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الحلريث 


الحافظط محمل حئيف خطاطالقران 
الاستاذ:شعبهتحسين الخطمدرسه هذا 


جمادى الاول” 17 ءالموافقابريل ٣٢٢‏ 


قسمالنشروالتوزیۃ 
لیں‌رسةاحسان‌القرژٰن scl bale‏ یڈلاھورہاکستان 


مكتبةالحرمين 


٣۳‏ الحم نما ركيت غزنى سکریت أردو ہآژار لاهور 
“ا 1:58 وميم 2 ۹۴ ٠۳۳١۱۴۹‏ 


رتو 


وى مكتبه عمرفارو قكراتشى وى مكتبة الخليلية ]مل مفتی Jy‏ 
ales 5 7‏ علوم سھارثفور 
ه مكتبه شيخ at SUL aly‏ © مكتبة اليحيوية 
ه مكتبه PAF By‏ ٭ مکتبەتل کاشیخ | مظاھر 
© مكتبه أمراديه ملتاں 5 1 . ع الشيخ LS‏ علخ سھارنفور 


® مكتبه حقانيه ملتان 
5 ۰ أر بازارلاھور 
@ مکتبه رحمائیه  mol‏ المملكةالعربيه 


® مكتبه سیں | ees‏ شهيل أردوبازارلاهور 
و المکتبةالامںاد یه با بالعمرةكةالمكرمة 
® مكتبه قاسميه اُردوپازارلاھور ۱ 


9 مكتبه dele‏ اكوركاختك © 
و ذم زم يبلشرز ‏ كراتشى 
© قديمى كتب خانهكراتشى 


دبئی|ل٦مارات‏ العربية المتحل8 
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بسم اللہ العظیم والصلوة والسلام علیٰ حبيبه الكريم وعلي أله وأصحابه أجمعين 
كلدمة التشسصر 

و العم وان سحا (glass‏ وار العو تمان موی 
رتا plese‏ اقران والعلوم النبوية مخدوم العلماء والصلحاء الحاج 
الحافظ صغیر أحمد زیدمجدہہ وطلابھاءوخدامھاجمیعاً منتسبون فی 
العلوم الظاهرةوالباطنةإلئ بركةالعصر ريحانةالهند إمام المحدثین 
قطب الأقطاب العلامة محمد زكري االصديقى الكاندهلوي نور الله 
مرقده وأعلئ الله مراتبه» ومع ذلك وفق الله عزوجل لھذاالمعہد 
المركزى الأمين لعلوم العلامةعليه الرحمةومأثره بنشر علومه ومعارفہ 
-ان الفضل بيد الله. 

من خزائن علوم الشيخ قدس سره الرسائل المتعددة في 
اللغةالأرديةالتى نشرهاالمركزالوحيد لعلومه ومعارفه” مدرسةإ|حسان 
القرآن والعلوم النبوية“مثلاً:اختلاف الأمةالمحشئء وفضائل 
اللو واربعيى من اخادينف PLM ys Meal‏ عو کر تارف :ہن سیر 
النبى الأمى ME‏ وتذكرةبنات الشیخ قدس الله سره المرحومة ماتت» 
سے ھر Ly ops della‏ الس ”عو الاختلاف فى السا اع 
الأعمال بالنيات. 

فى جميع العالم من العرب والعجم :القارة الفسوداء و اکر کا 
واستريلياء فيهاالمصادرالإسلاميةوالمدارس العربية والزواياعلى 


منهج الشرعيةالتى منسوبةإليه نورالله مرقده التى 6955( ديات 
الدین الحنيف بأحسن Wye pp bd‏ تعالئ نسأله أن يتقبل جميع 
مساعيهم eget‏ بجاه النبي الكريم عليه الصلاة والتسليم. 

مؤسس هذه إدارةالتى می عروۃ من تلك سلسلة الذهب و 
ھی de i dlady aloe all Sty‏ لمت ای 
أن الله تعالئ شرفنابطباعة ”التقرير الرفيع شرح سشکاۃ المصابیح“ 
ادوع وااو لامي د ere‏ تفر بو عوك فين cy‏ الف تتاف 
ely goad fy Il fuss‏ 

وكذلك منتظم المدرسةوخدامهايؤدون الشکر الجزال 
والامشنان لأرياب السانعة نظام العلوة الستهارتهو و لاسينا ماح 
السماحة مولاناالسيد محمد شاهد الحسنی السهارنفوري crabs‏ 
ب رکاتھم العاليةالأمين العام للجامعة المذكورة؛لأن بتوسطه دام مجدہ 
نل التدرية د هرف انال راتس الما 

فجزاهم الله أحسن الجزاء في Spb MM glial‏ 


فقط 
مجلس المنتظمة مدرسة احسان القرآن والعلوم النبوية 
لاہور با كستان 


ه١‎ 477 ربيع الاول‎ ٥ 


بسم الله العظیم والصلوة والسلام علیٰ حبيبه الكريم وعلى الور TPs‏ | 
كلمة التشكر ‏ 
إن الشكر لله سبحانه وتعالئ شكراً جزيلاًعلئ أن مؤسس 
مدرسةإحسان القرآن والعلوم النبويةسخدوم العلماء والصلحاء الحاح 
الحافظ صغير أحمد زیدمجدہہ وطلابهاءوخدامهاجميعاً منتسبون في 
العلوم الظاهر ةوالباطنةإلئ بركةالعصر ريحانةالهند إمام المحدثين 
قطب الأقطاب العلامة محمد زكرياالصديقى الكاندهلوي نور الله 
مرقده وأعلئ الله مراتبه» ومع ذلك وفق الله عزوجل لھذاالمعہد 
المركزى الأمين لعلوم العلامةعليه الرحمةومأثره بنشر علومه ومعارفه 
ان الفضل بيد الله. 
من خزائن علوم الشيخ قدس سره الرسائل المتعددة في 
اللغةالأرديةالتى powers) | foc‏ اعد لھا تارف“ سدارسة الحسان 
الغرآن والعلوم النتبوية“بثلا:اختلاف الأمةالمحشي:» وفضائل 
الصلوة»وأربعين من أحاديث الصلاةوالسلام “وذ 5 شارك من B yew‏ 
النشى الانے كل :ودذ كردينات ااقی قلسن اللدس ره Lage yall‏ ماقت 
ومرجو الطباعة من رسائله العربية”جزء الا ختلاف فى الصلاة“و”جزء 
whl jlacdl‏ 
فى جميع العالم من العرب والعجم :القارة السوداء و أمريكا 
واستريلياء فيهاالمصادرالإسلاميةوالمدارس العربية والزوایاعلیٰ 


منهح الشرعيةالتى منسوبةإليه نورالله مرقده التى تؤدي نت 
الدین الحنيف بأحسن الطریقءوالله تعالئ نسأله أن يتقبل جميع 
مساعيهم مین بجاه النبی الكريم عليه الصلاة والتسلیم. 

مؤسس هذه cole slo]‏ ھی عبروة من تلك سلسلة الذهب و 
خدا مهايقومون بشکر الله سبحانه وتعالیٰ علیٰ نعمةعظيمة أعني 
أن الله تعالیٰ شرفنابطباعة ”التقرير الرفيع شرح سشكاة المصابیح“ 
الذي مملوء من علومه وفيوضه ومجموعةمن إفاداته العربية.ذلك 
فضل الله Coney eas‏ | 

وكذلك منتظم المدرسةوخدامهايؤدون الشكر الجزال 
والأمتنان لأرباب الجامعةمظاهر العلوم السهارنفورلاسيماصاحب 
السماحة مولاناالسید محمد شاهد الحسنى السهارنفوري دامت . 
بركاتهم العاليةالأمين العام للجامعة المذ کورة؛لأن بتوسطه دام مجدہ 
حصلت المدرسةهذا|الشرف الجليل والنعمةالعظيمة. 


فجزاهم الله أحسن الجزاء فى الدنياوالآخرة. 
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فهرس التقرير الرفیع ج ١‏ 


| حتویات الکتاب‎ . as 


الوضوع 


۱ | الصفحة 
مقدمة/ بقلم فضيلة الشيخ عبد الحفيظ اللکی حفظہ الله اوح كنوت eee‏ م یکو لد 
تقدیم الإشراف/ بقلم: فضيلة الشیخ محمد شاهد السهارنفوري re‏ سا کش 00 
تقدمة التعليق/ بقلم: رضوان الله النعماني البنارسي 206 مس ا کامسست ,ء3 
مفتتح الكتاب 22۶ئ0 او اوتا ابو وا اما ساو اح اھک 
نحقيق حديث الابتداء بالتسمیة والتحميد صن سد ا ا ا 1 تپ ھے مزا 
الکلام على خطبة المشكاة 1200 er eee‏ سس سیپ Vi‏ 
تحقيق وتخريج حديث إنما الأعمال 00 0 
شرح ألفاظه ومعناه پور سار لیت کر مھ ساس وھ سھ ااا 
-١‏ كتاب الإيمان کسیوجلووٗونھو سور ماسھنتہ ا 
معنى الإيمان میس شال ا لعو ا ا ا ساس سس للقي ا aan‏ ا و We Res‏ 
شرح حديث جبرئيل ةر فط ا shed‏ تجاه ونه aero‏ ؤا لاب اج لالم 11 
معنی الاحسان ادس eased‏ کک سس سسک 0 
تحقيق أن الصلاة فرضت ليلة الاسراء جس سے سم سمش سمسمسمسمہہ کا 
bil Git‏ انی ney dpe dp‏ رت مس سس 1 
تحقيق الشيخ محمد يحيى في ا مراد با حیاء یس ما مسا کد مس سا سوسوم OF‏ 
بحث توبة الزنديق ب ا 00 ماده 
بث ترك النوافل وحكمها +ڈچ ڑچ 1 0100111 0005087 
معنی الاستقامة مز ومن مما ساد لسر ھا اھ نت اناه م لہ نلق اٹہ کت م۵ن 272۵ ORs‏ 
اختلاف الحنفية والشافعية ٹی أن النوافل تجب بالشروع أم لا ؟ ...... مجیالسس رس اہ DO‏ 
. تحقيق أن وفادة عبد القیس كانت مرات سم 0 0 مسج اا 5۸79۷ 
تر كيب كلمة eA aea aaaeeeaeOEs (We pr‏ 5 


الحدود كفارات Gal‏ 8۳90مي) و٘سَوشسلسر اچ ا 


فهرس التقریر الرفيع ج ea ١‏ 
الإسلام هادم للكبائر مإسمیفوکسٗچووسکفراسف ت٠‏ جسھملپاجممْوسفہ WY‏ 
التوفيق بین روايات أفضلية الأعمال سد با اس میہتبٌٗٔٗسمسصحسمسس میس اگ 
حكم من مات بعد التصديق بالقلب وقبل النطق باللسان اتوھ جنا راد ار قوش عع الجا 
oly‏ تعلیقات البخاري وہس ان ای مت سا اس نرہ ارت مس سر یں ا 
اختلاف الأئمة في أن الأفضل طول القيام أو كثرة السجود 0000 00 
-١‏ باب الكبائر وعلامات النفاق مم الس ا اھ س ل ھ tone‏ ا تی ہہ 
معنی الكبيرة والصغيرة رھ wean‏ ڑا سی اسم مم ھا سام یسا کرش ۹۸ 
الفرق بينهما 140 tect‏ 1 
محقیق عقوق الوالدين جع سھ ااا Bi‏ 
أقسام الأيمان وأحكامها ا 1[ "و 
حکم السحر ااا ee een ee ane ee‏ 
git‏ ارم جم oye Sagal le le Ng Jbl of ot‏ رق لکتب cc See ee eee‏ 
الاختلاف في نبوة أولاد يعقوب عليه السلام ا ما م ا او او ا ۹۸5 
الاختلاف في صدور الذنوب عن الأنبياء سی فلس ا 
—Y‏ باب الوسوسة سھر ل ت7 
معنى الوسوسة وأقسامها مع أحكامها لان السب ع مع ام ا ماس اک 
حكم علم الكلام او وا ا اتا 
۳- باب الایمان بالقدر ورسد مت ا امشو تمن اخ سا1 
حكم أولاد المشركين ue‏ ل ع مچھ ول ا ا ا مر یں سا الم دہ MOV Ne‏ 
الكلام على حديث: أول ما خلق الله العقل 001011 0 
معنى المسخ في هذه الأمة دوک مھا مھ 1010101 0 اا 

NE oie اا‎ 


-٤‏ باب إنيات عذاب القبر 


الاختلاف في سماع ا موتی سس ااا 
-٥‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة ااا ااا مھ ت2 
تحقيق قول الذهبي: لا یعتمد العلماء على تصحيح الترمذي یکل ماسم وروا تھے ےھ شا ۷ئاا 
حکم تقليد ا ميت 22111111111110 ا 
-٢‏ کتاب العلم سن سملسحہ سس سس دص GG‏ 
درجة حدیث: من كذب علي إ موی فويیمجمتوسیٌحکمي تھا سض ۲۸8 
us -۳‏ الطهارة ي۳۳ٌٔءي۷۳ٰ وو ور 
-١‏ باب ما يوجب الوضوء امم مقن اانا اد نوج نانيج لمجاو ال الوا ع 
حكم فاقد الطهورين کچھ روس کی کسر اف طن لما سام ا NYY‏ 
حکم التوضئ في سجدة التلاوة مو وی انا اللا لبالا ere en‏ ماو ع ہ٢‏ 
حکم التصدق بمال ا حرام سیر مس 00 ا 
البحث في الوضوء بأكل لحم الإبل» ورواياته eas‏ 0 
نقض الوضوء بالريح ۶ ااا ا ا 
غسل اليندين قبل الطعام ا 0 اا 
البحث في الوضوء لكل صلاة 1 0 1 1 1 1 1 ز1 141 1 1 ا ا 
حكم التسليم في آخر الصلاة والاختلاف فيه أن نانج [خانن ووبعناة وكا ہہ NON‏ 
حکم الوضوء بمس الذ کر 111880 و سی 
gee‏ رض لس ال از رالاسادتث سم سح سّّسسمسسسم 2 
٢‏ باب آداب الخلاء مووویھوویفوفیففبفو افو اسر ين 
حكم وضع الرياحين والبقول على القبور ع د اا مو او کم ال NT Ai‏ 
-٣‏ باب السواك جم کپ تو می سیامشْٗمھنلہ 000 
منافعه الما کیہ سس مس حسم 00000 


فهرس التقریر الرفیع ج __١‏ ۱ | ۱ء 


حکم الكيفية dee pall‏ في قص الظفرء وعدم ثبوتها ٗکےسئھرل جچھ ریمس ت۵٥/۴۳۰‏ 
۳- باب سنن الوضوء ااا 1[ 0 0 
مقدار مسح الرأس ری ٌوسد ہف سھاھملاافھسکماماھ و 0 
غسل الرجلین 2 ۃ,8 ؤ ؤ ؤ ؤ ب ب ب+ + +۶ 
المسح على العمامة والاختلاف فيه ..... اطع عه اس ا ا مہرب ۲۹٢‏ 
التخليل بين الأصابع ...... ڈھھویککولاکونریمسھُ 0 
الاختلاف في مسح الأذنين؛ وهل یؤخذ له ماء جدید ؟ الح و ا ام و ۷۹۷ 
-٤‏ باب الغسل سس امھ مسر اسوت کجسدس جھ انام ول ا سیت ۴۰۳ 
-٥‏ باب مخالطة الجنب maaan tein‏ سو ےس مد مر 1 1 1 1 موی WANS‏ 
-٦‏ باب أحكام إلمياه مار رہ مہ سک bouche Mule‏ می ا 
حكم الماء المستعمل اوس هام طخ الہ طاو فاخا اجا وما کہ سا ۰۷۹۷ 
خاتم النبوة من خصائص النبي 8ڈ وکفوفجوھکیوومشر مس سالج ادو او ل 
الكلام على حديث القلتين ہما ل ا ا ٢۷۶‏ 
الاختلاف في حكم ماء البحر بببب-011 0 00 
الوضوء بالنبيذ 11 0 رت۸ 
سؤر الهرة tones‏ وو سن اتسس می ھی 0 
سؤر السباع اس er‏ ااام مع ااام لم rer Tr rer re‏ ا hh‏ 
۷- باب تطهير النجاسات ceca‏ 099۶ ا 
کیفیة التطهير بولوغ الكلب 00002121211 ْٗسسس ت۳ 
الاختلاف في نجاسة المني وطهارته 0 000 
تطهير الاهاب ٹاووولفھملن/وٗ امس الامو ا EV‏ 


تطهير بول الصبي eee 1 001 Really‏ لاسي 


فھرس التقریر الرفیع ج ١‏ | 


wh -۸‏ السح على الخفین 96ص" 
۹- باب التیمم 07 0 "۳*7" 
۰- باب الغسل ا سنون ..............ء سٗےں‪ےگکھھ اھ ادس یھ نت 
غسل يوم الجمعة لليوم أو للصلاة ؟ 0+ ,00 
حکم الاغتسال بعد تغسیل الیت 000090 
الاغتسال بعد قبول الإسلام وس ممیت صا تج سس یج سج ًٌٌٗٗممعتا 


۱- باب ا حیض ل 


9ه و وج وو وو وج و .هه 


-١‏ باب تعجيل الصلوات کے ال شتتطاب٠ُ‌‏ ے مب سس 


حديث: من Ayal‏ رکعة من الصبح إل alle‏ لمذهب الحنفية» وا جواب عنه 


حديك: أسفروا 2 یو و و وک ere‏ وو اها وو امو blew‏ وا bra‏ عله وا ولاه مور و و 


تعيين صلاة الوسطی 5 رر ور رٹ تو ا رہ سی ا رت 


- باب الأذان ا 0 10 
. ه- باب فضل الأذان وإجابة O35‏ از 1 1111111111 


©»« وج و ههه ے ووهمهه 


cones ereenners 


eee‏ وج یم و و و هخ © هه 


رو es‏ وه »هم و هم 


© 6 6+ 4# 54 6ه + © هه * 


© «* © 5< 28 و جا وج ھو* ه ٠»‏ 


وج و ©8686 و وه هه ه٭ 


جو ves‏ و ےاج ہے 


یم جع ے ے و ےو وےوے ہم 


جو ےو وج م مهو همده >م٭ 


م 8998© #69 996 ضرف 


© و ےج و وجوم و و و هه ٠ه‏ 


* © ههج‎ #6999٠89659 © © 


+ 59569985 همه ههه وهو سه 


6« 9896989 سآ هده یف 


فهر س التقريرالرفيع ج ٢‏ 


الوضوع 


۷- باب المساجد ومواضع الصلاة 2110000000 ae‏ 
لق فرع افغل اف تا مت جس سی 
اختلاف ابن تیمیة في جواز السفر لزيارة قبر الرسول # 0- ا 
حکم النوم في المسجد ماما کس سس امہ ssiged tsi glacial‏ 
حکم تشبيد المساجد ل 
۸- باب الستر فو مسجم ا 
۹- باب السترة 90990“ 720صص 
حکم الخط والاختلاف فيه ۶۰ . ,+ ں>.+ "مم 
۰- باب صفة الصلاة 111011109985 
الاختلاف في تعيبن دعاء الاستفتاح 790 
الكلام في رفع اليدين ........... ain‏ جح ل سیت 


الکلام ٹی وضع الیدینء ووقته؛ و كيفيته ا ee ee eee‏ 
بحث الإشارة 3 التشهد گا نظ ٗی ارت شْوضفٗوسشٛسسستی 


۱- باب ما يقرأ بعد التكبير وصہت؟صصىصصحىمسسمکھ 0 
اختلاف الأئمة في السكتات 00000000007 


۲- باب القراءة 111011-99 


تحقيق رواية: إذا قرأ الإمام فأنصتوا 177111011111( 
الاختلاف ف أن التسمية جزء الفاتحة أم لا ؟ الو ee‏ 
احتلاف الأہمة 3 الجهر ol‏ وسرها 00101010101 0 
الاختلااف 2 وجوب الفانحة اک مھت ا ا وی او ا و او و 


111111111010119 باب ا قرع مس ةا‎ bs 


5 


الصفحة 


Vl, سوہ‎ 9 


موا ماع عط اا۹ 


فهر س التقريرالرفيع ج٢‏ ا 


-١ £‏ باب السجود وفضله وکس تھ اس مر ا ا 1 
الاختلاف في أعضاء السجود ..... ل اع کہ سم ا صظ 
ه١-‏ باب التشهد 1171000 ۶ 0009جؤ1رو0ا0"0""00 ۱ 
الاختلاف في حکمہ؛ والتخيير بين التشهدات ا 0 52770 1 

-٦‏ باب الصلاة على النبي #6 ا ل 

۷- باب الدعاء في التشهد کر اھ ری ات ا ااا نتر ٢۷‏ 

-١‏ باب الذكر بعد الصلاة 0 سو اچس ھنم گت 
8 باب ما لا بجوز من العمل في الصلاة لخ 1 1 1 00 
-٠‏ باب السهو وا ا سا ا سس ا ا سا ا ا ماس سمي مھ وس VO st‏ 

الكلام في all‏ 0 ا WON‏ 

ig Ue 5.112 باب سجود القرآن 5201018 سس‎ “VV 
0 [| [| 1 باب أوقات النهي ہد کس‎ ۔-٦٢‎ 

خکم الصلاة في الأوقات الثلاثة a‏ امش کک سد سک مد ھ ھن ۸ھ 

تفصيل الأوقات المنهية والصلاة فيها )3 تعليق الراقم) eames‏ 00001 

-١‏ باب الجماعة وفضلها پھر ل او ا 

مذاهب الأئمة في إقامة ال جماعة الثانية (في تعليق الراقم) 0000011019 0 NAY: Ut‏ 

أعذارٌ يسقط بها حضور الجماعة موھد ا ل ال ا ل NACE?‏ 

الاختلاف في حضور النساء في الجماعة ne‏ ب ا نوا ۸9 

99۶ باب تسوية الصفوف‎ -٤ 

ن؟- باب الموقف سی 1 بحاص مات کممصتی 5 
-٦‏ باب الإمامة اسم ا ب00 00 ١‏ 
۷- باب ما على الإمام سوہ سھٌٌٗ کھت 00 ام 
۸۰- باب ما على المأموم من المتابعة لأا اانه الما عا فقا لاش ولا ل 11 
۹- باب من صلی صلاة مرتین 999 وس ہر 


فهر س التقریرالرفیع ج ar’ ٢‏ 


الاختلاف ف أن قبل ا جمعة سنة أم لا ؟ سس مت ھن سر ام اا 
م باب صلاة Jul‏ وم سو اا ا 
۲- باب التحريض على قيام الليل 0 پفسسلکشسرامنالھہشھھس کہ ۴٢٢‏ 
توجيه غفران ذنوب cold‏ والاختلاف فيه سح سس OO cece‏ 
حديث علي: العبادة على ثلاثة أنواع إلخ و تحقيقه ااا ااا 
-٣‏ باب القصد في العمل nates‏ قر ل لا ل و وا ما ا مہ NOY‏ 
- باب الوتر مع سح ا 
الاختلاف في عدده سد سس ee ne ee ee mene‏ 
قنوت الوتر سس یرھچ چوس سا اام قن وو اا واد د اف طلم مع ع LAY‏ 
-٥‏ باب القنوت ٔ0009 ہو 
نص أبن القیم في قنوت النبي #6 کس مشرسامسر کہ کھد نمی پر د 
القنوت في صلاة الصیح بی pata‏ 138 0 0 
ae‏ دسا امت إلى الشیخ ولي 2 atte reer‏ هد اا 
-٦‏ باب قیام شهر رمضان 1 لاہ سر ااا ا رہہ Vis).‏ 
عدد ركعات التراويح 257577111 خسف سس سس چیہ Nal‏ 
۷- باب صلاة الضحى 010120131 ا 
إثباتهاء ورواياتها 0 اا 
توجيه ما روي عن ابن عمر أنها بدعة وجوم سن 000121 0 0 ا 
عدد ركعاتها 6س ا ا ا ا ل ا 11 
۸- باب التطوع .. اا 000151 0 0 ااا 
صلاة التسبیح مسر مہ سس se econ asada‏ 1 
۹- باب صلاة السفر 09999961 
٠غ‏ - باب ا جمعة سا نت نس سی ات سر 1 1 1 1 ease‏ و ےت Ne AoW‏ 
خواص يوم الجمعة یی 


-٢‏ باب التنظیف والتبکیر somata oo aan ea ae eee ene‏ 1 ا 


۳- باب ULL‏ والصلاۃ ..:........... 0 سس ات 
زيادة OBY!‏ الآخر سس -۴۰ 00 مس ۳٣۹‏ 
حرمة البيع من الأذان الأول a Re rere Cre nen ron yr een enya‏ 
کا یرجہ مات مھ ارحص مصسصىے‫٘ ا سب گت 
-٤‏ باب صلاة الخوف 0 9090 و 
الاختلاف في تأريخ غزوة ذات الرقاع 97ںي72 7ی" وھ 
-٥‏ ہاب العيدين او ا و و ب ا مس و VV‏ 
الاختلاف في التکبیرات الزوائد وکسىىشفمف“م*ےشےم Eden ties‏ ککسکشمتزہی) WV A‏ 
-٦‏ باب الأضحية جرعتےےسىسمج سسشسستش”شْے صحسسٌسَ حسم مست NG‏ 
الکلام في حكمها وجوبًا أو سنة ees eae tenner‏ 000 
حکم متروك التسمية ........... یت 0س9 
۷- باب العتيرة . کہ مھت ا ا ا یہ Ae‏ 
۸- باب ا حسوف ase‏ نت مسھت رس م 
48- باب في سجود الشكر ........ sence‏ سم سش ل 
-٠٥‏ باب الاستسقاء ا [1[ذ[ذ[ذ1[1[1[ 1[ dios‏ 
الاختلاف في خطبة الاس. سقاء 10و 
-١‏ باب فی:الریاح سم دببب1-ب-1 مسا 
محتويات ise ASS‏ 121011111111 رو سے سمسس سد 7 ت.. 


ef‏ ہیر حر 


poy) Per en 


الحمد لله cody‏ ال 0 لا نبي code‏ وعلى آله وأصحابه 
أجمعين؛ أما بعدا: | 

فإن «مشكاة المصابیح؛ للإمام ولي الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله 
ware‏ التبريزي fal‏ من کتب الحديث الشريف Dg‏ من حيث إن مؤلفه Bae‏ 
فيه مجموعة ay‏ من الأحاديث AVA‏ في كل باب. وأصله د كتاب المصابيح) الذي 
ألفه بي السنة الإمام أبو محمد ا حسین بن مسعود بن محمد الفراء البغوي» ولک 
صاحب Rid cabal‏ الأحاديث إلى راويها من الصحابة» وم يذكر مخرج هذه 
الروايات من كتب الحديثء فكان نقصاء وقد بين هذا GNI‏ الخطيب التبريزي مؤلف 
دالمشكاة» في مقدمته فقال: "وكان «كتاب المصابيح» - الذي صنفه الإمام محبي 
deal‏ قامع البدعة أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء البغويء (المتوفى سنة 5٠١‏ ه) 
رفع الله درجته - Uke ois pal‏ في cal‏ وأضبط لشوارد الأحاديث وأوابدها. Uy‏ 
سلك - رضي الله عنه - طریق الاختصارء وحذف الأسانيد؛ تكلم فيه بعضْ UN‏ 
Ly‏ کان قلاک راف LAIST — CU‏ لکن لين ما افيه abel‏ #الأغفال". 

وقد أشار للخطيب التبريزي بهذا العمل شیک الإمام الكبير شرف الدين 
حسين بن محمد بن عبلم الله الطيبي: وهو أول من شرح «مشكاة المصابيح» وقد أوضح 
هذا الأمر GST‏ الإمامُ الطيبي في مقدمة شرحه حيث قال ما نصه: Ch gy‏ فيقول الراجي 
إلى كرم الله اللاجئع بحرمه الحسين بن عبد اللہ بن محمد الطيبي ( المتوفى سنة ۷۳۷ ه) 
+ ختم الله أعماله بالحسنى -: لما كان من توفيق الله تعالی Gly‏ وحُسن عنايته لدي أن 


مقدمة التقرير الرفيع ب 
وفق للاستسعاد بسعادة الخوض في الكشف عن قناع الكشاف توسلاً به إلى تحقيق 
دقائق كلام الله المجيد الذي «لا all‏ الْبَاطِلُ مِنْ SoS‏ ولا مِنْ lle‏ کثریلٌ مرخ 
حَكِيم حَمِيدِ4» ay‏ بمنّه cad‏ كان الخاطر مشغوفًا ob‏ أشفع ذلك 7 بعض 
7 او سيد المرسلين وخاتم النبيين وإمام المتقين وقائد الغر المحجلين وحبيب رب 
العالین - صلوات اللہ وسلامه عليه -, وكنت قبل قد EM Shel‏ في الدين 
المُساهم في اليقين بقية الأولياء قطب الصلحاء شرف الزهاد والعباد ولي الدين محمد بن 
عبد الله الخطيب - دامت بركاته - بجمع أصل من الأحاديث المصطفوية على صاحبها 
أفضل التحية والسلام؛ فاتفق ریا على تكملة «المصابيح» وتهذيبه وتشذيبه وتعيين رواته 
ونسبة الأحاديث إلى الأئمة المتقين» فما قصّر فيما أشرت إليه من جمعه, JOG‏ وسعه 
واستفرغ طاقتّه فيما رمت cae‏ فلما فرغ من إنمامه شَمَرْتْ عن ساق الجد في شرح 
معضله alte Joy‏ وتلخيص عويصه وإبراز نكاته ولطائفه BY.‏ 
| وقد ذكر الإمام الملا علي القاري في شرحه «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 
المصابيح» بأن دکتاب المصابيح» أحاديثه أربعة آلاف وأربع Be‏ وأربعة OPW y‏ 
(4454) حديئاء وزاد صاحب «لمشكاة» ألفا وخمس مائة وأحد عشر )١5١١(‏ 
حدیئاء فأصبح المجموع خمسة آلاف وتسع BL‏ وخمسة وأربعون )0480( Ado‏ 
ومن أهم شروح «دالمشكاة»: 
شرح الطيبي المسمى ب«الكاشف عن حقائق السنن؛ وهو شيخه الإمام الحسين 
بن محمد الطيبي. 
| ودمرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» للإمام الملا على بن سلطان محمد القاري. 
ودالتعلیق الصبیح على مشكاة المصابيح» للإمام ا حدث الشيخ محمد إدریس 
cag plant‏ وكلها شروحٌ متداولة بيد fal‏ العلم بالحديث وطلبته. 
20 وهنا الكتاب المبارك الذي بین أيدينا لشيخنا شيخ الحديث وإمام ا حدثین 


a التقرير الرفیع‎ tae 
العلامة الکبیر الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي المدني الصدیقی - رحمه الله تعالى‎ 
فضيلة العلامة‎ ace وقدّس سرّه العزيز - دالتقریر الرفيع لمشكاة المصابيح»: وقد ذكر‎ 
3 الفاضل النبيل الشيخ محمد شاهد الحسني السهارنفوري (سبط شیخنا النبيل)‎ 
في أيام درسه للمشكاة,‎ ae «فهرست تأليفات شيخ» باللغة الأردية أنه بدأ كتابته‎ 
ه عند ما بدأ بتدريس «المشكاة» في :جامعة مظاهر علوم‎ ١714١ وأتم ف شوال عام‎ 
ا وأضاف إلى هذا المختصر إضافات وتعليقات مفيدة ومهمة وفوائد علمية‎ 
وطلبة الحديث الشریف: فكان عامة الملدرسين‎ elle وحديثية حتى اشتهر بین‎ 
| تدريسهم.‎ GUST يطلبونه تقولا عرد »هنذا الٹرر القَیٔم للاستفادة منه‎ 

وقد aah‏ بهذا الكنز العلمي الثمين فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسني جزاه 
الله خيرا وهو الأمين العام لجامعة مظاهر علوم بسهارنفور ووَرِيْتُ جدّه شيخينا الإمام 
محمد زكريا الكاندهلوي - Gelb‏ يه - حیث أنه فوض إليه شخصيًا یع مسودات 
تأليفاته المخطوطة التي ل تُطْبَعْ بعد. فاهتمٌ - جزاه الله AS Wot‏ - بهذا ASI‏ 

واستعان بفضيلة الشیخ رضوان الله النعماني البنارسي وهو من المتخصصين في 

الحديث الشريف ele‏ مظاهر علوم بسهارنفورء وهو إن شاء الله خيرٌ fal‏ لذلك 
LS"‏ يظون لف alee oye‏ لاتق USN sled‏ مل ال WE alady‏ علد اك ینز 
الأعين ویٹلج الصدورء ونرجو من الله تعالى أن يجزيهما عن PY‏ والمسلمين Fale‏ 
وعن المشتغلين با حدیث الشريف خخاصة خر الجزاء. 
| ويكفي Wh‏ «التقرير الرفيع» رفعة وقدر ومنزلة بأن جرد ple‏ من أعلام 
ا حدیث الشريف» من أصبح له الحديث شعارًا ودثارًا وذوقا وحالاء واختلط الحديث 
بلحمه carry‏ وغلب على فكره وحواسّ ليلا ونهارا Srey Che‏ وقد by MGs‏ 
لذلك؛ فكان هو المراد إذا GILT‏ لقب «شيخ الحديث» فی شبه القارة والهندية» بل فی 
العالم أجمع عند المشتغلين بهذا العلم الشريف. 


مقدمة التقرير الرفيع د 
blew yp Wed, '‏ ہکرت سرن ين 8s‏ ا ای مساق 

الأرض ومغاربهاء Cty‏ القبول بين Jal‏ العلم وا حدیث في كل مكانء ولا Che‏ «أوجز 
المسالك إلى موطإ foie‏ في ۱۸ Mle‏ و«الكنز المتواري ف معادن لامع الدراري 
وصحيح البخاري» في 4 ؟ مجلدا. 
وفضيلة الشيخ السيد محمد شاهد السهارنفوري سبط شیخنا السعيد النبيل جزاه 
الله Ke‏ حيث هيا هذه 70 2 و عا عه yal gine‏ 
صفحة حسناته وجزاه Le‏ تلاميذ الإمام الكاندهلوي خیرَ ا جزاء ig‏ تاوس 
الأعمال والأحوال» وخاصة نش المزيد من هذه الكنوز العلمية ا مبارکة التي فوض أمرها 
إليه شيخمٌنا الإمام محمد زكريا الكاندهلوي المدني الصديقي رحمه الله ونور مضجعه 

أسأل الله تعالى أن يرزمه هذا «التقرير الرفيع» القبول لديه بين عباده وينفع به 
Spal‏ العلم والحديث الشريف كما نفع بكتبه الأخرى بفضله ha Sy‏ 

وصلى الله تعالى على خير abel, wy AH‏ وخاتم أنبيائه؛ سيّلنا وحبيينا By‏ 
أعيننا Lindy‏ وسندنا ون محمد النبي الأمي الکریمء وعلی آله aaa‏ را ات 
alone‏ 6 9 "7 | 3 
re ۱‏ عو د Pay oc‏ 


ريل مد مرسة 20000 man‏ اکستان) 
يوم ا خمیس: ۷/ مریع ٠٢١٤١ dS‏ 7 


٥ ١ تقدم الاشراف‎ 


التقديم 


gh Kings ay >‏ مج Go na‏ 
il‏ فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسنی؛ سبط الولف 
پشم اللہ eS GPS‏ 
الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اسطلی۔ 
قال النبي صلی الله عليه وسلم: ٠‏ کی ا leisy Gis gle ee ake‏ 
OF Lat‏ حَامِل فِقَه غیْرِ فقيوء O55‏ حَامِل فِقه إِلَى مَنْ هُوَ Nabe GIN‏ 
۱ ا حدیث في اللغة یطلق على ا جدید وا بر واصطلاحا: le‏ بحت ری سپ 
أضيف إلى النبي صلی الله عليه وسلم قولا له أو فعلا أو faa‏ أو صفة. 
ومعنى التقرير: أن يفعل أحدٌ من الصحابة فعلاء أو يقول قولا امام fol‏ 
Le‏ الله عليه وسلم؛ ولا يُنككره cade‏ أو لا يكون أمامّه ولكن یلغه ویسکت عنه؛ 
pd‏ كردي مر تھی وت2 از شر Caste‏ 
pled‏ من هذا أن موضوع علم الحديث هو ما أضيف إلى النبي صلی الله عليه وسلم 
أو الصحابي أو cull‏ فإنه يُبحَث في هذا العلم عن روايته وضبطه ودراسة أسانيده 


ومعرفة حال كل حديث أنه صحيح أو حسن أو ضعيفء كما أنهم يبحثون في هذا 
العلم عن معنى ا حدیث وما يستنبط منه من الفوائد. 

فعلم الحديث يحقق بذلك غاية عظيمة Me‏ تقوم على الصون عن الخلل في نقل 
ا حدیث:؛ وذلك با حافظة عليه كما وردء ونقله. ثم إنه يحقق بما بذل في شروحه من 
الجهود معرفة هذ ا حدیث الذي نريده أنه مقبول فنعمل به أو مردود فلا يعمل به 


)۲٦٢٦۷( والترمذي ف (الجامع) برقم:‎ case عن عبد الله بن مسعود رضي الله‎ (VES الإمام الشافعي ٹی 9مسمنده) (ص‎ aly“ 


عنه نود ورواہ هو برقم: (TV‏ وأبو داود قي ( السئن» برقم: )16 (TV‏ عن زيد بن ثابت رضي الله تعالى ae‏ 


تقدم الإشراف ١‏ 
ويبين لنا معناہء وما يستنبط منه من الفوائد. فهو علم عظيم القدر والشأن GAs‏ إلينا 
ole‏ فيوضات النبوة. 0 
۱ واتفق العلماء على أن se‏ الحديث أفضلٌ العلوم وأعلاها وأشرفها بعد كتاب 
لله eye‏ حتى قال الجماهير و یت پت پیر ید لہ 
واتفقوا أيضًا على أ اللنية سی وع بے" ان pal)‏ يع الإسلاميء 
pass neotenic,‏ سے 
سی ولع Ky‏ يدل على ذلك: 
قوله تعالی ail‏ «قل إن کَنْعُمْ تُحِبُون الله فَائر لمر کرات مت ‘ahi‏ لک 
ويك ay‏ غفورٌ ریم آل عمران:۳۱ا, 
وقول تعالى: abl‏ ول Key Sh CoV BB OFF‏ سرد 
وقوله تعالى: SUT UD‏ مون جورت جا عه تار بُوا» االحشر: dy‏ 
وغيرها من الآيات الكثيرة. 

. ومجرد كتابة الحديث من غير تدوينه بشکل الكتب والرسائل كان في زمن النبي 
صلی الله عليه وسلمء ففي الروايات المختلفة من البخاري والترمذي وغيرهما أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قد أمر بکتابة الأمور والأحكام في بعض الأحيان؛ فمنه ما أخرجه 
الإمام البخاري في «صحيحه؛ (٭۸۸٣)‏ من حدیث أبي هريرة رضي الله تعا ی عنه أن 
0 وہ" اكتبوا لي يا رسول الله! فقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: 
داکتبوا لأبي cals‏ 

ملا اھت ie‏ بل dius die‏ وو اض 
من أحاديثه؛ فكتبها عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضي الله عنه في صحیفةء وسماها 
ب« الصادقة»» فروى أبو داود قي «سننه؛ (PVE)‏ عنه قال: كنت أكتب كل شيءٍ 
أسمعه من رسول الله صلی الله عليه وسلمء أريد حفظه ... الحديث. 


تقدم الإشراف ۷ 
١ 2 ٥‏ ۶ 
وأيضًا كان ds‏ رضي جو ہے نوہ جاء ذكره في 


الصحابة Liddle‏ مجموعة فيها of Js! el‏ وروايات صحفهم موجودة في 
کتب الأحادبث المدونة. ' 

seals‏ تاریخ علوم الحديث أنه بعد تدوين الحدیث النبوي في عهد سیّدِنا أمير 
المؤمنين عمر بن عبد العزيز - رحمه الله - لم aged‏ التأريحٌ ف علم الحديث tage‏ إلا 
وقد جاءت فيه خدمات حول هذا اٹ جال الميمون بأحسن أسلوب con ge ly‏ وقد tas ab‏ 
بأيدي pel‏ ا حدثین في عصرهم ا Migs‏ ركيقة إنما هي LK 15 yo ye Bay‏ 
اللإسلامیة المتواجدةٍ في علوم الحديث. 

ظ من بینھا: a‏ كتاب الاثار» للإمام الأعظم أ بي حنيفة - رحمه الله ے ودالوطأ للإمام 
الل اي ووالموطأء ' للؤمام محمد بن الحسن الشيباني» وه كتاب الزهد والرقائق؛ للإمام 
عبد الله بن المبارك المروزي» و«المصئّف» للشيخ عبد الرزاق بن همام الصنعاني» و«المصئّف» 
ان بكر بن أبي شيبة» ودا مسند: للإمام أحمد ابن حنبل الشیبانیء وغیر ذلك من الكتب 
المشهورة المتداولة ہین أصحاب الحديث کدال جامع الصحیح؛ لأمير المؤمنين في الحديث محمد 
بن إسماعيل البخاري, ودالجامع الصحيح؛ للإمام مسلم بن الحجاج القشيري؛ و«السنن؛ 
لأبي داود سليمان بن أشعث السجستانی, ودالجامع؛ لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» 
و«السنن ا حتبی؛ للإمام أحمد بن شعيب النسائیء وہالسنن؛ لأبى عبد الله محمد ابن ماجة 
القرويني» ودشرح معاني UW‏ للإمام أحمد بن محمد الطحاوي - رحمهم الله -. 

اتمم کو قب :اام عمد إن Spend Be‏ 
الخطيب التبریزي؛ قد جمع فيه أحاديث «كتاب المصابيح؛ لأبي محمد البغوي - وهو 
جموع أحاديث الصحاح والحسان i‏ ومع هذا قد أَوْردَ فيه أحاديث كثيرة من کعب 
الحا۔یٹں pos‏ امتغالا لأمر شيخخه PLN‏ حسین بن عبد الله الطيبي الشافعي. 


تقدم الإشراف ۸ 

ترجمة صاحب مشكاة المصابيح ) : 

هو الشیخ ولي الدين؛ أبو عبد اللہ محمد و عبد الله العمري الشافعي 
(مسلکا) ا خطیب التبريزي. ويُعرّف بالخطيب التبريزي لما أنه كان خطيبًا في بلدة 
«تبريز» من أكبر مدن «أذربيجان». 

كان متصفا بالزهد والورع؛ والإخلاص, والعلم؛ والصلاح؛ وكان من أئمة 
الحديث الكبار في زمانه» وله اليد الطولى في العلم ومعرفة أحوال الرجالء ay‏ من 
العلماء المبرّزين في القرن الثامن الهجري. 

قال فيه et‏ الطيبي: « بقية الأولياء وقطب الصلحاء». وقال القاري في مقدمة 
المرقاة: «مولانا الحبر العلامة والبحر الفھامةء مظهر الحقائق» وموضح الدقائق» الشيخ 
sil‏ النقي » . 

وارتفع dine‏ العلمي بكتابه «مشكاة المصابيح»: جمع فيه خمسة آلاف وتسع مأة 
وخمسا تسعين حديئًاء فرغ من جمعه آخر يوم ا جمعة من رمضان سنة ۷۳۷ ه. 

SLS Yn oLany pT US Like‏ و لساماله کر و تھ 
الصحابة والتابعين» وا حدثین الذين ورد ذكرهم في «مشكاة المصابيح». 

ولا يُعرف Al‏ وفاته على التعيين» إلا أنه يحزم بأنه مات سنة أربعين وسبع 
مأة (۰٤۷ھ))ء‏ أو بعدهاء GY‏ قال نفسه في آخر كتابه «الاكمال»: فرعت منه يوم 
ا جمعة عشرين رجب سنة ۷٥۰‏ ه. وقيل: مات سنة VEY‏ هء وقال الزرکلی في 
«الأعلام»: سنة VE)‏ ھ والله تعالى أعلم. 

وإن كتابه «مشكاة الصابیح؛ jet‏ أهمية “Leal is es‏ 2 کپ pol‏ 
اٰنظامی, حتى يتم إلقاء درسه پی جميع shall‏ من والجامعات في شبه القارة: الهند 
وباكستان وبنجلا دیش؛ كما نال القبول الزائد من العلماء وا حدثین, إلى أن أصبح 


0 اا‎ ec, aah decay 7 
سے الويف‎ op jhe, 


تقد الإشراف ۹ 

کہ gles ane Q pyar Ofc By‏ راشي مر وی 
ضوع مفصلة ضخمة فمن أول من قام بشرحه: هو شيخ صاحب SM‏ الإمام 
حسين بن عبد الله بن محمد الطيبي؛ وسماه ب«الكاشف عن حقائق السئن». 20 

ومن شروحه القيّمة المهمّة: : دشرح المشكاة» للإمام أبي عبد الرحمن السخاوي» 
و«مرقاة المفاتيح ظز ح مشكاة المصابیح؛ للإمام علي بن سلطان حمد؛ المعروف toe‏ 
علي القاري». و«لمعات التنقيح» «(dy ll)‏ و«أشعة اللمعات» (بالفارسية) كلاهما 
للإمام الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي الهنديء و«التعليق الصبيح؛ للإمام محمد 
إدريس الكاندهلوي الهندي» وغير ذلك من الشروح الموثوق بها لدى fal‏ الحديث. 

ومن تلك السلسلة المباركة شرح نافع نفيسٌ موسوم ب«التقرير الرفيع لمشكاة 
المصابيح» للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي المهاجر المدني. 

ترجمة صاحب ( التقریر الرفيع ) : 

هو الإمام الشيخ المحدث ريحانة الهند بركة العصر أبو طلحة محمد زكريا 
الصديقي بن ا حدث الشيخ محمد يحيى الکاندھلويء صاحب «أوجز المسالك شرح 
موطإ الإمام مالك؛ء و«دحجة الوداع والعمرات». 

ود في الحادي عشر من رمضان سنة ١٣۱۳ھ‏ في قرية ALIS‏ بمديرية 
«مظفر نغرہء بولاية «أترا برادیش؛ء في دا مند:ء قرأ مبادئ العربية الأدب والنحو وغير 
ذلك على والده الإمام الشيخ محمد يحيى رحمه الله. 

ثم التحق dealt‏ «مظاهر tp gle‏ سهارنفورء يو في الحند سنة ۱۳۲۹ھ الذي 
كان Mager‏ كبيرًا من أكبر المعاهد العلمية بعد «دار العلوم الديوبندية»» وبدأ دراسته 
ب« المرقاة», وه AMS‏ ودهداية الئنحوء wee‏ تو قرا في الجامعة تلك «مشكاة 
ال مٰسابیح٤؛‏ و×دیوان لمتنبي »» ودديوان الحماسة»», و«شرح معاني SUV‏ للطحاري؛ 
ودشرح a‏ الفکر؛ سنة ٣۱۳۳ھ‏ وہ ال موطئین؛ 9 tls‏ والإمام محمد الشیبانی: 


4 


تقد الإشراف ١‏ 
ودسلم العلوم» کیو و و ii Ihe‏ 

الحديث سنة ٣١۱۳۳ھ.‏ | 

ومن مشايخه الذين أخذ عنهم aS‏ الحديث: المع ضرغ اق 
cols‏ والشيخ الإمام خليل أحمد السهارنفوري المهاجر المدني. 

(Sy‏ التدريس في جامعة مظاهر علوم غرة محرم ا حرام سنة ١٣۳٣ھ‏ الموافق 
۹ من أكتوبر سنة 415١م‏ بعد التخرج فيهاء فقام بتدريس الكتب المختلفة المتداولة 
من صغارها إل كبارها سك سین: عی اقب lel‏ للتعديق Bae ASI‏ رجب 
من سنة ١41١هء‏ فظل US Le‏ على التدريس والإفادة إلى أن أوقفه في سنة ۱۳۸۸ھ 
Ud‏ عرضه من أمراض متعددة؛ عاستار سو 

ودرس خلال هذه الفترات الطويلة «مشكاة المصابيح» ثلاث مرات؛ ودالسنن؛ 
لأبي داود السجستاني ثلاثین مرة» ودالصحیح؛ للبخاري من أوله إلى آخر AS‏ 
مناقب الأنصار Ct‏ وعشرين dye‏ ومن أوله إلى آخر الكتاب بتمامه ست عشرة مرة 
وتخرج عليه أثناءها طلاب الحديث الذين يبلغ عددهم ۱ء فيهم SAE‏ كبيرٌ من 
العلماء المعروفين وا حدثین المتبّحّرين في عصرهم, الذين نشروا وأذاعوا نور علم النبوة 
في العرب والعجم شرقاء وغربًاء ورفعوا gle‏ التوحيد والسنة السنية. 

ہما أن الشيخ يكن في قلبه حبًا صادقًا وودًا Ladle‏ تجاه بلد الرسول  -‏ - 
المدينة المنورة» فھاجر إليها سنة ۱۳۹۳ھ راجيا أن ps‏ له تراب جنة البقيع» فحقق 
ل أسيكة code‏ فلفظ اقات الأخيرة ق هذه الأرض الطرية — زاٹھا الله طرفا وعنظمة > 
نْ شهر شعبان من سنة 07+ ١ه/ه7‏ مايو من سنة ۱۹۸۲ءء A eddy‏ البقيع بجوار 
شيخه الجليل الإمام pole‏ أ مد السهارنفوري. 0226 کک 
وأدخلهما في جنات النعيم؛ آمين. 
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تقدم الإشراف 
0 وله Disb‏ كثيرة قيّمة ly dad‏ عددها )1-1( على ماعثر عليه كاتب 
السطورء ذِکہُھا وتعريفها الكامل في موسوعة «فهرست تأليفات شیخ؛ لكاتب 
السطور» وذلك مشتمل على ثلاثة مجلدات» منها ما هو مطبوع؛ وبعض منها غير 
سب سر Rae‏ ال حين كتابة هذه السطور: 


١١ 


-١‏ «أوجز المسالك إلى موطإ الإمام مالك» في شانية عشر مجلدا. 

AME لامع الدراري على جامع البخاري؛ في ثلاثة‎ «.-١ 

-٣‏ «الكوكب الدري على جامع الترمذي؛ في مجلدین. 

-٤‏ وجزء حجة الوداع والعمرات». 

ه- «الأبواب والتراجم للبخاري» ف ستة مجلدات. 

-٦‏ دحواشی الإشاعة لأشراط الساعة». 

٢ gl olay (جزء‎ —V 

۸- دجزء أفضل Sc‏ 

۹- وجزء ما جاء في شرح ألفاظ الاستعاذة». 

-٠‏ وجزء إنما الأعمال بالنيات». 

۱- وجزء الاختلاف في صفة الصلاة». 

cpr -١‏ صلاة الاستسقاء») 

۳- (جزء صلاة ا خوف؛. 

-٤‏ وجزء صلاة الكسوف». 

tebe! «جزء ما قال ا حدثون في الإمام‎ -١ 

-٦‏ «جزء ما قال المؤرخون ف الإمام الأعظم». 

ao أول‎ gel برعایة کاتب السطور مع تقديمه الشامل‎ pM vin os 
بين أيديكم هو «التقرير الرفیع لمشكاة المصابیح؛؛‎ es AE والکتاب الذي‎ 


ألفه الشيخ الكاندهلوي کوک بالإيجاز أيام (jroo!‏ ثم لما فوّض إليه مسؤولية 


تقدع الإشراف ۲٢‏ 


تدریس «المشكاة» فی شوال سنة ١٣۱۳ھ‏ الموافق مايو سنة ۱۹۲۳ء وألقى درسّه 
أول مرة؛ i‏ بمزيدٍ من التعلیقات وا حواشي a‏ 

والکتاب a‏ لدم فل ےت امو سر ہت -٦|[‏ ۸/۲۰ 
وف کل صفحة )١١(‏ سطراء بالحبر الأسودء في خط جميل واضح: ٠‏ وأوراق صالحة 
ante‏ فهذه المخطوطة لا YES‏ قديمة بتسعين سنة منذ يومنا هذا. 

وكنت Sal‏ منذ زمان أن نے( ایدی clalell‏ ودين بعك تحقيق Aad yas‏ 
بمراجعها والتعليق الزائد عليه. 

فأشكر شكرًا جزيلاً من أعماق قلبي للأخ الفاضل الأستاذ رضوان الله التعماني 
لبنارسني المتخصص ف الحديث النبوي من جامعة مظاهر علوم/ سهارنفور على أنه 
استجاب SPY‏ وتقادّم إلي ea‏ طاعته؛ فقام بتحقيق نصوصه بمَراجِيها برق جبينه 
IS‏ يمينه» ثم كتب عليه حواشي نفيسة وتعليقات A‏ فجزاه الله تعالى + اران 
وأكرمه بما يرقيه إلى نفس JAN‏ البارك. ورد ہما يُسلّحه, وجعله يصطبر على ما يتوجه 
إليه من العوائق والمصائب. 

ومما يحدر بالتنبيه أن الشيخ - رحمه الله - قد سمّى كتابّه ب«تقرير CREM‏ 
ونسْعَد بطبعه ونشره باسم «التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» مع تصرف يسير فيه 
فتقبّله الله لديهء آمين. 

كتبه: 
(فضيلة الشيخ) السيد محمد شاهد السھارنفوري 
الأمين العام لجامعة مظاهر علوم/ سهارنفور 

تحریرا: بمدینة سهارنفورء اطند 
غرة حرم اخزام من ke‏ ۷٣٥ھ‏ 


رد 


م 


تقدمة التعلیق ۱ 0 


شلم: مرضوان الله ماني انا سی 

ete meee‏ العالمين 70ھ / وسندنا 
ومولانا محمد وعلى آله وأصحابه Tall‏ الميامين والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين؛ أما بعد! 

فإن علم ا حدیث من أجل العلوم قدرأء لتعلقها بأشرف المخلوقين ذكراء والعلم بکرم 
بكرامة المعلوم» وأحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم هي في الحقيقة بيان واضح وتفسير 
موثوق به لكتاب الله العظيم» قال تعالى: oY 8 SU A ETD‏ ما برل Ce}‏ 

وقد قيّض الله سبحانه ath‏ حدیث النبوي 0 ءٗوءُژوى'ى' لقان 
وجهابذة نبغاء قاموا بجھود مضنية متواصلة في سبيل الحفاظ cache‏ جِنّدوا لذلك أنفسهم وطاقاتهم؛ 
وأسهروا لياليهم وأظمأوا هواجرهم؛ لا همٌ لهم إلا ذلك؛ ولا راحة هم إلا فيما هنالك؛ يذْبُون عنه 
دس الکاذہین وزغ الرائغین, وينفون عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين حتى 
وصل إلینا غضاً طرباً لامعا مضيئًء فدوٗنوہ في دواوین مختلفة بأساليب متنوعة في تحقيق أنیز دق 
8 فاشتهرت منها الصحاح الست وغيرهاء وعرفت ا ب«الصحاح». 

ولكن عامة المسلمين يصعب عليهم أن يستفيدوا من تلك الكتب الضخمة:؛ فاختار 
زیر ہے سی جم لحري مس ee tel‏ سی سر یت وجمعها 
في مؤلف باسم «مصابيح السنة»؛ فوقع ings Gal‏ ونال القبولَ GAS‏ المسلمين» ولکن الإمام 
البغوي کان اقتصر فيه على ذكر متن ا حدیث ee‏ وٹ ne‏ الأعلى الصحابي؛ ولا 
لمن أخرجه من الأئمة ٹی كتبهم, LAs‏ ذلك Laat‏ فيه : a‏ الشيخ ولي الدين الخطیب 
التبريزي عن ساق جده وثنى عنان عنايته إلى كتاب الإمام البغوي؛ فعمل فيه ما عمل من أنه 
تناول بالذكر اسم الراوي الأعلى لکل حديث منه بعد مراجعته إلى مصادره؛ وعزاه لمن 
أخرجه من الأئمةء ead‏ «مشكاة المصابيح»؛ ومع ذلك قد زاد في أكثر أبوابه فصلا (IE‏ 
وأورد فيه أحاديث ملائمة لذلك الباب من ا مرفوع والموقوف والمقطوعء فازداد الكتاب (Ladi‏ 
ay tll Sterol La‏ دراسة Leg sly‏ ترما وتفايقاً. وقد Lean‏ على شد Aly gle Ua y‏ 


تقدمة التعليق V2‏ 
من الدهر لم يكن يدرس فيها إلا هذا الكتاب مع «مشارق (MeN)‏ للصاغاني: حتى ple‏ 
الإمام الشاه ولي الله الدهلوي رحمه الله تعالى وقرّر تدريس الصحاح الست وغيرها من کتب 
الحديث؛ واقتفى أثره علماءٌٗ ديوبند وسهارنفور ومن حذا حذوهم» وخبَصّصُوا المرحلة التعليمية 
النهائية لعدریس كتب ا حدیث بشيء كبير من التحقيق والتدقیق ووضعوا «مشكاة المصابيح؛ 
في منهاج الدراسة قبلها كسلّم Ub‏ وقد ظلٌ هذا الكتاب - على مر السنین - lard‏ بالقدر 
الكبير من عناية المدرسين والطلاب ویٔلقی درسه في اهتمام كبيرء fad‏ الطلاب في دروسه على 
أبحاث الصحاح إجمالء وتنشأ فيهم الأهلية والجدارة والكفاءة لأخذ حقائق ودقائق الصحاح. 

ولما كان Lal OLS‏ وجامعا للأحاديث الضرورية پر ے سس رکا 
سا a‏ وتسهيل معانيه بتحقيق aah‏ 222 
]جج لا يسعنا ذكرها فی هذه الأوراق. 

ومن تلك السلسلة الذهبية المباركة «التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» من مؤلفات 
الإمام الکبیر ريحانة الهند الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي Vota dus bi wa,‏ بغاية من 
ا يقرأ «مشكاة المصابيح» على والده Atl‏ الشيخ محمد بھی رمع الله . 

0 ثملا ope‏ الشيخ أستاذا لجامعة مظاهر علوم بسهارنفور بعد التخرج فیھاء وفوّض إليه 
تدریس 020 وألقى درسه أول مرةٍ سنة 54١‏ 7١هه‏ ألفه SGU‏ ضوء الشروح والحواشي 
الأخرى؛ ولم يزل يزيد عليه ULE‏ شيئة ونكات علمية Lae‏ بعد حين. وقد حصل ف حياته 
على صورة من أصله أكثرٌ من مائة من العلماء والطلاب؛ ليستفيدوا منه. 

ولكن لم يتيسر للشيخ فرصة لهذا الكتاب أن بُعید النظرَ فيه CE‏ ويصوغه بأحسن 
الصياغة: dy‏ يقدر له أن يطبع . فبقي بعض أبحاثه jaa‏ والبیاض في بعض أماكنه روا 
وطن الكات المهمة العلمية على هامشه غير مرتب pS‏ وكانت في عدة مواضع منه إشارات 
فقط لعله قد راد شرحها ف قابل الزمان.. 


” وهو كتاب «مشارق الأنوار النبوية من صحاح الأخبار المصطفوية؛ للامام رضي الدين» حسن بن محمد بن الحسن العدوي 
الصاغان ا حنفی ولد بلاهور بباكستان سنة ٣۷۷‏ ھےء وتوقي ببغداد سنة ٦٦‏ ھے ودفن ARE‏ (من AR STD‏ الظنون» 
7۲ء ولأيحد العلوم» ۲۱٦/۳‏ للشيخ صدیق حسن القنوحي). 


تقدمة التعليق \o‏ 
۱ فلذلك لما ذكر الشيخ علي أحمد المظاهري القاسمي (أستاذ الحديث بجامعة قاسم العلوم 
plate‏ بنجلا دیش) للشيخ الكاندهلوي عن النفع العظيم لهذا الکتاب سنة ٣۱۳۷ھ‏ 
واستجاز منه لطباعته, أجابه الشيخ بأنه لا يحسن طبعه حتى يعيد النظر فيه أحدٌ من رجال 
الحدیث: فإنه يمكن أن يتطرق إليه خطاً أو زلة. 
والنسخة الخطية منه كانت سالمة موجودة لدى الشيخ محمد شاهد ا لحسني 
السھارنفوريء حتى آن - كما قيل: كل عمل مرهون بأوقاته - أوان أن يتحلى بالطبع cathy‏ 
ا العلمي الفائق clade‏ الأمة ومحدثوها. Led‏ الشيخ السهارنفوري مئزرہ 
لطباعته وعزم عليها عزما مصمماء وألقى على عاتق كاتب السطور مسؤولية تكميل ما بقي من 
أبحاثه وبیاضہء وترتيبه» والتعليق عليه Ley‏ يناسبه, وما كان لمثلي - في قلة بضاعتي وقصر باعي 
ٹی العلم - أن ples‏ على هد الأمر العظيم والخطب ا جسیم؛ یس کیو يده اصروب 
العظيمة متوكلا على الله اعتباراً مني هٰذہ الخدمة الحديثية» والانقياد لأمر المشايخ سعادة لي a‏ 
cop lal‏ وذريعة للنجاة في الآخرة. 


| عملي في الكتاب: 
أما عملي في هذا الكتاب فهو تحقيق نصوصه التي جمعها مؤلفه الشيخ الكاندهلوي 
والتعليق علیھاء فحققت وقابلت كل نص منه أولاً ب«مرقاة المفاتيح» وغيره من شروح الحديث 
للأئمة LS‏ ثم إن Jey‏ ذلك النص في أي OLS‏ منها عزوته cash‏ وإن كان 3 نصه إغلاق 
وتخليط؛ أوضحته بالتعليق عليه من شروح الحديث؛ ونبهت على تخليطه وصوبته. 
وعلقت على المواضع المتروك فيها البياض بما يليق بها ويستكمل مقاصدها. 
ثم الشيخ قد ذكر المذاهب الأربعة في المسائل الخلافية بغایة من الاختصار غالبها من 
«الميزان الکبری؛ للشعرانیء ولكن لم أهتد cag}‏ وذلك الاختصار كان خلا cal JL‏ ففصلتها 
من كتب فروعات المذاهب الأربعة ببسط یسیں وأوردت دلائلهم أيضا JEL‏ غالبا وأجبت 
عما يخالف مذهب الحنفية. 
۱ وزدت في مواضع يسيرة بعض المياحث العلمية التي لا بد منها. 
وخرجت ما ذكر من الأحادیث: وعزو ھا إلى مصادرها. 


تقدمة التعليق - 1 

وقد استخدم الشيخ في مواضع برموزه الخاضة oy la bus gl‏ الخاطية coat yt Ley‏ 
إلا رمز «دع» حیث لم أهتد إلى مراده بهذا إلى الآن. ۱ 
| هذاء وقد ad‏ جزءً من النسخة الخطية وهو يتضمن شرح ما في باب تطهير النجاسات 
إلى آخر باب ا حیض, وقد أَعَدَ الشيخ US‏ إ مالیاً لهذا الشرح باسم «التقرير الإجمالي 
للمشكاة» دی سور رب ل رت کر یت 
الفقه تتميما لفائدة الكتاب. 1 

ورتبت الكتاب ob‏ وضعت نص الشيخ في del‏ الصفحة؛ مع ترقيم الأحاديث بين 
المعكوفين» وما علقت عليه ٹی أسفلهاء وميزت بينهما بخط جلي عريض. 

Leal‏ أتقدم ببالغ شكري وعظیم امتناني إلى فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسني 
- حفظه الله ورعاه - على أنه أناح لي فرصة لحدمة هذا الشرح العظيم؛ ٠‏ ووفرَ لي المصادر 
وامراح جع التي جس پ خلال یں ol jaa‏ الله de Sts‏ وأطال platy coe‏ ظله Aide‏ 

كما أشكر شكراً hie‏ لجميع أساتذتي البررة الکرام الذين ترغرعت في مهدهم 
العلمي والديني, خاصة لسيدي العطوف الشيخ محمد خالد سعيد المباركفوري - حفظه الله - 
أستاذ قسم التخصص ف الحديث ب«مظاهر ce ple‏ حيث كنت أراجعه لحل المواضع ا لتعقدۃ 
والعبارات المغلقة من المخطوطة:؛ في رشدني إلى الصواب. 

وأخص بالشكر الجزيل من أعماق قلبي شيخنا المؤقر سماحة الشيخ المحدث النبيل 
الأستاذ محمد أرشد الأعظمي المدني - حفظه الله - أستاذ الحديث مجامعة مظهر العلوم بنارس 
الذي كان lll‏ علينا درس الحديث النبوي بغاية من التحقيق والتدقيق بنحو قد سقفت بعلم 
الحديث وأولعتٗ به. حتی قد تخصصت في هذا المشوار erg anes rere pe ght‏ لتم 
فأكرمني بإفاداته الثمينة العلمية. 

ولا أنسى على مر الأيام yo pat‏ القیام بالشكر اللزام الشيخ محمد معاوية 'سعدي 
الغو ركفوري - حفظه الله - الذي أمعن النظر في معظم هذا الکتاب وفيما علقت عليه 
وأرشدني إلى ما ينفعني في هذا ا جال المبارك. 


تقدمة التعلیق ۷ 


النبوي الذي هو بیان لكتابه العظيم» ومصدر eg Al OU‏ مان 

واباله أن يتقيل pe‏ هذا العمل؛ ويجعله عالضا الوجهه الكريم» وينفعني به إياي 
پسں 9 نہ وی da!‏ سو مس 
fo eas: ee tilt Sith 02-7‏ 


وكتبه: 
العبد الفقير رضوان اللہ النعماني البنارسي 
ا متخصص ف الحديث النبوي الشریف 


من جامعة مظاهر علوم سهارنفور 
تحرير؟: بمدينة سهارنفورء الطند 


غرة مخرم الحرام| 4707 ١اه.‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ | | ٢‏ 
« بسم الله ال رمن الرحيم 4 
اتحمدہ suas‏ على رسوله الكريم؛ | 
ابتدأ المصنف بالتسمية اقتداءً بکتاب الله تعا یء واقتفاءٗ بأحاديث التبي 
صلی الله عليه وسلم حيث قال: «كل أمر ذي بال لم يدأ فيه باسم اللہ فهو 
ell‏ رواه الخطيب في «الجامع؛ افق ooh‏ داود»: «كل أمر(" ذي بال لا 
LL ad fag‏ لله: فهو أجذم؛, وٹی «ابن Haale‏ «أقطع». 


يقول العبد Cara!‏ رضوان الله النعماني البنارسی (ab‏ عنه: هذه تعليقات على 
«التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» من تأليفات الشيخ الكاندهلوي رحمه الله فأنا أشرع فيها 
بتخریج الحديث الذي أورده - عن الخطيب وغيره في الابتداء باسم الله تعالى» فأقول: 

( قوله: كل أمر ذي بال إل ) أخرجه أبو داود ٹی «السنئن» )+ ۰) والنسائي في 
«الكبرى» (۱۰۳۲۸))ء وابن ماجة في النکاح (VANE)‏ وابن حبان (١و‏ ٢)ء‏ والدارقطني 
۹ء والبيهقي في «السنن؛» ۲۰۹/۳ والخطيب في «الجامع» (۱۲۳۳) كلهم من طريق 
الأوزاعي عن قرّة بن عبد الرحمن عن الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: «كل كلام لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أجذم». هذا لفظ أبي 
داودے وعند الباقین: Aj Jj‏ ر ذي بال» بدل js‏ كلام و«أقطع» بدل «أجذم؛, 

قال أبوداود: رواہ يونس» وعقيل» وشعیب؛ وسعيد بن عبد العزیز عن الزهري 
عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلا. = 


7 كذافي المخطوطة؛ وق «الجامع» بدله: «أقطع». 
3" كذا في المخطوطة؛ وفي 9سنن أبي a glo‏ «كل كلام». 
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> _ تنبيه هام: قلت: رواية عقیلء وسعيد عن الزهري مرسلا عند النسائي في «الكبرى؛ 
(۱۰۳۲۹ء ٠١770‏ ). وأما يونس؛ وشعيبء فرويا هذا الحديث موصولاء فرواية يونش 
غند الخليلي في «الإرشاد» 445/١‏ رواها بإسناده من طريقين عن يونس عن الزهري 
راو ای عو ان نهدا قل 

0+ 1 مم والدارقطني في «السئن» ۲۲۹/۲ من 
طريق الأوزاعي بإسناده بلفظ: «كل أمر ذي بال لا يبدأ بذكر الله أقطع». ولفظ أحمد: 
J‏ كلام أو أمر ذي بال لا يفتح بذكر اللہ فهو أبتر» - أو قال - أقطع». ورواه النسائي 
في «الكبرى؛ (VT)‏ عن شيخته علي بن FE‏ عن الحسن بن عمر عن الزهري قال: 
قال gle ob Jy‏ :الله alte long ale‏ رٹ 

وأخرجه Lat‏ الخطيب في «الجامع» ۸۷/۲ من طريق الأوزاعي عن الزهري عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ: JS‏ أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن 
الرحيم أقطع». 

وليس ف هذا الطريق واسطة «قرة» بين الأوزاعي؛ والزهري. 

وقد روى حديث الزهري هذا بعضٗ الرواة فأسنده من حديث كعب مالك رضي 
الله عنه: فقد أخرجه الطبراني في «الكبير» )١ 41/١9‏ من طريق صلقة بن عبد الله عن 
محمد بن الوليد الزبيدي عن الزهري عن عبد الله بن كعب عن أبيه عن النبي صلی الله 
عليه وسلم قال: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد أقطع أو أجذم؛. 

ولكنه ضَعَّفه الدارقطني في «السئن» ۲۲۹/۱ بقوله: ولا يصح الحديث؛ وصدقة, 
ومحمد الزبيدي: ضعیفان. 

Ul‏ حديث أبي هريرة فقد اختلف فيه وصلاً وإرسالاء وصحح إرساله أبو داود, 


والدارقطني في «السئن» وكذا ف «العلل» (۲۹/۸). = 


۲۲٢ | ۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 


7ھ مر یدوس جا کی یئ 


يبدأ بذكر الله فهو اقطع؟ء وهو حاصل باسم اللہ تعا ی. 


 >‏ وقال النووي: حديفه هذا حديث. حسن, وروي موصولاء ea yay‏ ورواية 
اللوصول إسنادها جيد. اه من «المجموع» ۱۱۱/۱ وشرح مسلم6١/5.‏ وزاد فی 
«الأذكار» (۳۲۷): وإذا روي الحديث موصولاً ومرسلًء فالحكم للاتصال عند جمهور 
العلماء لأنها زيادة ثقة» وهي مقبولة عند الجماهير. 

قلت: وقد استوفى التاجٌ السبكي PIS‏ عليه بتعدد أسانيده. Ae My Ad by‏ 
tae‏ وقال: قد قضى ابن الصلاح بأن ا حدیث حسن دون الصحیح؛ وفوق الضعيف» 
ob ber‏ رجاله رجال الصحيحين سوى «قرة» وقد أخرج مسلم في الشواهد مقرونا 
بغيره) وأدّعي مع ذلك أن الحديث صحيح كما ادعاہ ابن حبانء وابن eed‏ لأن قرة أعلم 
لاس بالزهريء ثم هو لم ینفردہ بل تابعه سعيد بن عبد العزيز عند النسائي في «الكبرى» 
cy 714)‏ اه وللتفصيل انظر ؛طبقات الشافعية الكبرى» ١//ا- NY‏ 

وذكره الإمام محمد يوسف البنوري رحمه اللہ ملخصاً فی «معارف السئن؛ 6-5١‏ 
وقال: فالحديث صحيح, لاسيما عند من التزم الصحة في كتبهم على شروطھم؛ ومهما 
يكن من شيء فلا ينحط عن رتبة ا حسن, والمرسل Lad‏ حجة عند الجمهور فوجب 
العمل بمقتضاه. اه. 

( قوله:والتوفيق إلح ) قال القاري في «المرقاة» 47/١‏ : يحمل حديث البسملة على 
olin‏ عق شود Soe Ades Y‏ وحديث الحمدلة على GLE‏ وهو ما بعد البسملة 
... هذاء وقيل: إن المراد بالإبتداء افتتاح عرقي موسع ممدود یطلق على ما قبل 


© أحرجه أحمد Y‏ #مسنده» ۳۰۹/۲ء والدارقطيئ في ڈالسنن) ۲۲۹/۱. 


tr ١ نقریرالرفع ج‎ 

وف الإبتداء باسم الله تعالى )3 على المشركين حيث يبتدءون كلامّهم 
بأسماء الأصنام. و_ 2 

وقال العارف ا جامی: حقيقة الابتداء باسمه تعالى عندالعارفين: أن لا 
SU‏ باللسان ولا خطر با جنان غير اسمه اسبحانہا OY‏ صورة نفی الغير 
ملاحظة الغير. ظ 

( الحمد لله ) مد الله Se‏ وجل بفعل «نحمده؛ بعد إثبات مطلق الحمد 
Say 00 seed 9‏ اانه ' 


> ما قبل الشروع في المقصود. 

قلت: ولكن قال الكشميري: ما يُذكر من حمل الابتداء بالحقيقي في لفظء 
وبالإضاف في cad‏ أو gall‏ لا Le‏ به OV‏ مدار ذلك على تعدد الحديث. 

ثم قال: اضطربت فيه الألفاظ الواردة» بعضها «باسم الله», وبعضها ہبجحمد اللہ 
وخال (بمعنى: (Gb‏ بعضهم التعارض» وظن اختلاف الألفاظ اختلاف الحديث؛ وا حال 
أن ا حدیث واحد؛ ومع اضطراب GEIS‏ حسّه ابسن الصلاح, فالعمل بالحديث إما 
بصورة الجمع فيراد ذكر الله وإما يرجح اللفظ الأول OY‏ أول ما نزل من القرآن طاقرأ 
باسم ربك؟» فالتأسّي به يحصل بالشروع بالبسملة, وأيضا يؤيده افتتاحٌ aS‏ رسول الله 
صلی الله عليه وسلم إلى الملوك» وكتبه في القضايا بالبسملة. اه من «فيض الباري؛ MN‏ 

۳+“ 9 استيناف؛ إظهار لتخصيص حمده؛ لکن باستعانته ونفي 
ال حول والقوة ودفع الرياء والسمعة من نفسه؛ ومن ثم أتبعه بقوله «ونعوذ باللہ؛ قاله الطيبي 
في «شرح المشكاة» .54/١‏ أو المراد نشكره إما مطلقاً أو على توفيق الحمد سابقا. SG‏ 
القاري پی «لمرقاة» .٦۹/۱‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ | Yt‏ 
أورة عليه بأن ا حمد هو الثناء على الأوصاف الاختیاریةء ولا بد 
للاختيارية من الإرادة قبلهاء وترتبها على الإرادة سا لحدوثها فیلزم- 

حدوث أوصافه تعالى. 

وا جواب أن هذا هو المعنى a‏ للاختيارية, ولا gu‏ آخر: وهو 
کون الأوصاف في قدرة أحدہ ولا يحب تقدم الإرادة cade‏ وهذا هو المراد 
هنا. فتأمل!. 

والإفراد بالشهادة بعد صيغ ا جمع لكون الصفات الأولى اف 
وكونها Med‏ قلبيا؛ ولا يطلع to}‏ على قلب أحد 

( كتاب المصابيح ) قيل: کڈ ٣ھ {ely‏ 
وأربعة 0 (4575)» وزاد صاحب «المشكاة»: ألفا وممس abe‏ وأحد 

عشرَ Updo‏ (١١٥۱)ء‏ چس بوي وتسع مأة وخمسة OND gar hy‏ 
( قوله: ot‏ السنة!'' ) قيل أى النبي صلی الله عليه وسلم في الام 
بعد التألیف؛ فقال: ie!‏ اويا ان ae werent‏ 


اشر السنة» مشھور. 

( قوله: والإفراد بالشهادة ) أفرد بالضمیر في «أشهد» لنفسه صلى الله عليه وسلم 
خاصة للتوحيد وهو إسقاط الحدوث وإثبات coral‏ فأشار أولا إلى التفرقة: وثانيا إلى 
الجمع. قاله الطيبي في «شرح المشكاة؛ ۷۰۷/۱. : 


ای رن ۱, قلت: قد رقم أحاديئه الشيخ جمال عيتان؛ والألبان فبحسب ترقيمهما صار اٹحموع SYNE‏ 
هو شيخ الاسلام أبو محمد؛ الحسین بن مسعود بن محمد بن الفراء البغري الشافعي» تولي لي شوال سنة ست عشرة ومس 
مأة؛ وقد عاش بضعاً وسبعين سنةء رحمه الله تعال, «السير» ۳۸۹/۱۰ء و«الطبقات» للسبكي V/V‏ [ رضران الله ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ | ظ ٢‏ 
( قوله: إن عثرت ) أي: وجدت حديئاً ني الفصل الأول غير منسوب 
إل انت LS‏ 9 ال الأول من باب «ستن الوضوء؛ء و«فضائل 
القرآنہ أو في الفصل الثاني 2022 إليهما كما في الفصل الثاني من باب «ما 
أ بعد التكبير» فاعلم أني بعد تتبعی ا جمعین!') لم أقتصر عليهما لاحتمال 
السهو في النقل» بل تتبعت المتنين أصليهماء فإذا لم أجد في واحد منهما نسبئه 
إلى غيرهماء وكذا نسبته إليهما إذا وُجد حدیث مو الشاني عندهماء 
فخالفت الشیخٌ في نسبة الحديث مرارا. | 


جح وف Pratt‏ ۱(: وقد يقال: إن الأفعال المتقدمة أمور ظاهرة يحكم بوجودها 
على الغیر أيضاء مخلاف الشهادة فإنه Vill Sal‏ يعلم حقيقتّها إلا الله. 
© (قولہ: من باب سنن الوضوء ) وهو حديث عبدالله بن زيد أنه قيل له:دكيف 
كان رسول الله صلی الله عليه وسلم یتوضأ ؟ فدعا بوضوء فأفرغ على يديه»» إلخ. 

قال صاحب oly :)۳۹۳( ISAM‏ مالك؛ والنسائي, ولأبي داود نجوه کی 
صاحب «الجامع». Al‏ 

قلت: رواه مالك في «المؤطاء (PY)‏ والنسائي في باب «حد الغسل؛ (AY)‏ وأبو 
داود في باب ١صفة‏ وضوء النبئ 6 (۱۱۸). | 

شال القران مر سرت الس ف6ل2ت رسلا فال :يها رسول اذا نی 
Col‏ هذه السورةً i‏ هو الله أحد» قال: Sp‏ حبك إياها أَدْخَلّك WEL‏ 

قال صاحب "المشكاة )+ (VAT‏ رواه الترمذي؛ وروی البخاري معناه. اه. 

قلت: رواہ الترمذي تعلیقاً ١(‏ ۰) فيما جاء قي سورة الإخلاصء فقال: قد 


90 قلت: والمراد بالجمعين: 2ا حمع بن nee‏ للحمیدي؛ وق حامع الأصول٤‏ لابن الأثير. 


. (قوله: عن عمر بن ال خطاب (EL‏ وهو أول من سمي أمير اللؤمنین 
من بين الأصحاب. 


> روى مبارك بن فضالة عن ثابت البناني عن أنس. وروی البخاري Libs )۷۷٢(‏ 
عن عبيد الله عن ثابت عن أنس: ہکان رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد قباء؛ 
وكان كلما افتتح سورة يقرأ بها هم في الصلاة مما يقرأ به افتتح ب«قل هو الله أحد» 
حتى يفرغ منهاء ثم يقرأ سورة أخرى معهاء وكان يصنع ذلك في كل ركعة؛ فكلمه 
أصحابه فقالوا: إنك تفتتح بهذه السورة ثم لا ترى أنها تجرئك حتى تقرأ باخری: فإما 
أن تقرأ بهاء وإما أن year‏ وتقرأ بأخحرى؛ فقال: ما انا بتاركها إن أحببتم أن أؤمكم 
بذلك Oly coda‏ كرهتم تركتكم؛ وكانوا يرون أنه من أفضلهم؛ وکرھوا أن يؤمهم 
cope‏ فلما أتاهم النبي صلی الله عليه وسلم أخبروه الخبرء فقال: يا فلان! ما يمنعك أن 
تفعل ما يأمرك به أصحابك؛ ونا مات على ززم بجر پت شس 
إني gel‏ فقال: Lay) Wea‏ أدخلك الجنة». 

( قوله: باب ما يقرأ بعد التكبير ) وهو حديث أبي هريرة: کی إن عبار 
الله عليه وسلم إذا نهض من الركعة الثانية..' BL‏ 

قال صاحب «المشكاة»: (۸۱۹) هكذا في ؛الصحیح؛ لمسلم؛ وذكره الحميدي في 
«tool sh‏ وكذا صاحب «الجامع؛ عن مسلم وحله. اه. 

قلت: رواه مسلم تعليقا في المساجد (YALE)‏ 

( قوله: وهو أول من سمي BY‏ قلت: لقبه بذلك أولا ad‏ بن ربيعة, وعدي بن 
حاتم ووافقهما عليه عمرو بن العاص رضي الله Magis‏ 

© روى البحاري في «الأدب المفرد» 2547/١‏ والطبران لی «الكبير؛ (EA)‏ عن ابن شهاب أن عمر بن عبد العزير سال أبا بكر 


ha me‏ لم كان أبو بكر يكتب و من ألي بكر ليفة رسول اللہ کے )؟ ثم كان عمر يكئب بعده ( من عمر بن 
اخطاب gpl digs‏ بكر »؛ من أول من کتب أمير المومنين ؟. ففال: eer gti dm‏ الشفاء - وکالت من المهاحرات SM‏ - = 


092 ۲۷ 
(]١١‏ إنما الأعمال .. إلخ ) وا حدیث أطال القاري PASI‏ في طرقه 


( قوله: إنما الأعمال ) قلت: هذا ا حدیث مروي بألفاظ: «إنما الأعمال 
بالنیات؛(۱)ء Mabry‏ و«الأعمال MSE‏ و«العمل My‏ و«الأعمال بالنيات», 
وهإن الأعمال بالنية». والأربعة الأول ف «الصحيح؛ للبخاري. واللفظ الأخير رواه ابن 
الجارود في «المنتقى' .)٦٦(‏ 

وأما لفظ «الأعمال بالنيات» فرواه ابن POLS‏ «صحيحه؛ (PAA)‏ وكذا 
البيهقي في «المعرفة» 751/١‏ وعزاه للبخاري؛ ومسلم. قال الزيلعي: هذا منه تساهل. اه. 

قلت: ولكن قال العيني :55/١‏ وهذا كنا لض في بعض نسخ البخاري. 
وذكر النووي نقلا عن أبي موسى الأصبهاني: أنه لا يصح إسناده. وأقره. قال العيني: 
وهو غريب منهما وهي رواية صحيحة. وقال ابن الهمام: قد نظر فيه بعضهمء إذ قد رواه 
ابن cle‏ وا حاکم في «أربعينهه وحكم بصحتہ؛ وكذا هو رواية عن الإمام أبي حنيفة في 
ہمسندہ؛ رواہ عن gH‏ بن سعيد عن محمد بن إبراهيم عن علقمة عن عمر بن الخطاب = 


- وكان عمر بن الخطاب رضي الله aie‏ إذا هو دخل السوق دخل علیھاء قالت: كتب عمر بن ا خطاب إلى عامل العسراقین أن 
ابعث إلي برحلين حلدين نبيلين أسأهما عن العراق وأهله فبعث إليه صاحب العراقين ب«لبيد بن ربيعة» وعدي بن حاتم» فقدما 
المدينة Lett‏ راحلتيهما بفناء المسحد, ثم دخلا المسجد فوجدا عمرًو Gy‏ العاص» فقالا له: یا عمرو! استأؤن لنا على gal‏ المومنين 
عمر؛ فوثب عمروء فدخل على عمرہ فقال: السلام عليك يا أمير المومنين؛ فقال له عمر: ما بدا لك لی هذا الاسم يا ابن العاص 
لتخرحن مما قلت؛ قال: نعم قدم لبيد بن ربيعة؛ وعدي بن حائم فقالا لي: استأذن لنا على أمير المومنين» فقلت: أنتما والله أصبتما 
cael‏ وإنه الأمیر؛ ونحن المرمنون. فحری الکتاب من ذلك الهوم. 

?© البخاري )1/1( والنسالي (78), 

7 البحاري (5549)) و(۳٦۹٦))؛‏ ومسلم (۱۹۰۱۷)ء والنسائي (۷١٣۳)ء‏ وأبرداره (٢۲۲۰)ء‏ والترمدي (١١٢٦۱))؛‏ راہن 
trl‏ (/۷٤۲٦))ء‏ والبيهقي في «المعرفة) ,751/١‏ 

7 البحاري (؛٤٥ CY ONAN‏ ر۳۸۹۸). 

,)9070( البخاري‎ O 


علراول. 


غٌسوت ۸ 
ثم الحديث - وإن بلغ رواته عن يحيى بن سعيد الأنصاري إلى سبع 
مأة - لم aly‏ حد التواتر؛ ep ees yea aaa‏ ضر 
كلهم متفردون على ما هو المشهورء وقيل: رواه عن عمر: تسعة غير 
Ladle‏ وعن علقمة: اثنان غير التيمي: وعن التيمي: خمسة غير یی 
فالحديث مشهور بالنسبة إلى آخرہء غریب بالنسبة إلى Sef‏ 
فيه DEF‏ ألفاظه, ودفع إيراداته الواردة على تكرار «إنما لامرى». 


> قال: قال رسول الله يلل...الحديث. كذا ف «السعاية» 2١ 45/١‏ و(المرقاة» .۹٦/۱‏ 

وقال صاحب المشكاة؛ بعد إيراد الحديث: متفق cage‏ قال القاري: أي اتفق عليه 
الشيخان, وكذلك أخخر جه الأربعة بقية الستة» وقیل: Ge A‏ من أصحاب SI‏ المعتمد 
عليها من لم يخرجه سوى مالك. 

ففي الجملة: ا حدیث مشهور مجمع على صحته؛ وما ذكره ابن ماکولا من التكلم 
فيه لا يلتفت إليه. وما قيل: إنه متواتر» غير صحيح: فإنه لم يروه من طريق صحيح عن 
al‏ صلی اللہ عليه وسلم إلا عمرء ولم يروه عنه إلا علقمة» ولم يروه عن علقمة إلا محمد 
بن إبراهيم؛ dy‏ يروه عنه إلا ot‏ بن سعیدہ ثم تواتر عنه بحيث رواه عنه ST‏ من مأة 
إنسان؛ أكثرهم أئمة. وقال جماعة من الحفاظ: إنه رواه عنه سبع مأة إِنسانء من أعيانهم: 
مالك؛ egg aly‏ والأوزاعي؛ وابن المبارك؛ والليث بن سعدء وحماد بن زید وسعید: 
وابن عيبنة. راجع إلى «مرقاة المفاتيح؛ Ve 4/١‏ و«شرح مسلم؛ للنووي .١41/7‏ 

( قوله:فيه تحقیقات ألفاظه ) قوله: «إنما' قيل: بسبطة؛ وقيل: مركبة من Yr‏ 
La‏ الكافة؛ أو الزائدة للتاكيد؛ وقیل: مركبة من Opp‏ وهماء النافية, فهي عاملة 
YES‏ إيحابا lay‏ فبحرف التحقيق تثبت الشيء؛ وبحرف النفي تنفي ما عداه؛ وهي 
موضوعة للحصر؛ تثبت ا مذکور؛ وتنفی ما عداه عند جماهير أهل العربية والأصول,- 


و«المرقاة» ۹۳/۱. 

( قوله: الأعمال ) قلت: هو جمع «عمل؛ وهو الفعل؛ كما قال صاحب 
«القاموس». Body‏ الإمام راغب الأصبهاني في «المفردات» (ص: ۳۱۰) فقال: العمل 
کل فعل يكون من ا حیوان بقصدبء فهو أخص من الفعل؛ OV‏ الفعل قد یسب إلى 
نے التي يقع منها “lad‏ بغير قصدء وقد ينسب إلى ا جمادات:؛ والعمل قد ينسب 
إلى dy tld‏ یستعمل العمل في ا حیوانات إلا في قوم: «البقر العوامل؟؛ والعمل 
يستعمل في الأعمال الحسنة والسيئة. اه. 

( قوله: اللیسات ) جمع نية - بتشديد التحتانية؛ وتخفيفها - لغة: القصد 
والإرادة» وشرعاً: الإرادة Ugh gill‏ نحو الفعل ابتشاءٗ لوجه الله تعالى» وامتثالاً ASL‏ 
كذا في «الأشباه والنظائر» لابن نجیم المصري ۲۹/۱. 
وفي «القاموس الفقهىي١١/514":‏ العزم على فعل الشيء تقرباً إلى الله تعالى 
ومحلها القلب. | ظ 

( قوله: ado‏ إيراداته الواردة على تكرار إنما إلخ ) قيل: ما الفائدة في تكرار 

«إنما لامرئ؛ بعد «إنما الأعمال خ+. فقال الخطابي في «أعلام OM ad!‏ ۱۱۳/۱: 
فائدته: تفصيل لبيان ما تقد ذكره؛ وتأكيد cal‏ وفيه معنی خاص لا يستفاد من الفصل 
SS‏ وهو LA!‏ تعيين المنوي الذي يباشره. اه. وقال النووي في شرح مسلم؛ 
5 :: فائدة ذكره Gly‏ أن تعيين المنوي شرطء فلو كان على إنسان صلاة مقضية - 


© هر (أعلام الحدیث) في شرح صحيح البخاري للإمام حَمُد بن محمد ,ا بات الخطابي صاحب امعا م السلن»؛ المولسود 
۹ هس المترل ۳۸۸ ھ. (الأعلام). 


واتحاد الشرط col tly‏ واختلاف السياق في جزاء ا جملتین: من وضع 
الظھر ف ا جزاء الأولء ولفظ «ما هاجر إليه؛ في الشانيء وتصريح المرأة بعد 
عموم الدنيا. 


اللفظ الثاني لاقتضی الأول صحة المنوي بلا تعيين» أو أوهم ذلك. اه. قال الحافظ في 
«الفتح؛ ۲۱/۱: لا يخفى أن محله ما إذا لم تنحصر الفائتة, اه. 

| قلت: ولكن العلامة الكشميري ردٌ على من عد الثانية ch HS LS pe‏ فقال: قد 
سبق إلى بعض الأذهان أن قوله «إنما لامرئ» مؤكد لقوله «إنما الأعمال؛ مع أنهما يفترقان 
من وجوه: منها كما قال الشیخ السندي: أن الجملة الأولى جملة عرفية تجربية» وليست 
بسشریع. أقول - الكشميري -: وله نظائر» كقوله: «لكل شيء زیئة وزيئة القرآن 
آخرالبقرة» فكون الزینة في كل شيء أمر يعلمه al‏ العرف Least‏ ويستعملونه فيما بينهم؛ 
. ثم جاءت الشريعة ونبهّت على أن تلك الحقيقة سرت إليه فدلت على زينة القرآن وهو لا 
تقتنى إلا من جهته؛ فبين أنها البشرۃء وكذلك «الأعمال بالنية» جملة يستعملونها أهل 
العرف ويقولون: هذه ششرة أعماله؛ والجملة الثائية تإنما لامرئ ما نوی؛ حكم من جانب 
الشرع؛ وتشييد لما جرى بیٹھم وتحقيق لما اعتبروه. اھ من «فيض الباري» ۱۱/۱. 

ونقل العيني عن بعض الشارحين: أن الثانية مدع الاستنابة في النية, OY‏ الجملة 
الأول لا تقتضي منع الاستنابة في ell‏ إذ لو نوى واحد عن غیرہ؛ صدق عليه أنه عمل 
بنیةء والجملة الثانية منعت ذلك, «عمدة القاري» ۲۲/۱. 

( قوله: اتحاد الشرط والجزاء ) امنشکل بنہ أعاد في الجملة الأولى - «فمن كانت 

هجرته إلى الله ib]‏ - ما بعد الفاء الواقعة جواباً للشرط مثل ما وقعت في صدر PAS‏ 
ولم يعد كذلك ف الثائیة - «فمن كانت ھجرتہ إلى دنیا إلخ» -. = 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
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= اجیب بأن ذلك للإعراض عن تكرار ذكرالدنيا والغض منهاء وعدم الاحتفال 
بأمرهاء بخلاف الأولى فإن التكرير فيها ممدوح. قاله العيني في «العمدة» ۲۸/۱. وقال القاري: 
اتحاد الشرط والجزاء لقصد التعظيم. اه. By‏ «حاشية النسائي» :١7/١‏ أنه اتحد الشرط والجزاء 
في الجملتين - والقاعدة تغايرهما - لقصد التعظيم فی الأولى» والتحقير في الثانية. 

( قوله:من وضع المظهر في الأول ) قيل: لم يقل في الجزاء «فهجرته إليهما' وإن 
كان أخصرء بل أتى بالظاهر. فأجيب ob‏ ذلك من دأبه صلی الله عليه وسلم في تعظيم 
اسم الله أن لا بجمع مع ضمير غيره. «العمدة» ۲۷/۱. وق «المرقاة» :٠٠١١‏ م يقل: 
الاو اتاد کر ھت | 

( قوله: bi‏ سا هاجر إليه» في الثاني ) قال اس ill‏ بالضمير بحلاف الأولى 
للإعراض عن تكرير الدنيا. اه. وفي «المرقاة»: لإرادة التحقير. 

( قوله: وتصريح المرأة ) قيل: ما الفائدة في التنصيص على AM‏ مع كونها داخلة 
في مسمّی الدنيا ؟. Gel‏ بأنه لا يلزم دخوها في هذه الصيغة, OY‏ لفظة SG dor‏ 3( 
وهي لا تعم في OLY‏ فلا تقعحضی دخول المرأة فيها. وقيل: إنه للتنبيه على زيادة 
التحذير فيكون من ذكر الخاص بعد العام. قاله العيني. وف «المرقاة»: خصت بالذكر تنبيها 
على سبب الحديث - Oly‏ كانت العبرة بعموم اللفظ - كما رواه الطبراني بسند رجاله 
et‏ يفن ا مغرو كان كنا جل علب Tad‏ يقال نا امقيس alk‏ ناوج 
حتئ يهاجرء فهاجر فتزوجهاء قال: كنا نسميه «مهاجر أم قيس». 

قلت: روى الطبراني في «المعجم الكبير» 9ھ) عن شقيق قال: قال عبد الله: 
ام هاجر يبتغي شيئاً فهو cea)‏ قال: ple‏ رجل ليتزوج امرأة يقال cred al Ld‏ وكان 
یسمی مهاجر أم قيس». اھ ورجاله رجال الصحيح كما في «مجمع الزوائد» .)۲٥۸۰(‏ 


التقریرالرفیع ج١ ry‏ 
والاختلاف الفقهي بأنه قيل: الصحة: وتنتقض في غسل الثوب وغيره 
من جملة المعاملات» وبلزوم نسخ OL!‏ الوضوء وغيره بخبر الواحد. وقيل: 
الحكم بعمومه؛ فنقض بعموم المشترك؛ أو بعموم المجازء Shy‏ بأنه اشتراك 
معنوي؛ - وعموم اٹ جاز قال به الشافعية» وما قيل: إنه لا يجوز عندهم, 
فافتراء. أيده في abd‏ - فأجيب Ob‏ الاشتراك المعنوي ههنا كاللفظي 
لشموله الضدين. فا مقدر tle on oe ol gill‏ فإن الفرق بين 
الشرط el tly‏ هو الثواب. وكون ا مقدر مقتضى النص؛ ON‏ الكلام یقتضیه: 
فيقدر أدنى ما يصح منه الکلامء وهو coll‏ للاتفاق cae‏ و - 


( قوله: والاختلاف الفقهي ) قلت: وقد وقع GIL‏ بین الأئمة الثلاثة والحنفية 
ٹی أن ag‏ شرط لصحة الوضوءء أم لا ؟ فقال الأئمة الثلاثة: مالكء والشافعی, وأحمد 
رمھم الله: شرط لصحته واستدلوا بهذا الحديث Ob‏ قدروا لفظ ١تصح؛‏ أي إنما تصح 
الأعمال بالیات ea gly‏ ایشا من الأعمال فلا یصح بدون MAS‏ 

وعند ا حنفیة: النية ليست بشرط لصحة الوضوءء واستدلوا بالأحاديث التي 
وردت 3 صفة الوضوءء ولم تذکر فيها النية تحت كيفية الوضوء. وقدرت BAL‏ 
هذا الحديث لفظ «تعتبر» أو colin‏ والمقصود منه نفی ثواب الأعمال بدون النیةء لا 
نفیٗ الصحة. واتفقوا على أن ثواب الأعمال لا يترتب إلا بالنية» فعلى هذا التقدير لا 
إشكال على مذهب. 


۶۷ من الشيخ ASM‏ 
0 انظر لمذهب الثلائة من كتب المالكية : 9الشرح الکبیر؟ للدردير ۹۲/۱ ولابدایة المجتهد» ۱۱/۱. ومن کتب الشافعية: (الأم) 
١٤ء‏ وفا حموع) ١‏ . ومن کتب الحنابلة: 2 الغیی) ۱۸۹/۱ء و«الشرح CSO‏ ۱۲۱/۱۔ 


التقر یرالرفیع ۴ ۳ 
۱ - ولأن الأعمال على قسمين: مقصوده؛ وآلة فتقدیر نا يتناول كليهماء لأن 
Gl gt‏ وكون: بالنية» فيطل يدونها المقصودة باصااتھا والآلية تبقى آلة. 

ولا يشكل على الحنفية بالتیممء والوضوء بالنبيذ؛ فإن النية فيهما 
ضروري, MEE SY‏ بل للفرق بین الأصل والنائب في الوضوء. 
| وتحقبق ا حافظ الإمام محمد انور الكشميري أن الحديث لم يَرَدُ في وجود النبة 
وعدمهاء بل ورد في Oly‏ الفرق بين النية الفاسدة والصحيحة؛ وللتنبيه على أن للأعمال 
ربطاً بالنيات؛ فلا يغتر أحدٌ بحسن علائیتہ مع قبح سريرته. «فيض الباري» ۹/۱. 


التفريرالرفيع ج١‏ 1 
OLS‏ الآیمان 
هو التصديق مع الطمأنينة ad‏ وتصديق القلب ہما جاء به النبي 8 
اصطلاحاً. ولا فرق بينه وبين الإسلام شرعاء فلا يورد ذكر الإسلام فيه. 
الإيمان: قيل: هو مجرد فعل القلب؛ وهو قول المرجئة؛ وقیل: عمل 
اللسان أيضاً شرط لإجراء الأحكام؛ وهو المنقول عن الإمام أبي حنيفة؛ 
وقبل: هو عمل القلب واللسان مع سائر OLE YI‏ وهو مذهب ا حدین, 
والمعتزلة» والخوارج؛ إلا أن صاحب الكبيرة مؤمن عند أهل السنة» وبين بين 
عند <A) all‏ و كافر عند ا خوارج. 
[Yl‏ ) بينما إل ) تركيبه: فاجأنا طلوع رجل وقت جلوسنا عند 
. رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء ودإذ؛ بعد «بينماه للمفاجأة. (قاموس). 
ld (‏ ) زائدء أو لدفع احتمال المجاز مسن الیسومء وقيل: بمعسى 
الساعةء والغرض کون الواقعة في النهار. ظ 


( قوله: بيدما ) قلت: في رواية أبي داود: «بيناء بحذف الميم, قال A‏ في 
co‏ مسلم؛ ۱۰۷/۱: :یناہ وهبينما؛ ظرفا زمان يضافان إلى الجمل الاسمية والفعلية 
وخفض المفرد بھما قليل؛ أو في «القاموس؛: و الأصمعي بخفض بعد «بينا' إذا صلّح 
موضعه بين.) ولکون معنى الشرط فيهما يفتقران إلى جواب يتم به المعنی؛ والأفصح فی 
جوابهما عند الأصمعي أن تصحبه «إذ؛ أو «إذاء الفجائيتان» والأفصح عند غيره أن 
يتجرد عنهما. wl‏ 


Yo ١ج التقربرالرفیع‎ 

( إذ طلع علينا رجل ) وجه ا حدیث تقرير الأحكام النازلة 
0 وعدم استطاعة سؤال الصحابة عنه ace)‏ عليه الصلاة والسلام 
والواقعة كانت سنة ٠١‏ ه كما هف تأريخ OM gel‏ 

ثم قال القاري عن ابن حجر: إن البخاري لم يخرج حديث عمر 
هذاء لاختلاف فيه على بعض ath gy‏ 

( شديد سواد الشعر ) فيه إشارة إلى أن أوان tb‏ العلم الشباب 
لقوته على تحمل أعبائه | وقدرته على تعمل أدائه |. 

( لا يعرفه منا ) أي من الصحابة أو مع النبي عليه السلام. وطريق 
العلم ما جاء في بعض الروايات: «فراى بعضنا إلى بعض». 


( سواد الشعر ) جمع «الثياب» دون «الشعر» إشعارا بأن جميعها كذلكء؛ By‏ رواية 
ابن حبان :)۱٦۸(‏ «شديد سواد اللحية»» وبها يتبين محل الشعر المذكور في الحديث 
المشهور. | 20 

( أو مع النبي 258 ) قد جاء في بعض الروايات صريحا أن النبي عليه الصلاة 
والسلام لم يعرفه حتى غاب جبريل. حكاه القاري عن السيد جمال (۱۰۸/۱). 

( وطريق العلم ) قلت: أراد الشيخ الكاندهلوي بهذا الكلام رفع شبهة ترد على 
قول عمر: ہلا يعرفه td]‏ وهي أنه كيف علم أنه لم يعرفه dol‏ منھم ؟. وحاصل الجواب 
أن عمر استند إلى قول الحاضرين صريحاء كما ورد ف رواية عثمان بن غياث: «فنظر 
لقوم بعضهم إلى بعض, فقالوا: ما نعرفه:.كذا في شع الباري؛ )20( 


© و تاریخ الخميس في أحوال أنفس نفيس 6 ۱١٤/۲‏ للشيخ الإمام حسين بن محمد بن الحسن الديار بكري رحمه الله. 
ولاختلاف الرواة راحع إلى «الفتح» (00:/1). رضوان الله البنارسي. 


التقريرالرفيع ج١‏ 5 

سی خلس ) فان سترف امھ تہ کا مال جا رت 
الإمام الأعظم عن (Vole‏ وروایة النسائي بلفظ «أدنو ؟ فقال: eda}‏ 

( على فخذيه ) ضمير الفخذ إلى الرجل كما هو مناسب Ath‏ 
التعلمء أو إلى النبي صلی الله عليه وسلم كما في رواية النسائی وله صورة 
لا تناف هيئة الأدب. | 

( قال: يا محمد ) هذا بعد السلامء والاستيذان كما ٹی رواية PLY‏ 


= قلت: ورواية عثمان بن غياث التي ذكرها الحافظ؛ رواها LAT‏ في «مسنده» 
۱( بلفظ: «فنظر القوم بعضهم إلى بعضء ما نعرف هذا وما هذا بصاحب سفر». 

وعند محمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۳۸۱) من حديث أنس: 
«أتعرفون الرجل ؟ قالوا: ما نعرفه». | 

( ضمير الفخذ إلى الرجل ) كذا ذكره النووي با جزمء واختارہ التوربشتي بأنه 
أقرب إلى التوقير» وأشبه بسمت ذوي الأدب. قاله OV gel‏ 

( أو إلى النبي پ8 ) رجحه الطيبي Lt‏ وجزم به البغويء وإسماعيل التيمي, 
ورجحه الحافظ لرواية ابن خزيمة عن ابن عباسء وأبي pale‏ الأشعري ١م‏ وضع يديه 
على ركبتي النبي صلی الله عليه وآله وسلم» وهذا هو رواية النسائي عن أبي هريرة؛ 
وأبي ذر؛ والواقعة متحدة. قاله السندي. = 


© لامسند الإمام Mie Gf‏ برواية ا حصکفی رقم: (؟) عن ماد عن إبراهيم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنہ؛ 
قال: «حاء حبریل إلى النبي OBB‏ صورة شاب عليه SU‏ بيض» فقال: السلام عليك يا رسول الله! قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: وعليك السلام؛ فقال: يا رسول الله أدنو؟ فقال: ادنه» ..». [ رضوان الله البنارسي عفي عنه ]. 

7 9سٹن النسائي» (EVAN)‏ 

0 (حاشیة مسلم» ۲۸/۱؛ واحاشیة النسائي» ۲۲۹/۲. 


ry ١ج التقريرالرفيع‎ 

یا محمد Gly‏ قوله تعالى: plains Dp‏ دُمَاءَالرّسُول بتكي UNI‏ 
.٣: a‏ وأجيب بإرادة المعنى الوصفی؛ أو تنزيلها على ما قبل التحریم, ا 

نخصيص النهي بالونسان. 

( قوله: ٦‏ ) وإن كان التصديق فيا على الإسلام لكونه أساساء 
لکن قَدّمّه لكونه أمارة» وبه يظهر شعار الإسلامء وهو دليل على aa MI‏ 

( إن استطعت ) لا يراد به الاستطاعة التي يتمكن بها العبد المكلف 
من فعل الطاعة؛ بل المراد استطاعة الزاد والراحلة مع صحة البدن عند 
الحنفیةء وقال الشافعي: بالأول فقطء ومالك: بالثاني فقط 

( قوله: الإيمان ) اعلم اختلف في بساطة الإيمان وت رکیبە؛ فقالت 
aaa‏ بسيطء وقال المحدثون: ذو أجزاء, كذا قال السيد. 


على فخذي نب كل صنيع منبه 52 إليه. وفيه إشارة a‏ يبغي 7 من التواضع 
والصفح عما يبدو من جفاء السائل. اه «فتح الباري؛ .١5 5/١‏ 

( فقال: يا محمد ) قلت: وفي رواية أبي هريرة عند «مسلم»؛ ودابن ماج :)١(‏ 
«فقال: يا رسول الله», قال الحافظ ابن حجر العسقلاني 3 «الفتح»: يجمع hag‏ را 
بأنه بدأ أولا بندائه باسمه لبوهم أنه من tol oY sim‏ وأمل الہوادي؛ ٹم خاطبه 
بقوله: يارسول الله. اه باختصار. 


AVY وكذا لی اشرح الطبي»‎ weg ۷٦ 
.)۷( مسلم ۲۹/۱ وسنن ابن ماحه‎ )۲) 


TA ۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 

قلت: وروايات الأجزاء منزلة على الإيمان الكامل. وا حدیث دليل 
لمن قال: الإسلام شرط لإجراء الأحكام. 

( أن تؤمن ) أي: باللغوي؛ فلا دور. 

) وملائكته ) جمع slur‏ ك«شمائل؛ جمع «شمأل؛. 

( وتؤمن بالقدر ) فصله عن الأول لأنه منكره دون منكر الأول. 
وفيه أيضا: أن خالق الشر هو الله Sls‏ وكاسبه الرجال. 


. ( قولہ: باللغوي ) ومعناه اللغوي: التصدیق؛ جزم به الزضشري في «الأساس؛ 
كمافي cl‏ العروس؛ أمادة: أم نا. قال الكر ماني: إن المراد في المعرف: الإيمان 
اترم ولی التعريف: الإيمان اللغوي؛ فلا دور. Al‏ 

( قوله: جمع ملأك ) أصله: الألوكة, AIL‏ بضم اللام؛ وتفتح أيضاء اتی منه 
دوک الملائكة, وأصله مألك؛ ثم قبت المهمزة إلى موضع اللام؛ فقيل: BG‏ ثم 

خففت الهمزة ob‏ الْقِيَتْ حرکٹھا على الساكن الذي قبلها فقیل: ملك؛ وقد يُستعمّل 
ما والحذف أكثر. اه «تاج العروس؛ أمادة: أل AS‏ 

( قوله: لأنه منکرہ ) قال الدووي: أنكرت القدریةہ وزعمت أنه تعالى لم يقدر 
cle‏ وم بتقدم علمه تعالى om‏ انما لعل أي: 000007 
وكذبوا على الله - تعالى وجل عن أقوالهم الباطلة علو كبيراً - واول من تکلم بالقدر 

في البصرة معبد الجهني. «شرح النووي» ", 

. قال الطيبي: فلذلك - لأجل إنکار القدرية peal - jail‏ بشأنه بإعادة «نؤمن؛ ثم 
قرره بالإبدال بقوله: «خيره وشره؛ فإن البدل توضیح مع التاكيد لتكرير العامل. 

( قوله: كاسبه الرجال ) قال القاري ف «المرقاة؛ ۱۱۹/۱: معتقد fal‏ السنة 
والجماعة أن أفعال العباد كلها خيرها وشرها مخلوقة لله تعالى» ومع ذلك ھی - 


التقریرالرفیع ج١‏ | | 4 

( قوله: الإحسان أن تعبد الله إل ) قالوا في معناه: أن هناك مرتبتین, 
وبه قال آٹی| «الفتح», حيث قال: إحسان Bale)‏ الإخلاص!'. وأشار في 
الجواب إلى حالتين: أرفعهما: أن Cle‏ عليه مشاهدة الحق بقلبه حتى كأنه 
يراه بعينه» وهو قوله «كأنك تراه», أي: وهو يراكء والثانية: أن يستحضر أن 
الحق مطلع عليه ويرى كل ما يعمل وهو قوله عليه السلام: «فإنه يراك). 
انتھی! والصحيح ساك مرف رحد | كما قال به الأساتذة, وهو أن 
قوله عليه السلام «فإن لم تکن؛ دفع لما يتوهم من قوله عليه السلام «كأنك 
vol 5‏ أن تصوير من لا تدركه الأبصار كيف يفهم ؟ فبين طريقهء وهو 
تصویر «أنه يراك» فإنه يفضي إلى ما هو الإحسان حقیقةء فما قال العلماء: 
tubal 2 geal ot‏ (ورغان ارول اس اعلا هما سو a4)‏ قال chal‏ 
أخرياهماء یں ل سوہ رز ين بت أخلص 
وأحسن, دون رؤية العامل إياه كما هو المشاهدة. 


= مكتسبة للعباد OY‏ لهم نوع اختیار في كسبها. 

( قال به الأساتذة ) قلت: وهو قول السنديء والنووي؛ قال السندي: الحاصل أن 
الإحسان هو مراعاة الخشوع وا خضوع ومافي معناهما في العبادة على وجه مراعاته 
لوكان رائیاء ولا شك أنه لوكان رائيا حال العبادة لما ترك شيئا مما قدر عليه من الخشوع 
وغیرہ؛ و لا منشأ لتلك المراعاة حال كونه رائياً إلا كونه رقيباء عالماء مطلعاً على حاله؛ 
وهذا موجود؛ وإن لم یکن العبد يراه, ولذلك قال صلی الله عليه وسلم في تعلیله: - 


”رام نصه هكذا: Olam!‏ العبادة الاخلاص eed‏ ر الخشوع و فراغ البال حال التلبس و بها مرافبة المعبرد. VAY‏ 
أ رهي مراعاة الخشوع والخضوع وما في معناهما. 


ہے پک کوھڈ سد چوجچٗوکجواوچیک٘ے٭یسیں 
فيه أن المشاهدة في الخلوقاتء وفيها رؤية من له العمل لیس بلازم, 
فرؤيته أوجب للاحسان دون رؤية العاملء بخلاف رؤية الخالق فإنه ليس 
بزائل فإذا تصورہ العبد أيضاً كأنه يراه كان مُريدا للاحسان فتحقق المرتبتان. 

مع أن صاحب «العون» قال: إن للعيد a er‏ مقامات: مقام 
723 ك؟5ٹٰكٹپٰ9۹"ً دوعت رتنه عن ان " 
وسلم ‏ ومقام ا مراقبةء ففي ا حدیث نزول عن مقام المكاشفة إلى مقام 
المراقبة(١).‏ | 

ومن الاحتمالات Lath‏ کون لفظ «كان» تامة, tol Sry‏ جزاءه, - فيه 


أنه لیس بمجزوم - ففيه إشارة إلى أن حصول الإحسان بعد معدومية. 


Ol >‏ لم تكن تراه فإنه tly‏ أي وهو AN‏ في مراعاة الخشوع على ذلك الوجهء COs‏ 
على هذا وصلية لا شرطية. اه من «هامش البخاري؛ 4١ ٥٤/١‏ (نسخة (Ade‏ © 
( قوله: فيه أنه لیس بمجزوم ) أي: يشكل على الاحتمال المذكور - أي کون 
«فإن لم تکن؛ شرطأ على فرض ؛کان؛ تامة» tol try‏ جزاءه - أنه ليس بمجزوم؛ والجزاء 
يكون مجزوما. 
ےت قلت: ولكن قال القاري :١١7/١‏ وما قیل من أنه لايساعده الرسم BY‏ 
فمدفوع بحمله على dad‏ أو على إشباع > aS‏ أو على حذف مبتدا tot‏ وجاز 
حذف الفاء من ا جملة الاسمية الواقعة موقع الجزاء. ! أي تقدیرہ: إن لم تكن فأنت تراه أ. 
( بعد معدومية ) قيل: المعنى فإن ل تكن - بأن تكون فانياً - تراه باقیأء فإنه يراك 
. في كل حال من غير نقصان وزوال. اه كذا في «لمرقاة» ,١77/١‏ 


© اعرن الباري بحل أدلة البحاري» ۳۰٦/۱‏ للشيخ صديل حسن نان القنرحي؛ وقد فصل فيه المقاماث WA‏ 


١ | le التفريرالرفيع‎ 

( بأعلم 52 ) أي: مستويان في عدم العلم؛ دون إثبات الأعلمية له 
فإشارةٌ ة إلى Op‏ الله عِنْدَهُ عِلْمُ GEE‏ الآية ا لقمان:4” ). 

( قوله: سرب ويا 05770 
oly‏ جاز إطلاقه على غيره «Slat‏ إما باعتبار النسمة لیسشمل الذ كور 
والإناث. ومصداقه إما لأنه سبب عتقهاء أو له ولاڑھا. أو الراد کوٹ الملوك 
من أولاد الإماء أو يطأها الولد لكثرة بيع الإماءء أو ON‏ العقوق فيه أغلب. 

( في خمس ( متعلق بالساعة؛ يؤيده ماروي:«هي في خمس:؛ 
Moa, gl‏ العيني. 
| ٹم قيل: هذه الأسئلة والأجوبة كانت قريب من انقطاع الوحی, 
واستقرار الشرع. 
TT‏ ار ee‏ ا oY‏ شاف 
أغلب. قاله القاري في «المرقاة» .۱۲٥/۱‏ 

( قوله: في خمس ) قيل: هو مرفوع ا حل على الخبرية أي: الساعة ثابتة؛ أو 
معدودة في مس, ويؤيده رواية: «هي في خمس من الغيب» أي علم وقت الساعة 
مندرج في جملة خمس كلمات لا يعلمهن إلا الله. كذا في «المرقاة» ۱۲۹/۱. 

( قيل: هذه الأسئلة ) حكاه الطيبي في «شرح المشكاة؛ عن التوربشتي .٠١ 5/١‏ 


ةب رو 


' ' ول المحطرطة بدله: thea oil‏ والحدیث J‏ اعمدۂ القاري! ١/0:؟؛‏ وأخرجه الطبران في #مسد الشاميين) YEON)‏ 


التقریرالرفیع ج١ £Y‏ 
للدي ا Mant ule‏ ي: الإسلام الکامل, ؛ وإلا فهو مبني 
على الشهادتين فقط؛ وأشكل ob‏ بناءه على القدر وغیرہ أيضاً. والجواب أنه 
من الإيمان» لا الإسلام. وتغاير الإسلام على مبنياته كتغاير الخباء للأعمدة: 
بمعنى أن ا جموع مغاير للأجزاءء فلا إشكال بتغاير المبني وا مبنی عليه. أو 
tle‏ بمعنى امن». 
٠‏ وترك الجهاد إما لكونه فرض كفاية» أو خصوص بأحوال. ولا يقال: 
إن الجهاد لم يفرض إذاء AS‏ والجهاد LS pl‏ قبل وقعة ا بدر OL‏ وهي 
في رمضان السنة الثانية» وفيها فرض الصومء والصلاة. 


۱ ( قوله: الإسلام ) قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام في «أماليه»: فيه إشكال 
لأن الإسلام إن أريد به الشهادة فهو مبنى عليهاء لأنها شرط في الإيمان مع الإمكان 
by pe oll‏ ف att‏ راف ay auf‏ اسان يكدلك GY‏ تقرط dat Oly‏ کپ 
الانقياد» والانقياد هو الطاعةء والطاعة فعل ا أمور بهء وا أمور به هي هذه ا حمس لا 
على سبيل ا حصرء فيلزم بناء الشيء على نفسه. 
۱ وا جواب أنه التذلل العام الذي هو اللغويء لا التذلل الشرعي الذي هو فعل 
الواجبنات حتی يلزم oly‏ الٰیء على نفسهء ومعنى الکلام: أن التذلل اللغوي يترتب على 
' هذه المخصال مقبولاً من العبد طاعة وقربة. اه كذا في «حاشية النسائي» 78./7. 
( قوله: لا يقال: الجهاد لم يفرض ) قلت: زعم ابن بطال أن هذا الحديث كان في 

أول الإسلام قبل فرض MHI‏ ولكن قال الحافظ في «الفتح؛ (۸): فيه نظر - 
ما بين المعكوفين ساقط من المخطوطة. 


© سقط ما بين المعكرفين من المخطوطة. 
™ قاله ابن بطال في «شرح البخاري» ۰۹/۱ء - 


التقریرالرفیع ج١‏ | ال3 
oly (‏ محمدا إلخ ) far‏ الشهادتان واحدة لتلازمهما شرعاء فلا 


إشكال بكونها shee‏ | 
Lol‏ ( أبي هريرة ) الأوجه cad pe‏ والأشهر منعه, والأحسن مما قاله 
القاري ما قاله الأستاذ رحمة الله عليه .....( لا يتضح ما في الأصل هنا ). 


- برهو جطاء OV‏ رض ght‏ كان قبل Baby‏ يلين yyy‏ كانت فق رمضإن ںات 
الثانية» وفيها فرض الصیامء والزكاة بعد AUS‏ والحج بعد ذلك على الصحيح. اه. 

( قوله: فيها فرض الصوم والصلاة ) قلت: LA‏ فرضية الصوم في السنة الثانية 
فھی كما قال الشيخ؛ ولكن في ذكر فرضية الصلاة فيهاء نظرء لأن فرضية الصلاة كانت 
ليلة cel oY!‏ وهي كانت قبل الحجرة بمكةء كما حكى النووي الإجماع age‏ 

( قوله: أبي هريرة ) قال العلامة البنوري: اختلفوا في انصراف «أبي هريرة»؛ 
وعدمه؛ فحكى القاري عن ابن حجر: عدم انصرافهء فقال: وجدناه غير منصرف؛ 
والقياس الانصراف. اه. وما قال: القياس الانصراف: فلعله زعم أن من شروط عدم 
انصراف أمثال هذه الأسماء: كون المضاف إليه علما غير منصرف قبل إضافة كلمة «أبي؛ 
إلیھاء لکن هذا الوجه غير صحیح؛ حيث جرى عملهم على عدم انصراف «أبي صفرة: 
و«أبي GA‏ وهو كنية أنس بن مالك رضي الله عنه. اه. 

قلت: ما حكاه البنوري عن القاري عن ابن حجرء لم أظفر بذلك في كتابه «مرقاة 
المفاتيح», فلعله في كتاب آخر له. ably‏ أعلم. 

وقال المؤلف في «أوجز المسالك» ۹/۱: وهل هو ممنوع من الصرف ؟ كان 
مختلفاً بين الفحول فيما مضى حتى كثرت الرسائل من الفريقين؛ والمسموع في قراءتنا 
منعه من الصرف. قال: ثم جر «هريرة» هو الأصل وصوبه جماعة؛ لأنه جزء علم, - 


” اشرح مسلم» ۹۱/۱. 


[١‏ لاي 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ 1 

( قوله: بضع وسبعون ) يحتمل أن يراد به التکثیر مطلقاء OY‏ السبعة 
والسبعون بحمل على التكثير کثیرأء لشموله على جملة أقسام عدد من 
الرکب, rely‏ والتام؛ والناقص. وكون الروايات مثبتا لأكثر من سبعين 
يؤيد هذا الاحتمال؛ وعلى هذا فلا يخالف رواية الستين للبخاريی!''. أو 
يقال: إن الأقل لا ينافي الأكثر. 

) شعبة ) أي: خصلة ge pty‏ ولا استدلال فيه للقائل بتركيب 
الایمانء لأنه إيمان و ولذا قال: قول لا إله إلا الله وهذا ليس بإيمان. 

( وأدناها ) أي: أقربها أو أقلها فائدة. 

وأفرد الحياء لكونه أصلاً لكل deer‏ اولكن! يشكل كونه جزم 
للإيمان مع أن الإيمان LS)‏ والحياء غریزۃء ASS‏ ا se‏ 
(gh SW‏ إلا أن يقال: إن العرب يسمون الشيء باسم سيبهء وكذا 
بالآخر. فكذلك lige‏ تركه سبب للمعاصى (M8 SS)‏ = 


= واختار آخرون منعٌ صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء من ا حدثین وغيرهم لأن 


الكل صار كالكلمة الواحدة. 
یہ سين عليه رعاية الأصل والحال Le‏ في كلمة واحدة بل في لفظ 
واحد. و Ob Go‏ الحم oe Wyle‏ نی ے یت نی ركان JAI‏ 


۸07( واشتهار الكنية حتى نسي الاسم الأصلي بحيث اختلف فيه اختلافا كثيرا. 


() صنحیح البخاري/ باب أمور OLY!‏ رقم الحدیث: (۹). 
(t)‏ «تأريل Cabs‏ نيك لاہن قتیبة Sy peel‏ (ص: (YVAN‏ مل من المولف ) حمه a‏ 


التقريرالرفيع ج fo ١‏ 
| أو المراد الحياء الإيماني؛ والمآل واحد. 

: سی مخت إلا في حالة‎ dl ope عمرو ) دی له‎ onl) I 
LAG افإنه يتميز فيها‎ «nail 

( قوله: المسلم ) کل اسم نوع إما للامتياز انحض کالفرس hat‏ 
; ارعروسشن لسن مر یر ذلك القبیل: نا الکامل لإطلاقه, أو 
oI‏ أفضلهم بحذف المضاف. 

1 ( قوله: حتى أكون أحب إليه ) قال السيدا©: لم يرد حب الطبع؛ 
oY‏ حب الإنسان بأولاده مركوز في قلبه. بل المراد حب الاختیار الحاصل 
من الاعتقاد. 

قال القاضي عياض: من محبته صلى الله عليه وسلم نصرة لسنته 
ودينه؛ والذب عن شريعته؛ فإن لم يكن ذلك لم یکن مؤمنا.!' انتھی. 


( قوله: ا حیاء الإيماني ) قيل: الحياء نوعان: نفسانيء وإيماني. فالنفساني: الجبلي 
الذي عق اللي افوس سی کرس cL AIS 6B ASI‏ من كف انور ومتاشرة اكراة 
ہین الناس وغيرها. 
والإيماني: ما يمنع الشخص من فعل القبيح بسبب OLY)‏ کالزناء وشرب 
ا لخمر؛ وغير ذلك. وهذا هو المراد في الحديث. قاله السندي في «حاشية ابن ماجة؛. 
| ( قوله: قال السيد ) قلت: لم أظفر بهذا القول منسوبا للسيد. نعم ذكره محشي 
«المشكاة؛ وعزاه للطيبي واللمعات: وعزاہ الطيبي في «شرح المشكاة؛ ١١4/١‏ للخطابي. 


© قلت: لعل المراد بالاسيد هو: السيد الشريف الدرحاني» وله حاشية على مشكاة المصابيح؛ ولكن لم أهتد إلى المطبوع منها. 
SUSE‏ المعلم) ۲۸۰۱/۱. 


التقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
ہت قال الشیخ()- جعل الله له الجنة مشواي - a Os‏ صلى الہ عليه 
وسلم ف قلب كل مؤمن مركوز يظهر عند المعارضة: | كما IOI‏ صعد 
محبوب رجل - والعياذ بالله - على المصحف الشريفء فما تظن في ذلك 

الرجل ؟ء فهذا هو محبته صلی الله عليه وسلم؛ فالمراد الحب الطبعي. 

IAM‏ ثلث ) مبتدأ بنكارته» فبحذف الموصوف أو المضافء أو لتنوين 
اتعظیم, أو جملة «من کن؛ die‏ فخبره جملة: «من WIS‏ 

ثم OVNI‏ منها تحلیةء والثاني MLE‏ 


( قوله: قال الشیخ ) قلت: وذكره المؤلف في «محاضرته على البخاري» بأوضح 
عبارة» فرأيت ذكره هنا أحسن, فقال فيه: قال والدي رحمه الله: إن المراد AG‏ هو 
ا حب الطبعیء ولکن ربما بخطر في الأذهان أن حب الأولاد والأقارب يبدو أكثر من 
Ge‏ مل فلك“ pet Ce OY‏ لااو ون OLB Ye‏ فلا جن الال 
«QUI,‏ فإن تقابلاء فحّه عليه الصلاة والسلام هو یغلب؛ كما إذا ee‏ عليه السلام 
زوجة أحدء فلن يتحمله أبدا؛ بل هو يخنقها. وكذلك إذا صعد ولد رجل - العياذ بالله - 
على المصحف الشريف يُسرعٌ إليه Al‏ من Wy cher‏ فلم يكن من المسلمين. اه. 

( قوله: الأولان منها تحلية إل ) قبال القاري في «المرقاة» :١ 57/١‏ اعلم أن 
اف الا ا me tact)‏ الله ورسولة اکر نما تسواهماء رسب a‏ لله ]مين ابوایٰ 
التحلي بالفواضل والفضائل؛ والخصلة الأخيرة من أنواع التخلي من الرذائل» ففيها - 


'' المراد بالشيخ هو: والده الشيخ العلامة الثقة الحجة مولانا محمد بی المرحوم» فحكى هذا القول عنسه في محاضرته على 
البخاري» المطبوع باسم اتقرير بخاري) بالأردية (ص: .)۱۲١‏ 

'" الله من نفسي» وفي المخطوطة بدله: «كصعد». 

© وكذا في «المرقاة» 2١81/١‏ واشرح الطيبي» NV‏ 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۳ئ 

( قوله: من كان أحب إلخ ) لا بد من تقدير حذف لتصحيح الحمل؛ 
فالأسهل لفظ «فعل؛ على كل منھم؛ والناسب لفظ A‏ على الأولين؛ 
ولفظ «الكراهية» على الثالث. 

( ہما سواهما ) لا خالف «بئس ا خطیب أنت». 

]4[ ( قوله: ذاق pak‏ الإيمان ) والذوق حسي أو معنوي. قلت: 
oY‏ سیر سي فإذا يحب الله ورسوله يتلذذ بإطاعة أوامرهما. 

قلت: ولعل المقصود 0 انحبة الانبعاث اب عصيلها وإنها وإن م 

تكن كسيف كن زا گار بے أن لكين Nes‏ ساب ار Nests‏ 
الأسباب إليها تصور محاسن من يتمنى ye‏ واستحضار انعاماته بحسب 
الوسعة والطاقة. 


= تحثيث وتحريض وترغيب وتحريص على تحصيل بقية الشمائل؛ وإيماء إلى أن المذكورات 
ig‏ لغير المسطورات. 0 

(قوله: ما سواھما ( ھذاء وقد أنكر النبي صلى الله عليه وسلم لذلك على 
خطيب بقوله: : 30( Ane‏ قال «اذهب ‘asst ” gr‏ نس أجيب بأن الجمع في مقام 
الإيمان للإشارة إلى of‏ المعتبر لکمال الإيمان هو جموع wail‏ ومنع من الجمع في 
مقام العصيان للإيماء إلى أن SUS‏ من العصيائين مستقل باستلزام الغوایةء وقيل غير 
ذلك. انظر .١ 51/١ GM‏ [ مرضوناشالممايعتيعنه . 


” كذا g‏ «المشكاة4؛ وفي مخطوطة الشيخ بدله: AG ged‏ 
7" وف المخطوطة: Mole bead‏ 
'"' رواه أبوداود في الجمعة (1١١١)؛‏ ولي الأدب ERAT)‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ | ۸ 

) قوله: وبالإسلام ) ا مراد منه الانقيادء أو cg peel‏ والشانی أولى 
لمناسبة الدين. ثم اختلفوا في الموحد هل يدخل ا جنة أم یخلد في النار ؟ وقال 
السيد: ail‏ لا يخلد في النار Oly‏ ارتكب الكبائر. وغير الموحد لا يدخل الجنة 
وإن فعل الأعمال الحسنة. 

[Yl‏ قوله: لا يسمع (Pf‏ «لا» بمعنى ١لٰیس؟؛ [ols‏ على نمام 
الجملة فلا إشكال. 

| ( يهودي ونصراني ) تخصيصهما لكونهما أهل LN‏ فغيرهما 

أولى بذلك eS‏ 

1](هم أجران ) اختلف في معناه: قيل: لتعدد «frill‏ فلكل Joly‏ 
منهم فعلان, Ol | als‏ وإليه مال الشراح 21 Mae‏ 

,3 بأنه لا وجه للتخصيص. 

( قوله: لا بمعنى ليس ) قلت: قال في «المرقاة» :١ 45/١‏ اعلم أن «لاء في دلا 
یسمع؛ بمعنى A pl‏ وم یموت؛ عطف على ایسمع: المثبت» Ay‏ يؤمن؛ عطف على 
«يموت»», أو حال من فاعله, والیس؛ لنفي هذا ائحجموع؛ وتقدیرہ: لیس أحد يسمع بی ثم 

( قوله: atl Shy‏ ) قال الكرماني في «شرح البخاري: ۹۰/۱: فإن قلت: ما 
التخصيص في هؤلاء الثلاثة» وا حال أن غيرهم Laat‏ كذلك [ee‏ من صام وصلى؛ فإن 
للصلاة أجراء وللصوم أجراء وکذا مثل الولد إذا أدى حق اللہ وحق والده ؟ = 


"© كذا في فشرح مسلم) للنروي AMY‏ 
"' قلت: قد بسط الشيخ رحمه الله الكلام عليه في LETT Cor SID‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 3 

وقال صاحب Mell‏ عن الشیخ''': إن هم على کل فعل من 
أفعالهم coped‏ فلصلاتهم أجران» ولصومهم أجرانء فلكل حسنة عشرون 
أمثالها. 

وقال SLY‏ - رحمه الله عر وجل -: إن على فعل من هذه 
الأفعال المذكورة أجرين للتزاحمء فما یکون في فعليه التزاحم فعلى كل 
واحد منهما أجران كما سيجيء. 

( قوله: آمن على نبيّه ) المراد منه النصاری فقط أو اليهود أيضا 
abe‏ تع لعل تق ذكره بعل اس بأهل USI‏ تنيها علن فلت spotty‏ 
Gl‏ و ات OLS‏ 9ى ٰ0 ا خبر «أن حسنات الكفارمقبولة 
بعدالايمان» كذا قال السيد9©). 


= قلت: الفرق بين هؤلاء الثلالة وغيرهم أن الفاعل من كل منهم جامع بين أمرين 
بينهما مخالفة عظیمةء كان الفاعل LA‏ فاعل للضدينء عامل بالمتنافيين بخلاف غيره.اه. 
قال الراقم: ولكن تعقبه العلامة السهارنفوري بقوله: فيه أن هذه الضدية بعينها 
موجودة في Ge‏ الله وحق الوالد, فالأحسن أن يقال: المراد هذه الأشياء وأمثالٰاء وليس 
القصود بذكرها نفی ما عداها. كذا في «البذل» ۲۱۳/۳. 
( قوله: المراد منه النصارى الخ ) اختلف الشراح في أن المراد هو النصراني؛ أو 
اليهودي 5 dhs‏ الأول جنح صاحب Gleb‏ وأيده بالدلائل العقلية والنقلية. = 


© #مظاهر حق» حديد ۸۱/۱. 
0 هو: الشيخ عبدالحق المحدث الدهلوي رحمه الله تعالى» قاله في «أشعة dole‏ بالفارسية ONLY‏ 
ge‏ به والدہ؛ وحكاه عنه في «الأوحز» 447//57» وف «#حاشية الكوكب» ۳٣٣٤/١‏ أيضا. 


© أقف على كلام السید نعم هو موحود في كلام الطيبي في «شرحه» .150/١‏ [النامرسي]. 


التقریرالرفیع ج١‏ 7 

only )‏ يفتكن AST‏ لفط ھی Wiad OF gle Lad‏ جوا 
السلام يكون مستقلة1"). 

rad) (VI‏ حتى يشهدوا ) استّشكل بترك المقاتلة بالجزية والمصاحة 
وغيرهما. وأجيب Ob‏ الرواية عام خصوص منه البعضء أو المراد منه المطالبة 
الشرعية بإرادة العام من ذكر ا خاص أو المراد من الإسلام إظهار تعليه 
بالقول وهو pel‏ أو الفعل وهو بإعطاء الجزية”. 

( قوله: إلا بحق الإسلام ) أي: الحدود وغيره» وترك الصلاة وغيرهاء 
إن جازء فتأمل. ونظرت في «بعض التقاریر؛ عن الشيخ مولانا عبد الرحمن7" 
أن الشافعي استدل بهذه الرواية على جواز قتل تارك الصلاة» وأجاب الحنفية 
ol,‏ القتل هو ليس المقاتلة» فتامل9©). 

( قوله: وحسابهم ) أي: ما اختفى في قلوبهم. 

( على الله ) فيه دليل ال مرجئة بلزوم الوعد. وجوابه أن ہعلی؛ بمعنى 
Sp‏ أو التعبير ب«على» على الظاهر. 

0 - - 0+( فمن أراد Prete‏ 
وی 0ر ر6 0 ) 


.١4ا//١‎ Gi Sig و کذا‎ ©'( 

a .‏ کذا لی افتح الباري» (V0)‏ مع أحوبة أخرىء فانظره. if‏ 
هر الشيخ المحدث الكبير مولانا عبد ال ر من الكيملفوري رئيس هيئة التدریس لحامعة مظاهر علوم slew‏ نفور سابقاً. 

.١49/١ cu kin وكذا في‎ O 


سے لو 2ھ0اس_-.-00-0-2-)ج-3.00:چہ::11111:-پ2-ب+-1 7/71[ 
وف الرواية بحث توبة الزنديق» فقال مالك: لا تقبلء وقيل فيه أقوال 
pl‏ 


( قوله: في الرواية بحث توبة الزنديق ) قلت: اختلف الأئمة الأربعة أولا في معنى 
الزنديق؛ فعند ا مالکیةء والشافعية؛ والحنابلة: هو من يظهر الإيمان ويسير ير الكفرّ كما في 
«المنتقى؛ لأبي الوليد الباجي ,.١٠517/7‏ و«المجموع؛ Sop‏ ۲۳۲/۱۹ ودالمغني؛ لابن 
قدامة ۱۷۲/۷. قال ابن عبد البر في «التمهيد» :١54/٠١‏ سثل مالك رحمه الله عن 
الزندقة, فقال: ما كان عليه المنافقون على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم من إظهار 
الإيمان وكتمان الكفرء هو الزندقة عندنا اليوم. 

قال رضوان الله البنارسي: ولكن قال الحافظ في «الفتح؛ (۱۹۲۲): والتحقيق أن 
أصل الزنادقة اتباع دَيُصانء ثم مالي ثم مزدكء وحاصل مقالتهم أن النور والظلمة قديمان 
وأنهما Le pal‏ فحدث العا م كله منھماء فمن كان من fal‏ الشر فهو من الظلمة؛ ومن 
كان من أهل الخير فهو من النورء وأنه يحب السعي في تخليص النور من الظلمةء فيلزم 
إزهاق. كل نفس, وكان بهرام جد كسرى تحيل على ماني حتى حضر عندہ وأظهر له أنه 
قبل callin‏ ثم abd‏ وقتل أصحابه وبقيت منهم بقايا اتبعوا مزدك المذكورء وقام الإسلام؛ 
والزنديق يطلق على من يعتقد ذلك؛ وأظهر جماعة منهم الإسلامٌ حشیة القتلء ومن ثم 
طلق الاسم على كل من أسر الكفر وأظهر الإسلام؛ وأطلق جماعة من الشافعية أن الزنديق 

هو الذي gles‏ الإسلام ویٔخفی الكفر. قال ا حافظ: فان أرادوا اشتراكهم في الحكم فهو 

كذلك» وإلا فأصلهم ما ذكرت. عو وت سوب سے الزنديق الذي لا 
ینتحل دینا. اه كلام الحافظ. 

وقال الحنفية: الزنديق هو من لا يتديّن بدین. كذا في «فتح القدیر؛ ٦/۹۸ء‏ 
by ء/۵٥ Por‏ الختار: 17/14 7. 


oY ١ج التقریرالرفیع‎ 

۳۷ واستقبل ) ذكره بعد SS‏ الصلاة لكونه أعرف. والشهادة 
دخلت في «صلاتنا», و نخصيص القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول؛ 
وقيل: لكونه أعرف من الصلاة. 


= قال العبد الضعيف: ثم اختلفوا في الزنديق هل يستتاب ؟ فعند مالك؛, وأ مد فی 
روایة: یقتل ولا تقبل توبته. كما في «شرح البخارى؛ لابن بطال ٤/۸‏ ۰۷ء و«الاستذكار» 
5 وعند الشافعي, وأ مد في رواية: تقبل توبته إن تاب Vy‏ قتل. کما في دا جموء؛ 
٥۹‏ وهالمغني» .۷۲/٠۰‏ وذكر النووي في شرح مسلم؛ ۳۹/۱ للشافعية في قبول 
توبة الزنديق خمسة أوجه: أصحها والأصوب منھا Ub yb‏ مطلقاء والثاني: لا تقبل ويتحتم 
cals‏ لكنه إن صدق ف توبته نفعه ذلك في الدار الآخرة وكان من fal‏ الجنة. والثالث: إن 
تاب مرة واحدة قبلت توبته, فإن تکرر ذلك منه لم تقبل. والرابع: إن أسلم ابتداءٗ من غير 
ھ Oy cas‏ كان تحت السيف فلا. والخامس: إن كان داعياً إلى الضلال لم يقبل 
منه» وإلا قبل منه. 

وعند الحنفية روايتان: في رواية لا تقبلء وی أخرى: تقبل. كنا في ein‏ 
by .٦‏ «حاشية الشامي؛ ۱۹۹/٤‏ عن «الفتح؛ قالوا: لو جاء زنديق قبل أن یؤخذ 
فأخبر ail‏ زنديق وتابء تقبل توبتہ؛ فإن أخخذ ثم تاب لا تقبل توبته ویقتلء لأنهم باطنية 
يعتقدون في الباطن خلاف ذلك فیقعل ولا تؤخذ منه الجزية. اه قال الشامي: هذا 
التفصیل هو المفتى به. 

قال الخطابي في «معالم السئن»: ۱۱/۲: وفي الحديث دليل أن الكافر المستسر 
بكفره لا يتعرض له إذا كان ظاهره الإسلام؛ ويقبل توبته إذا أظهر الإنابة من كفر علم 
بإقراره أنه كان يستسر به» وهو قول أكثر العلماء. وذهب مالك إلى أن توبة الزنديق لا 
تقبل» ويُحكى ذلك Leal‏ عن أحمد بن حنبل. 


oy ١ج التقريرالرفيع‎ 

( واکل ذبيحتنا ) فيه تنبيه على أن لأکل الذبيحة أيضاً دخلاً ف 
| الإسلام؛ فلا يقال: إننا مسلموا اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي - 
رحمه الله - ف وعظه. 

ا٤١(‏ قوله: لا تشرك إِلخ ) لعله اكتفى به من ذکر الشهادتين 
للشهرة . وذكر الثلاث من الشرائع LY‏ لأنه لم يفرض إذا غيرهاء ولا النوافل, 
ولا السنن, أو كان ذكرء لکن اختصر الراوي؛ والدليل عليه رواية البخاري 
في ذلك: «فأخبره بشرائع الإسلام», ولذلك قال القاري بعد نقل اختلاف 
الروايات عن ابن الصلاح والقاضي عياض: إن سببه تفاوت الرواة حفظا 
وإتقانا. 

أو المراد: لا أزيد في هذاء لا على هذاء مثل أن أصلى فی الظهر خمساء 
لكنه بعیدء أو لا أزيد في النقل؛ أو لا أزيد في السؤال ولا أنقص ف القبول. 

والحلف على tle CU‏ وترك النوافل cle‏ 


رس او 0 

( قوله: وترك النوافل ) قال الطيبي في «شرح المشكاة؛ ١77/١‏ 000 
27 بس تیج جرب سیت 
| نا eae 3 oy‏ رای لو را ا ا 
سس نع ترك سنن الصلوات الخمس إن ل یر السٹن حقا فقد كفرء وإن رأى السنن 
تار دهع celle VSB opt‏ والصحيح أنه يأثم. وٹی «النوازل»: إذا ترك السنن إن تركها 
بعذر فهو معذورء وإن ترکھا بغیر عذر لا يكون معذورا ويسأله الله تعالى عن تركها. 


التقریرالرفیع 02 og‏ 
واسم الأعرابي قیل: سعذ؛ وقيل: غير ذلك. 
[Vol‏ ) قوله: ثم استقم ) اختلف العلماء فیە؛ فقال بعضهم: إن 
الإيمان فعل القلب؛ والمراد بالاستقامة الإتيان بجمیع الأوامر وترك جمیع 
المناهي, وقال بعضهم: إن لفظ تم" للتراخی في الرتبة فالإيمان هو الادعاء 
من العبد ail‏ رضي بالله Uy‏ فدخل فيه الإقرار بمعبوديته وتحقيق مراضيه 
فالاستقامة الثبات. 


> وفي «درر الحكام» ٠٥/١‏ لملا خسرو: قال الإمام أبو زيد؛ النفل شرع pt‏ نقصان 
تمكن ف الفرۂ قرا أذ ات نعل روتوك eV‏ سی سی ا اجار 
قدر أن يصلي الفرض من غير تقصير لا يلام على ترك السنن. اه. 

قلت: فعلم منه أن ترك السنن سبب الملامة. 

وقال ابن نجیم في «البحرء 41/7 عن «العمدة»: اجتمع قوم على ترك الأذان 
يؤدبهم cell‏ وعلى ترك السنن يقاتلهم. زاد في «الخلاصة»؛ بأن هذا إذا تركها clin‏ 
dix Ul, SS‏ فإن لم يرها حقا يكفر. 

( قوله: اسم الأعرابي ) قال الذهبي: سعد بن الأخرم أ بو المغيرة نزل الكوفة, 
روى عنهابنه؛ مختلف في صححبته. aby‏ التصريح بهذا الاسم في رواية الطبراني 
(٦‏ ء. وقيل: إن السائل رجل من قيس يقال له: ابن المنتفق» وزعم الصريفيني: أن 
اسم ابن المنتفق: لقيط بن صبرة. من «العمدة» 47/8 7. 
قلت: قد وقع هذا السؤال Lal‏ لصخر بن القعقاع الباهلي؛ ففی الطبراني 
0 من طريق BB‏ بن سويد حدثني أبي حدثنی خالی - واسمه صخر - 


ااهيف 5 

a) 1‏ ) ضد تهامة» كل أرض مرتفع؛ سمي به ما بين BRA‏ 
و«العراق». 

ABV )‏ ( إما لعل سا gf‏ تہ gf‏ كان الکلام Vf‏ للتذكر. 

) قوله: دنا إلخ ) إن ثبت كونه صیغة المتكلم فله coy‏ وإلا ففاعله 
الأعرابي. قيل: اسمه ضمام بن ثعلیةا''. 

( عن الإسلام ) أي: عن شرائعه كما في رواية Gg heed‏ قال 
السيد": OF fess‏ يكوق السوال عن الافیةء واجاب به النبى صلی الله 
عليه وسلم لکن لم يسمعه طلحة» أو نسيه أو اختصره. 

( مس صلوات ) أغرب ابن حجر حيث قال copy‏ ولا یصح, بل 
الصحیح الرفع؛ رعل اھ وهذا قبل الوترء أو أتبعه للعشاء ول يعتبر 
العيد لكونه سنویة؟ا. | 

( إلا أن تتطوع ) اعلم أن النوافل تجب بالشروع عند الحنفية دون 
الشافعیةء فقالت الشافعية: إن الاستثناء منقطع, أي: وإن صل النوافل 
فأنت با یار. 


اين القعتقاع - قال: «لقيت النبي لا بين عرفة ومزدلفة wink‏ بخطام ناقته,» فقلت: یا 
رسول الله! ما يقربني من الجنة..الحديث». وحسن اسنادّہ الحافظ في «الفتح» (۱۳۹۲). 


”' قاله النووي في شرح مسلم» ۱ وقال: كذا حاء مسمى في رواية البخاري وغيره. اهب [ مرضوانالله لبنامرسي ]. 
© (١1/؛؟55).‏ 

7 م أقف على كلام السید نعم هو مرحود في كلام القاري في «المرقاة» .۱٥۷/۱‏ 

.۱۰۱۷/۱ لامرقاة المفاتيح4‎ oO 


التقريرالرفيع ج١‏ كه 
وقالت الحنفية: الأصل في الاستثناء Shas‏ فلا ون takes‏ بل 


يكون المعنى: إلا أن تشرع النوافل فيجب عليك. فحديث الباب استدل به 
الشوافع على عدم وجوب ela}‏ النفل. 
لکن يمكن الجواب من الحنفية Ob‏ الاستثناء عن النفي إثبات ولا قائل 
بوجوب التطوعء فالمعنى: إلا أن تشرع في تطوع فیلزمك إمامہہ مع أن 
تلك الرواية لا تلزمهم لأن الاستثناء عندهم لا يكون حكما في المستثنى بل 
كان مسكوتا case‏ ومستدلنا في ذاك الباب قوله عليه الصلاة والسلام لعائشة 
وحفصة رضي الله تعالى عنهما: «اقضيا مكانه يوم آخر»(". 
وترك ا حج ane pat‏ السؤال Mon‏ وعلم صلى الله عليه وسلم من 
حاله أنه لم يفرض عليه الحج, أو اختصره الراوي(". 
( وذكر الزكاة ) غيّر السياق لأنه نسي ألفاظ الشيخ فذكرها هكذا. 
) رم 3 الرجل ) 2 oi‏ و 
سو بقاء بلا Jer hte . aw tey glia‏ 
( قوله: اعلم أن النوافل إلخ ) هذا البحث ببسطه مسطور في «العمدة؛ للعيني 
۱ء و«شرح الزرقاني» co 05/١‏ و«فتح الملهم؛ ۱٣۷/۱‏ و«الأوجزه للمؤلف 
۸۲ - ٣۲۳۰ء‏ ودحاشية النسائي» .٦٥/١‏ فإن شت الوقوف عليه فراجعها. 
ay‏ الإمام مالك لی قضاء التطورع من «الموطا» .)٦۷٦(‏ 


7" امرقاة المفاتيح» ۱۱۷/۱. 
را مسلم في V+) OY‏ وأبو داود لي أول الصلاة (TAY)‏ وفي الأمان (ز٣؛٣٣٢٣۳۲)‏ باب مو الحلف بالآباء. 


التقريرالرفيع ج١‏ 0۰ 3 

قال (al‏ تار الصحاح:: الفلاح: الفوزء والبقاء والنجاة. 

( إن صدق ) إن كان بفتح الألف فلا إشکال؛ وإن قيل بالکسر كما 
هو الصحيح فأشكل بأن رواية أبي dae‏ وهذه متحدتان, وم يعلق 
الدخول هناك ؟ فأجيب sh‏ علق pat‏ وأنجر مرة أخرى ق tains‏ وقيل: 
علق قبل أن 7 الله على aie‏ وقيل: الفلاح أرفع من دخول MGA‏ 
ویحتمل أن تكون القصة أمتعددتير»"'. 

۷( وفد عبد القيس ) كانوا نازلين ببحرين. أربعة عشر رجلاء أو 
أربعون کلتا الروایتانء جُمِعتا بالتعددہ أو بأن الأشراف منهم أربعة عشر. 


وفدوا سنة شماك. 


( قوله: أربعة عشر رجلا ) قلت: ف عدد الوافدين CIS‏ شدیدء فقيل: كانوا 
pk 4G‏ 6 وقيل: أربعين» وقيل: Any JI‏ عن وقيل: سبعة عشر. وقيل: غير ذلك!("). 
وهذا ا خلاف مذكور أيضا في «الفتح» (OP)‏ و«العمدة» ۳۰۸/۱. 
والباقي تبعٌ. وقال العيني بعد ما ذكر منهم بضعا وأربعين نفسا: فجملة ا جمع تكون مسا 
وأربعين نفساء فعلمنا أن التنصيص على عدد معين d‏ يصحء وهذا لم يخرجه البخاري 
ومسلم بالعدد المعين. 1 سے 


,.١ 53/1١ «المرقاة»)‎ © 

”ول المخطوطة: «متعددان». ۱ 

9 (الكوثر الحاري» للکوران ۱۳۰/۱ ولاشرح مسلما للنووي ۳۳/۱ واشرح السنوسی على مسلم» ١410/١‏ مسع شسرح 
el‏ قلت: وكرهم سبعة عشرء نقله السنوسي عن النروي» ولكن لم أقف عليه في كلام النروي. وا خلاف مسطور أيضاً في 
(الفتح» (57): و«العمدة» ۳۰۸/۱. [ رضوان الله البنارسي ]. 


 --‏ 9 ص090 جب 

. وقصتهم ف «المرقاة». pathy‏ بهم النبي صلی الله عليه وسلم Nf‏ 
Sel‏ سر gh‏ 5( ساس 

(hey).‏ له عدة تراكيب. 


3 ا 
WIT,  >‏ في سنة وفادتهم أيضا أقوال متعارضة: فقيل: سنة عشر من الهحجرة(), 
وقیل: سنة تسع من الهجرة”'). وقال القاضي والكرماني وغیرھما: وفادتهم سنة شان عام 
الفتح. وقيل: كانت وفادتهم قبل فتح مكة Nal‏ وقال الكشميري ف «الفيض» 
۱(ء۔ إنھم أتوه مرتين: مرة في السنة السادسة, وأخرى عام فتح مكة. أه. 
قال العبد الضعيف Lic‏ الله ace‏ والذي يظهر من كتب السير والدواریخ أن 

وفادتهم وقعت مرات وكرات» فلا ale‏ بين الأقوال. 

( قوله: قصتهم ف المرقاة ) قلت: قال القاري في «المرقاة؛ gery VT r‏ أن 
منقذ بن حبان منهم كان يتجر إلى المدينة» فمر به النبي صلی الله عليه وسلم فقام إليه 
فسأله عن أشراف فومه Las‏ له بأسمائهم فأسلم؛ وتعلم (الفاتحة واقرأ باسم ربكغ)؛ ثم 
رحل إلى cpr‏ ومعه كتابه عليه الصلاة والسلامء فكتمه أياما لکن أنكرت زوجتّه 
صلاته ومقدماتها فذكرت ذلك لأبيها المنذر رئیسھمء فتجاذبا فوقع الإسلام في قلبء ثم 
ذهب بالكتاب إلى قومه وقرأه عليهم فأسلموا وأجمعوا على المسير إليه عليه الصلاة 
بت وك وك ےریہ ہی م 

( مرحباً ) التصاب «مرحباً؛ على امفعولية, أي : أتيتم IS‏ ذا سعةٍء كناية عن 
حسن الحال وطيب البال. قاله الكوراني في «الكوثر الجاري؛ 05“ وقال سيبويه: = 


)0( كما ني تاریخ الإسلام) لللمي ١/ه »4٠‏ وۃامعرفة الصحابة) pret uy‏ ۰۰۶۳ء 

٥/۲ ابن علےدون)‎ easly ۸ لابن سيرم ۸/۱ و(الدرر» لابن عبد البر‎ i geal واجرامع‎ ag sia (الکوٹر‎ J ws” 
وغیرھا,‎ ٣١ ؤ‎ 

'' كما لي yan‏ راجرامع السيرة», 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 مه 

( قوله: ولا ندامى ( قيل: جمع ندمان بمعنى نادم كخزاياء وقيل: 
جمع نادم خلاف القياس. وقال السيد: غيّر العبارة لمناسبة «خزاياء ك«غداياء 
تقتلوا رجالنا بعد فتأتوا ذاه AU‏ 

وقال صاحب المظاهر»: Olle‏ دعائیتان!''. 

( قوله: وأمرهم بأربع ) يشكل ذكر الخمسة بعد إجمال الأربعة, 
ital‏ التفصيل الإجمال ؟ قيل: في العبارة تقديم وتأخيرء والمعنى: أمرهم 
بأربع بعد الإيمان بالله إلى آخر الشهادتين» فعلى هذا: الأول الصلاة؛ 

قلت: ولا يبعد ذاك إذ کانوا مسلمين كما يدل عليه قوهم: الله 
ورسوله أعلم ويؤيله رواية البحاري: «أمرهم بأربع أقيموا الصلاة واتوا 
الزكاة MUL]‏ وليس فيه ذكر الإيمان. وقيل في توجيهه: إن الأربع ختم على 
الصيام: ولا كانوا أهل حرب وقتال» nas‏ وأزادهم بشي ء خامس» = 
a ee‏ 
= هو من المصادر النائبة عن أفعاهاء تقديره: رحبت بلادك رحبا. وقال غيره: هو من 


المفاعيل النصوبة بعامل مضمر لازم إضماره؛ تستعمله العرب As‏ ومعناہ: صادفت 
رقنا rool‏ سعة. كذا في «عمدة القاري شرح صحيح البخاري؛ رھ 


۷م أحده ولكنه موجود في كلام الطيبي في #شرحه» 7.5/١‏ وحكاه الحافظ عن الخطابي أيضا ۱۷۰/۱. رضوان. 
('؟ هو: الشيخ واب قطب الدين الدھلوي: قاله في «مظاهر حق قدم» LY‏ 
7( لاصحيح البخاري» ۲۹۲/۲ (51175). 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ i‏ 
= وعلى هذا أيضاً يكون الصلاة وأخواها تفصيلاً لإجمال NI‏ ويحتمل 
of Lal‏ تكون Sah thy dla GS Atle‏ گرس الفضين لئن نمل 

وهو الإيمان والمغنم» وقيل: آمرهم بإيمان ذات Mag gt‏ 

Let (Sealy‏ یی عدم SS ttl‏ لتاقي 
عياض أن الوفادة كانت ple‏ الفتح سنة شانء وفرض ال حج سنة تسع2"). 
Sy +‏ لوالب مک اے hae ap‏ مك pod‏ 
هذا عدم ذکرہ صلی اللہ عليه وسلم abel‏ لعلمه صلی الله عليه وسلم ALS‏ 
عدم القدرة على السبیلء أو لحيلولة UE‏ مضرء أو لكونه على التراخی, أو 
لشهرته عندھم!''. | 
hy‏ ورسوله أعلم ) تأدباً وادباء وإلا فکانوا مؤمنين. قال ابن pee‏ 
ينبغي في الفتاوى «والله أعلم», By‏ العقائد «والله ولي التوفيق». اه. | 


العيني أبطل هذه الأجوبة كلها سوى جواب القاضي فإنه قال فيه: هو المعتمد عليه. فإن 
of cet‏ تطلع على وجوه إبطال العيني ed‏ إلى «العمدة» ۳۱۱/۱ء وأيضا قال من نفسه: 
يمكن أن يقال: إنما أخبرهم ببعض الأوامر لكونهم سألوه أن يخبرهم بما يدخلون به 
atl‏ فاقتصر لهم على ما يمكنهم فعله في SLI‏ ولم یقصد إعلامهم بجميع الأحكام التي 
جب عليهم فعلا وتركا. اه. 

”لس سی حریہ اہ 1 ےسا ۱( ھء ء و «الفتح» ۱۷۹/۱ء وافیض الباري9 ١198/١1‏ , 


pall Susy ©‏ شرح صحيح مسلم) LN‏ ۱۷۳). 
”عون ٥٥٢١/١‏ من المولف رحمه الله والمراذ بالعون: «عون HE UI‏ كما سیأت في کلام الشيخ مصرحا به» وهو من تالیفسات 


الشيخ صدیق حسن القنوحي. [ مرضوان الله اتعمانی rir ba‏ 1 


٦ eres 
ذاك النهي عن الظروف على‎ gen ونهاهم عن أربع ) حمل‎ ( 
النبي‎ ON الظروفء ووجه النهي بها اعتيادهم بتلك الظروف؛ ولا يصح,‎ 
عليه الصلاة والسلام قال ف الأشربة: «كنت نهيتكم..!'» فعلم أن الإجازة.‎ 
ما كانت ممنوعة وهي لم تکن إلا الظروفء لأن ااظروف وهو ا خمر؛ وهو‎ 
oY قتل الکلاب؛ أو انتتظاما بأن لا يحترزوا بالقليل منه لاعتيادهم به, أو‎ 
ات‎ iar Weep yore rs سے‎ ey اق جل انك فيه‎ 
عصابة ) اسم جمع لما بين العشرة إلى الأربعين» من العصب‎ (١۸ 

99'290 )۶ ", 
| ( بايعوني ) فيه دلالة على day‏ المشايخ لأن اتلك! ٴا العصابة كانوا 
مسلمینء فإذا لم يكن بیعة الإسلام فماذا کان غير بيعة السلوك ؟. وقیل: 

المراد ب«لا تش ركوا»: الرياء. 

( قوله: ولا تأتوا ببھتان ) لا يقال إنه OY cobb‏ المقصود تصوير 
شناعته. والمراد بالأيدي والأرجل: الذات. وتخصيصها بالذكر لأن معظم 
الأفعال منهاء أو لأنها عوامل وحوامل؛ يقال لمن عوقب على قول شنيع: بما 
(') قال الببارسي: يعي به العلامة gle SUI‏ راحع إلى اشرحه على البخخاري» ۲۱۰/۱. و كذا افتح الباري» ۱۷۹/۱. 
في المخطرطة بعد ذلك بیاض؛ والحديث dow etl‏ مسلم في الأشربة COVEY)‏ عن بریدۂ قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم؛ اكنت Sigh‏ عن الأشربة لي ظروف الأدم فاشربوا لي كل وعاء غير أن لا تشربرا مسکرا4, 


,۱۰۷/۱ الباري» للزين الأنصاري‎ doa وكذا في‎ ٣ 
ولي المخطرطة: (ذاك»,‎ clas ''' 


التقريرالرفيع ج١ uy‏ 
eae‏ ماف asa‏ لی نين ea‏ لا جات الف 
cave‏ أو المراد المواجهة» يقال: ہین أیدیکم, أي: cp Sale‏ فذکر الأرجل إذا 
ns‏ أو الأيدي في الحال؛ والأرجل OV SUG‏ السعي بالرجل. أو 
إلحاق الولد لكونه في البطن وهو بين SLM‏ ويولد من الفرج وهو بين 
i) be I‏ | 

( لا تعصوا في معروف ( قيد به مع أن أوامره عليه الصلاة والسلام 
كلها معروفة ها de‏ أن لا طاعة للمخلوق في معصية GL‏ ولأن القيد 
إذا يكون في عصيانه عليه الصلاة والسلامء فغيره أولى. كذا ٹی «تفسير أبي 
سعوداء OU fol y‏ | 

( قوله: فهو كفارة له ( استدل به الشافعية على Of‏ الحدود كفارات 
لأهلها. ورجحه صاحب «عون الباري». dy‏ يقل به ا حنفیةء واستدلوا - 


( قوله: لم يقل به الحنفية ) وفی كتب الأصول عامة أن الحدود زاجرة عند 
الحنفية» وعند الشوافع كفارة» وفي «الدر GLAM‏ تصريح Ob‏ الحدود ليست بكفارة عند 
الحنفیةء ولكن يظهر من «الشامي»؛ و«ملتقط cts shail)‏ و«التيسير», و«البداية», و«البدائع» 
أنها کفارۃء وكذلك قال أبو الحسن الطالقاني ا حنفی تلميذ القدوري خلال المناظرة بينه 
وبين القاضي أبي الطيب الشافعي: إن ا حدود كفارة؛ Wy‏ قال الكشميري: وم یتحقق 
عندي ما مذهب الحنفية بعد ؟ وقال في آخر البہحث: والفصل عندي أن الأخوال:ايعند 
إقامة الحد ثلاثة: فإن تاب ا حدود بعده صار الحد كفارة له بلا BE‏ وإن لم يتب = 


)0 وانظر لذلك «أعلام الحديث» للخطابی 2151/١‏ و«العمدة» ۱٥۹/۱‏ و«الفتح» ۸۹/۱ء ولالمرقاة». 
(') تفسیر أبي سعود» 2774/5 ولاحاشية ا حمل) overt‏ وحکاہ عنهما في «الأوجز» أيضا .٥٥٤/٢‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 
واستدلوا pat‏ الما التوبة ale‏ الله 0 Yi‏ النساء: ۷ وهي خبر 
واحد. والتفصیل في الحدود إن شاء الله. وقيل: كفارات من باب التكليف؛ 
oY‏ كل ألم المسلم مكفرء وقيل: باعتبار MENT‏ ولذا قال: لا أدري OA‏ 
والبسط ٹی .«الفتح0("). 

( فهو إلى الله ) هو الحق عند fal‏ السنةہ لکن عادة الله تعالى أنه لا 
يغفر أن يشرك به ويغفر مادون pled pes‏ وقال المعتزلة: wey‏ العاصي 
AY‏ | 

وقال صاحب «العون»: یمکن أن يراد بالشرك الشرك الأصغر وهو 
الرياء. 

قلت: وقال الصوفياء: إن ترك العمل للرياء clay‏ وفعل العمل له 
شرك فيوافق قوله إياهم. | 
د و مس مو ےہ ےی 
> فلا يخلو إما أنه انزجر ae‏ واعتبر به و م cad) UAL‏ فقد صار كفارة أيضاء وإن لم یبال 
به مبالاة وم یزل فيه منهيكا كما كان؛ وعاد إليه ثانياً فلا يصير كفارةٌ له. اه. راجع 
للبسط إلى «فيض الباري» ,85/١‏ وقد بسط المؤلف أيضاً الكلام في هذه المسألة في 
«لامع الدراري» ٦٣٢٤/٢‏ فراجعه Cat‏ إن شكت. 


اي المخطوطة بعد ذلك با sd it‏ والحديث بتمامه أخرحه الحاكم في «المستدرك) ۸ء والبيهقي ف (الکبری) 
۸ عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لاما أدري أ تبع كان لعينا أم لاء وما أدري أ ذو 
القرنين كان نبياً أم لا ؟؛ وما أدري الحدود كفارة لأهلها أم (PY‏ وصححه الحاكم على شرط الشیخین, wal‏ والمقصرد هنا 
القطعة الأخيرة منه. [مرضوانالله اتعماني]. 

© ح البارية ۹۳/۱. 


ut 1 ١ج التقريرالرفيع‎ 

۹ أضحئ ) بالتنوين» لغة في الأضحية؛ أي: في عيد أضحىء أو 
بلا تنوين فهو اسم له. | 

( تصدقن ) فيه Ths‏ على أن الصدقة تطفئع غضب الرب. 

وأشكل عليه ob‏ الصدقة كيف تكفي gt‏ الرجال ؟. 

( أربت ) على زنة انجھول, Uy‏ مفعولہ الثالث. 

( أكثر أهل النار ) وأشكل بأن أقل من ف الجنة له امرأتان ؟. وأجيب 
با مال في ا جنةء والبدء في النارء وبكثرة أعدادهن فيها. 

( قوله: لق ونمو هن الات قاد BN aun) ope‏ مال 
وعن الله تعا ی إبعاد أحد لسخطه؛ وهو لا بجوز إلا لمن تحقق موته على 
الکفر؛ ولا يحصل ذلك إلا للنبي AB‏ على أنه يصح على الصفات. 


من وجھین: الأول أنه لم يتعرض هنا لحقوق الرجال وأدائهاء بل تعرض لكفرانهم فقطء 
والكفران إثم من AUT‏ والأعمال الصالحة تُكفر Ty GUY‏ فالصدقة أيضا تکفر 
إلمّ الكفران. والثاني: أن أعمال الخير Lat‏ تكفي عن حقوق العباد بأن الله plan, Stat‏ 
GH‏ صاحبّه من عنده - وهو قادر عليه cm‏ ويعفو عن العاصي تر تی ےی 
أعمال ا خیر؛ فيمكن هنا أن الله LT‏ يؤدي حق العشير من عنده؛ ويعفو عن المرأة راضيا 
عليها بصدقتھا!''. اه. واستدل ابن بطال في «شرح البخاري؛ 1١5/١‏ بهذا الحديث على 
أن الصدقة تكفر الذنوب التى بين المخلوقين. 


۷ قال رضوان الله البنارسي: gail‏ هذين ا موابین شیُنا الموقر الأستاذ الصالم ا حقق الشيخ عبد العظيم بن الداعية الكبير الشيخ 
عبيد الله البلياوي ثم الدهلري؛ أستاذ ة قسم التخصص ف علم الحديث ہلا جامعة Cp gle alien‏ سھارنفوں؛ dl‏ 


التقریرالرفیع ج١_ ٠‏ 
ثم الوعيد بالنار يدل على كونهما من الكبائر. 
( من ناقصات عقل ) لفظ (ey‏ زائدة للاستغراق» وتقديم العقل في 
كلامه عليه الصلاة والسلامء لأنه سبب ! لنقصان الدين OU‏ وفيه أن ناقص 
العقل كيف يذهب $3 
(قوله: أ لیس شهادة إل ) دليل TA‏ 


< (قوله: يصح على الصفات ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :10/١‏ أما اللعن 
بالوصف فليس ممحرام كلعن الواصلة؛ والمستوصلة؛ والفاسقين؛ والكافرين» وغيرهم LE‏ 
ele‏ النصوص الشرعية بإطلاقه على الأوصاف, لا على الأعيان. اه. 

( قوله: كيف يذهب لبه ؟ ) قلت: كتب الشيخ المحدث محمد عاقل 
السهارنفوري تلميذ المؤلف في هامش أصله المنقول عن المخطوطة: يقول العبد الحقير في 
جوابه: عدوى البلید إلى الجليد سريعة كالجمر يوضع في الرماد فیخمد. عاقل غفرله. اه. 

( قوله: دلیل (TN‏ قلت: هو الدليل الذي استدل فيه على وجود العلة بالمعلول - 
SH‏ - أي يجعل المعلول علة في الذهن clad‏ الله عار نحو الدخان موجود هناك 
وما يكون فيه الدخان تكون فيه النار» فالنار موجودة هناك. ففي هذا bee SLAM‏ وجود 
الدخان علة لوجود النار مع أن النار علة للدخان في الخارج. 

Ohad ‘fer Cyd la gy HLS‏ لفقل y Vober‏ کت اعت 
بنقصان الشهادة - مع أن نقصان الشهادة هو لو والحكمء وعلته نقصان العقل - 
دليلٌ إني. أفادنيه شيخنا المؤقر ا حقق عبد العظيم البلياوي. 
Peer.‏ وأثبته رو یو الي ۱ء وثمام نصه هكذا: وما فهمن وجہ الترتيب 
من of‏ نقصان العقل أمرٌ er‏ مقدّم في الوحود؛ ونقصان الدین أمرٌ حادث؛ أو OY‏ الغالب إنما ينشأ نقصان الدين من نقسصان 
العقل. [ مرضوان اله عمانيالبنأمرسي عفي عنه ]. 


التفريرالرفيع ج١‏ 1 

( قوله: لم تصل إلخ ) فيه أن المريض إن تتنفل معتاداء وتركه للمرض» 
يثاب ale‏ فما بالها لم LS‏ وعذرها أقبل من عذره ؟. 

قيل ٹی جوابه: إن المريض والمسافر LIS‏ يفعلانه بنية الدوام دون 
الحائض» فإنها لم تستطع النیة حالة O) ad‏ 

1 ۰ قال الله تعا ی إل ) حديث قدسي, والفرق بينه وبين OA‏ 
بأن الثاني ينزل باللفظ وبالتواتر. 
وما قال القاري ٹی إعراب ed‏ محل تأمل. 


( قوله: حديث Cyd‏ ) قالوا: إن هذا الحديث كلام قذسي, والفرق بينه وبين 
القرآن of‏ القرآن هو اللفظ المنزل به جبرئيل عليه السلام للإعجاز عن الإتيان بمثله, 
09 القدسي إخبار الله تعالى نبيه ag‏ معناه بالإشام أو بالمنام, فأخبر النبي صلى الله 
عليه وسلم أمته عن ذلك المعنى بعبارة نفسه؛ وسائر الأحاديث لم يضفه إلى اللہ تعالى وم 
يروه غنه» كما أضاف وروی القدسي. قال الطیي: فضل القرآن على ا حدیث اتی 
هو أن القدسي نص إلهي في الدرجة cag‏ 0 0 لأن 
المنظور فيه المعنى دون اللفظء وفي التنزيل اللفظ والمعنى منظورانء فعلم من هذا مرتبة بقية 
الأحاديث. كذا في «الكاشف عن حقائق السنن؛ ١57/١‏ للطيبي. 

(قوله: ماقال القاري في إعراب «كذبني» ) FCS‏ قال القاري في «المرقاة» 

1 كذبني: بسكون coll‏ ویجوز فتحهاء أي: نسبني إلى الكذب. اه. 

ولم يظهر لي وجه التأمل فيه؛ والقاعدة النحوية تقتضي جواز الوجهين. 


© وراحع إلى 9شرح النووي على مسلم» .51/١‏ وقال العيئ في «العمدة» 07/0 4: ينبغي أن 0 0 على 
سو ة في زمن الحيض. 


۵ك, ,0 ا 0 ۷۷٦‏ 
( وليس أول الخلق ) هذا باعتبار الخلق فإن إعادة - ء أهون من 
بدايته dale‏ وإلا فعند الله تعالى كل شيءٍ هين. 
( قوله: وشتمه إلح ) الشتم توصيف الشيء بما هو نقص ad‏ واتخاذ 
الولد نقص لاستدعائه محالين: الأول المماثلة» والثاني Be‏ 
والتعبير عن الأول بالکذب:؛ وعن الثاني بالشتم, فلعله OY‏ في الثاني . 
إنكارا عن shine‏ الأصلية بخلاف الإنكار عن الإعادۃء كيف وهو ليس 
بإنكار عن القدرة. «دع؛. 
ظ ( رواه البخاري ) ذكرهما القاري مفصلا. 


( قوله: ذكرهما القاري ) أي: حديثي أبي هريرة وابن عباس رضي الله تعالى 
عنھمء فقال في «المرقاة» ۱۷۰/۱: اعلم أن رواية البخاري عن أبي هريرة بلفظ: «قال الله 
li‏ ا ا ا یں ا 
شتمه إباي فقوله: إن لي ولداء وأنا الله الأحد الصمد الذي لم أَلِنْ وم dy a‏ يكن لي 
كفوا اُحد وأما تكذيبه إياي فقوله: ليس يعيدني كما بدأني» a ٤‏ بأهون 
على من إعادته؛. 

وأما روك البح رن رس ل «قال الله تعالى: كذبني ابن آدم وم 
يكن له ta‏ وشتمني ولم يكن له ذلك, فأما تكذيبه SL)‏ فزعم أني لا أقدر أن أعیدہ 
كما کان: Uy‏ شتمه إباي فقوله لي ولد وسبحاني أن JET‏ صاحبة أو ولدا», فتأمل يظهر 
لك حقيقة الروایتین. اه. قلت: قد وفق BILL‏ ف )٦۹۷٥( (ill‏ بين اختلاف 
ا حدیثین: شی فا یناف 


”' مرقاۃ المفاتيح» .۱٦۹/۱‏ 


التقريرالرفيع ج١ vA‏ 
۵ فقوت ارم ت 
التأذي؛ أو باعتبار الناس, أو باعتبار الثمرة بأن شرة الڑیذاء الغخضب:؛ 
والغضب ههنا أيضا. أو الإيذاء إيصال المكروه وإن لم يتأذ('". 
) یسب الدھر إلخ ) على cg bead‏ ويُّروى بالجار واٹجرور. قال 
العلماء: لا بجوز سب الدهر. لکن يشكل بعض أشعار الأكابر المتضمنة لمذه 
المضامين» فقيل في التوجيه: إن المراد في كلامهم عيوبهم في لباس الدهر. 
الس راس قور كع صرت کھت ىر ier AN‏ 
فالقصود أن السب إنما يرجع إلى الله Se‏ وجل فالنسبة في الدهر إليه تعالى 
لكونه Nels‏ حقیقیاً لا لكونه Ons‏ 
ويشكل عليه أن الفاعلية لا تختص بالدهر بل يعم لكل مخلوق ؟. 
والجواب بأن التخصيص باعتبار الابتلاء فإن الشعراء یکشرون الدهر 
فاختٌص وإلا فالمقصود عامء وقيل: من المتشابهات. tg on‏ 
وقيل: بمعنی الداهر أي: أنا المتصراف. 
gs) (vel‏ ليس بيني إلخ ) القصود منه بيان شدة القرب المتفرع 
عليه الحفظ والفھمء وكمال تواضعه عليه الصلاة والسلام. 


ی رز جو ھی وی 02 CRED‏ 


GEA ©‏ ۱۷۱/۱۔ 
'"' خصه الشیخ من «تأويل مختلف ا حدیث٤‏ لابن قتيبة الدينوري (ص: 7١8‏ ). 


لتقي لرفيع ج ١‏ 14 

LIE كانه‎ Lal Geely Shas ليس على الله‎ (ola ge iad) 
الثاني ا جدیرء أو قال على‎ By فقیل: المراد في الأول الواجبء‎ a pad 
وعده ضروري الانجاز» وهذا وعد.‎ OY أو‎ al 

الف لبلب أ : loge‏ وإن the‏ زا للعاضيه Mb LSI‏ 
cell Cale‏ ےن کت GA‏ لاس ۹۶ ol gf Lately‏ 
ل يكن عارضاء أو لم يشرك مع لوازمه. 

( قوله: لا تبشرهم ) لعله حمل الممانعة على حدثانهم بالإسلام» ثم ما 
ثبتوا في الدين واعتادوا أخبر cay‏ أو أخبر به خوف الإثم بعد فرضية التبليغ 
كما Me anger‏ أو أخبر به بعد تبشير النبي صلی الله عليه وسلم. 

والمراد بالعبادة: إتيان oly pall‏ وبالشرك: ترك المعاصي؛ وكان 
كلاهما في الثاني كالأول لکن تركهما”". 

[ه؟! ( ومعاذ إلخ ) جملة حالية بين اسم (ON‏ وخبرہء وهو: «قال AE]‏ 

( قوله: يا معاذ ) تثليث النداء لتكميل المخاطبة وإتمام التوجه. 

( قوله: ما من أحد إلخ ) هذا dnt sel‏ ا عق مقن رجرت 
الأمر والنهي» والقرینة عليه أنه لم تجب الأوامر والنواهي أولأء بل كان 
یس ا سو جو tae‏ ري وت يخالفه 


.٦٤/١ في «المرقاة» ۱۷۲/۱ و«شرح مسلمٴ للنووي‎ us 

( أي في الحديث الذي یتلوہ عن أنس رضي الله تعالی عنه. 

” (قوله: كلاهما)'أي: العبادة وعدم الشرك. (قوله: في الثاني) أي في الحديث الثاني عن أنس برقم .)۲٢(‏ (كالأول) أي: 
كحديث معاذ برقم .)۲٢(‏ [ رضران الله البنارسي عفي عنه ]. 


۷۰ teeta 
us «رديفه معاذ» فتأمل. أو المراد: قاٰا كما هو حقه؛ إذا ہت اتی‎ 
ومات‎ 0217 CG heed وهو توجيه سن البصري. وقال‎ cde jl gh 

على ذلك, أو المراد الخلود9». 20 
(تأشا)أي: مخافة mil‏ وارد على كتمان Mba‏ وظاهر أن as‏ 
من PLL‏ تتغير بتغیر الأوان. 


( قوله: إما على ما قبل الوجوب ) هذا قول سعيد بن المسيب» وجماعة من 
السلف؛ ولكن أبطله النووي Ob‏ راوي إحدى هذه الأحاديث gf‏ هريرة وهو متأخر 
الإسلام أسلم عام خيبر سنة سبع بالاتفاق» وكانت أحكام الشريعة مستقرة» وأكثر هذه 
الواجبات كانت فروضها مستقرة. اه. «شرح مسلم: .٦٢/٤‏ وق «العمدة؛ للعيني 
5 وكذا أورد نوه من حديث أبي موسى رواہ أحمد بإسناد حسنء وكان قدومه 
في السنة التي قدم فيها أبو هريرة رضي اللہ cae‏ ثم قال العيني: في هذا نظرء لأنه يحتما 
أن یکون ما رواه أبو هريرة وأبو موسى عن أنس؛ كلاهما قد رويا ae‏ ما رواه قبل نزول 
الفرائضء ووقعت روايته بعد نزول ST‏ الفرائض. اه 

( قوله: يخالفه رديفه معاذ ) قلت: لأنه أسلم وشهد العقبة الثانية» وكان ذلك بعد 
فرضية الصلاة ووقعة الإسراءء كما في كتب A) pol‏ 0-770" : 
. نزول الأوامر والنواهي. أمرضراناطانامرسي). 


MOLY ۸٦۷/۲ (الصحيح) للبخاري‎ )'( 

Su ''”‏ القاري: وهو الأقرب. ,١714/١‏ 

7 فلت: روى أبو داود في العلم/ كراهية منع العلم (۰ CNT‏ عن أبي هريرة قال؛ شع عوسی : امن سلل 
عن علم فكتمه امہ اللہ بلجام من نار بوم القيامة». 

HOY /١ وسيرة ابن هشام)‎ dul 


التفریرالرفیع 0 ۷۱ 

1 قوله: لا إله إلا الله ) قيل: المراد نمام الكلمة, ترك الراوي 
0 أراد هما النبي صلی الله عليه وسلم بهاء وقیل: هو pled Sle‏ 
الكلمة, “nS‏ هو الله». 

2011111111 
الذي كان قبل الإرتداد لم ينفع. أو ثم مات متصلاء فمعنى «وإن زنى إلح:: 
أن الإسلام يهدم ما قبله. 

( قوله: دحل الجنة ) أي: عاقبته ذاك إن لم يكن مانع. 

( قوله: وإن زی) تكرير السوال اکر الاستعجاب؛ angered y‏ 
بالذ کر إما لعظمهما أو لکونھما 0 ) 

لم قيل: أهذه الرو lay)‏ بظاهرها alle‏ الروايات: Yo‏ يزني ‘a (il‏ 
Lely‏ في رواية: ہلا یدخل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من 
كبر», مع الزتا أشد من الكبرء إلا أن يقال: إن العقاب جزاء أصل الفعل, 
ودخول الجنة إ۔حسان منه wee)‏ بحملا من «تأويل Anes‏ 


( قوله: أن إيمان قبل الارتداد إلح ) قلت: يعني أن من آمن, ثم SSN‏ ومات على 
حالة الارتداد Y‏ ينفع إيمانه السابق. 

قال الطيبي في «شرح المشكاة» :١54/١‏ في الحديث إشارة إلى الثبات على الإيمان 
حتى eee gl‏ احترازا عمن ارتد ومات عليه فحينئذ لا ينفع إيمانه السابق. 3 


لنت «تأوبل مختلف ا حدیٹث) لابن قتیبة (ص: ۷ و۱۷۰۱ -؟/ا١).‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۷۲ 
قلت: الزناء لیس بأشد من الکبر؛ لأنه باب الشهوانية» وهو من باب 
الشيطانية, والأول أدون من الثاني. 
. ۲۷۱( عيسى عبد الله ) ded,‏ النصارى. 
جرف رام یب اراس 
( وكلمته ) لكونه حجة الله على الخلق لإبداع خلقه؛ أو خلقه بلفظ 
دكن" أأو بمعنى كلام الله سمي به لما انتفع بكلامه, كما يقال سيف LOB‏ 
( وروح منه ) بلا توسيط ANI‏ أو لإحيائه الأموات كالروح. 
( على ما كان ) أي: Lay‏ لأعماله. فيه رد على المعتزلة والخوارج. 


. (قوله: فيه رد على المعتزلة ) قلت: قال المناوي في «فيض القدير» (۸۷۷۱): قال 
البيضاوي: فيه دليلٌ على المعتزلة في مقامين: أحدهما أن العصاة من fal‏ القبلة لا يُخلدون ف 
النار لعموم قوله دمن شھد؛ء(ویقول المعتزلة بأنهم يخلدون في النار). والثاني أنه تعا ی يعفو 
عن السيئات قبل التوبة واستيفاء العقوبةء فإن قوله دعلی ما كان من العمل» .حال من قوله: 
«أدخله الجنة» والعمل غير حاصل حينئذء بل الحاصل إدخاله استحقاق ما يناسب عمله من 
ثواب أو عقابء ( ويقول المعتزلة بأن من لم يتب يحب دخوله في النار). فإن قيل: ما ذكر 
يوجب أن لا يدخل أحدٌ Gul‏ من العصاة, قلنا: اللازم منه عموم العفو وهو لا یستازم عدم 
دخول النار id‏ أن یعفو عن بعضهم بعد الدخول وقبل استيفاء العذاب؛ هذا وليس محتم 
عندنا أن یدخل النار Daf‏ من AW‏ بل العفو عن الجميع بموجب وعدہ بنحو قوله تعالى: 
(یغفر الذنوب (ager‏ اه. وبنحوه قال الحافظ أيضًا في «الفتح» (FEO)‏ عن البيضاوي. 


”ما بین المعكوفين أثبته لي ضوء عبارة «المرقاة» ۱۷۷/۱ء وق المخطوطة بدله: «أو بمعين كلام الله كما يقال سيف الله ما انتفع 
بكلامه»؛ وهر غير ظاہر فلذا غيرته. [ رضران الله النعماني البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ . 
۸۱۰٢ا ١‏ تشترط ماذا oO‏ 55 تقدیم ey‏ 
( تهدم ) الإسلام هادم للكبائر أيضا. وقال السيد: للمظام لا فتأمل. 


( قوله: في الکلام تقدیم وتأخير ) قال القاري ۱۷۸/۱: قيل: حق اذا أن 
یکون ليها عن «تشترط», GY‏ يتضمن معنى الاستفهام وهو يقتضي الصدارۃء فحذف 
«ماذا' وأعيد بعد «تشترط» تفسیرا للمحذوف. وقيل غير ذلك. 

( قال السید للمظالم أيضاً ) قلت: لم أهتد إلى قول السيد هذا فيما عندي من 
المصادرء ولعل المراد به هو السيد الشريف علي بن محمد الجرجانيء المتوفى: ۸۱٦‏ ھ. 
وله حاشية على «المشكاة؛ كما في «كشف الظنون؛ .۱٦۹۸/۲‏ 

(قوله: الإسلام هادم إلح ) قلت: حكى سر CSE‏ ۱ عن الشيخ 

التوربشتي: الإسلام يهدم ما كان قبله مطلقاء مظلمة كانت أو غيرهاء 7ھ 07 
وأء' الهجرة والحج فإنهما لا يكفران المظالم. 

قال بعض علمائنا: حقوق العباد لا تسقط بالحج والهجرة إجماعاء ولا بالإسلام. 
وعمارة بعض te LI‏ حقوق ASU‏ لا تنهدم با مجرة وا حج, by‏ الإسلام خلاف. 

قال الإمام القرطبي في «المفهم؛ 4/7 4: مقصود الحديث: أن الأعمال الثلاثة 
تسقط الذنوب التي تقدمتها كلهاء كبيرها وصغيرها؛ فإن ألفاظها عامة خرجت على 
dite‏ خاص, فإن عَسُراً رضى الله عنه Ley‏ سأل أن تغفر له ذنوبه السابقة بالإسلام: 
فأجيب على ذلك؛ فالذنوب داخلة في تلك الألفاظ العامة قطعاء وهي بحکم عمومها 
صا حة لتناول ا حقوق الشرعیةء وا حقوق الآدمية؛ 98 ذلك في حق الكافر الحربي إذا 
أسلم, فإنه لا يطالب بشيء من تلك الحقوق, ولو قتل Lely‏ الأموال؛ لم يقتص منه 
ig ah‏ ولو خرجت الأموال من تحت يده لم يطالب بشيء منها. اھ, 


ug”‏ في نسعۂ (المشكاة» وفي الخحطرطة بدله: (ماذا lo jd‏ وهر سبل قلم, 


التقريرالرفيع ج١ ve‏ 
Lv‏ ( قلت: یا رسول الله) By‏ روایة: «بيدما نخرج في غزوة تبوك إح(١).‏ 
( يدخلني ) بالرفع؛ وقيل: Shy eth‏ وكذا ( يباعدني ). 
( عظيم ) أي: متعسر الجواب OY‏ معرفة العمل المدخل من علم 
الغيب. أو عظيم فعله على النفوس!''. قلت: أو باعتبار الجزاء. | 
را اك على opal‏ اطي db‏ يوج هنا ابی كسان 
الأخريين: فقيل: لعله كان Io ge ge‏ هناك أيضاً فترك الراوي؛ وقيل: المعنى: 
لا ينبغي لي أن لا أدلك مع أني المرشد الکاملء وقيل: حرف تنبيه» والجواب 
لیس بلازم لأنه أمر ظاهرء وقیل: سم تب سو سی 
تنبيها على أن مضمونه لا يحتاج إلى تصديقه اهتماما ay‏ 
٠‏ (الصوم ) أي: النفل. (ER)‏ من الشهوات أو من النار. 


( قوله: (Shy‏ قلت: قال التوربشتي: ا جزم فيهما - يدخلني ويباعدني - على 
جواب الأمر غير مستقيم رواية ودراية. اه. ولكن القاري تعقبه بقوله: فكأنه نظر في عدم 
صحته دراية أن الإخبار ليس سبباً لدخول dh‏ بل العمل. وفيه نظرء OY‏ إخباره عايه 
السلام وسيلة إلى فعل ذلك العمل الذي هو ذريعة إلى دخول الجنة» فالإخبار سبب بوجو ما 
لإدخال الجنة. وأما الرواية فقال الطيبي: غير معلومة. وقيل: الجزم على جزاء شرط 
محذوفء أي: أخبرني بعمل إن عملته يدخلني ad‏ 


رواه الحاكم لي (الستدرك) (MOEA)‏ ف تفسير سورة السحدة عن معاذ بن جبل رضي الله عنہ؛ وصححہ هر والذدھي, 
”'' من ,181/١ Ci LP‏ 

:۱۸۱/۱ Gedo ٣ 

''' انظر شرح الطیي) ۱۷۳/۱ NALS MBAS‏ 


vo ١ج التغررالرفيع‎ 

رتطفى )کا من حق الله «alld‏ وإن کان من حق 3 slush!‏ 
فيروح عنده Lage‏ من مظلمته. 

( والصلاة في جوف إلخ ) أي: من أبواب الخيرء أو تطفئ الخطيئة؛ 
ظهره القاري. وقيل: الأظهر أن يقدر الخبر: «شعار الصالحين» كما في «جامع 
MOS ey‏ 

) ذروة ( بكسرالذال على الأشھر؛ وبضمهاء وحكي فتحها. 

( بملاك ) بالكسر والفتح لغة» وبالکسر فقط رواية: ما به إحكام شيء. 

( يا نبي الله ) فيه من الدقة مناسبة نبي الله بالاخبار والرسالة بالدلالة. 

( كف ) بفتح الفاء رواية. 

(ES)‏ اعد دون LST‏ فأعجب. 

( إلا ..) الحصر دون على ا حقیقةہ بل إضافي باعتبار الأكثر. «دع». 


( قوله: تركيبه هكذا .. ) في الأصل بعد ذلك بیاض, ولعل الشيخ أراد أن يكتب 
JUL‏ القاري في «المرقاة» :١/85/١‏ أي: هل یؤاخذنا ویعاقبناء أو يحاسبنا ربنا. 

( قوله: يكب ) مضارع «كبّه» بمعنی: صرعه على Age y‏ بخلاف «أكب» فان 
معناه: سقط على وجههء وهذا من النوادرء chee OU ON‏ ورباعيّه لازم. كذا في شرح 


الطيبي' ۸/۱٦۱ء‏ و«المرقاة» NALLY‏ 


Ju‏ البنارسی: أورد ابن الأثير في دا حامع) (7774/1): حديث معاذ هذاء وفيه: الوصلاة الرحل في حوف الليل شعائ 
الصالحين4؛ وعزاه للترمذدي. قلت: الحديث أخرجه الترمذي في حرمة الصلاة CUNT)‏ ولكن ليس فيه: #شعار الصالحين». 


لتقريرالرفيع ٦ ۱ ١‏ 
[Ye]‏ أبي أمامة ) اسمه سعد بن سهل الأنصاري. والاكتفاء على 
هذه الأربعة» لأنها حظوظ نفسانية» قلما یمحضھا الانسان لله تعالى» فإذا 

OGG Me گلاق‎ dol غيزها‎ Gare كان‎ Ya yee a ae 

(٣۱‏ أفضل الأعمال إلخ ( تعارضت روايات الأفضلية؛ ففي البعض 
هذاء By‏ البعض: الصلاة» By‏ البعض: بر الوالدين؛ فقيل: المرد بالأعمال 
الباطنية؛ وقيل: التقدير: من أفضل الأعمال. وقال > Mp‏ الجمع بأن 
الاختلاف لاختلاف المخاطبين» GL‏ المخاطبين كان محتاجا إلى ذلك 
ومتناقصاً ذكر ذلكء وكذلك الآخران وغيرها. والتفصیل ف النووي”. 


( قوله: اسمه سعد بن سهل ) قال رضوان الله البنارسی: كذا سماه الشيخ المؤلف؛ 
وقد ate‏ القاري في GE Lb‏ ۱۸۵/۱ ب«صدي بن عجلان الباهلي»» وتؤيده رواية الطبراني 
هذا الحديث من مسندات أبي أمامة صدي بن عجلان الباهلي» فهذا هو الصواب. 
ثم ما جاء في عبارة المؤلف أن اسمه سعدہ فهذا مبني على خطإ وقع في «الإكمال؛ 
لصاحب «لمشكاة», والصواب: «أسعده - بالهمزة في أوله - كما في «الاستيعاب» لابن 
عبد البرء و«السير» للذهبي؛ و«الإصابة»؛ وغيرها من الكتب. | 

وأبو أمامة, أسعد بن سهل ل يُروَ عنه هذا الحديث» ولیست له صحبة أيضاً على 
الأصح كما قال البخاريء والبغويء وابن السکن, وابن حبانء وابن مندة, وغيرهم. ولد 
قبل وفاة النبي صلی الله عليه وسلم بعامين» ومات سنة مائة. انظر «الإصابة» UY]‏ 


۸۰۰۱ء 


لم أهتد إلى مراد الشيخ يهذا الرمز, 
”شرح النووي على مسلم) ٠/١‏ من المولف رحمه الله. وراحع أيضا (النٹح) )٢٢(‏ وغيره. 


vy ١ج التقريرالرفيع‎ 

(٣۱‏ المسلم إلح ( إشارة إلى مأخذ اشتقاقهماء أي: من go‏ بكونه 
مسلماً فعليه أن سلمه المسلمون Bf‏ 

(٤[‏ قلما ) قال القاري: اما | مصدرية: أو کافة: والمراد النفي 
اسان سے ای او cage (See‏ مد كل : 

51 ( سمعت رسول اللہ a‏ يقول إل ) الجمهور على أن الأول 
مفعولء والجملة حال؛ واختار الفارسي إن كان ما بعدہ ما یسمع کاسمعت 
Lal‏ یتعدی إلى مفعول واحدء وإلا كما ههنا فیتعدی إلى مفعولین. 

( من شھد إلح ) مرت توجيهائه العديدة 7" من أن المراد الخلودہ أو 
الشهادة بلوازمه Lary‏ ینبغیء أو يكون الشهادة مع الندامة في آخر عمرہہ أو 
معناہ: أن هذا أثره إن لم (eee‏ «دع», 

اللا ( وهو يعلم ) أي يذعنء وإلا فالمعرفة كانت في الكفار أیضا 
كما pol‏ بهم في los OS Si 5d‏ البقرة: 45 ١أ.‏ 
فليتأمل. 

( قوله: سمعت ]2 ) قال القاري في «المرقاة؛ ۱( وقد اختلف في النصوئین 
بعد سمعت٠‏ فا جمھور ... إلى آخر ما قال المؤلف رحمهما الله تعالی. 


Ht‏ چا He He Ht He‏ بد He‏ علا علد 


© فلت؛ تقدمت النرحيهات ضمن حدیٹ معاذ برقم؛ (YOY)‏ 


التقريرالرفيع ج١ VA‏ 
اختلف فيمن لم يتكلم بالشهادتين. 
ثم كلمة Yr‏ إله إلخ؛ gle‏ لتمام الكلمة» فلا إشكال ف عدم ذكر 


الشهادتين. 
للمعتزلة. 


( من مات إل ) لا يصح حمله على الموجبة؛ فيقدر المضافء أي 
فعل من bl‏ أو يقال: إن المشتق يطلق ويراد به مبدأ الاشتفاق. 


( قوله: اختلف فيمن لم يتكلم ..) قال الإمام الغزالي: من يوجد منه التصديق 
بالقلب فقبل أن ينطق باللسانء أو يشتغل بالأعمال مات فهل هومؤمن بينه وبين الله 
تعالى ؟ ففيه اختلاف؛ فمن شرط القول لتمام الإیمانء يقول: هذا مات قبل الإيمان» 
وهذا فاسدء إذ قال صلى الله عليه وسلم: «يخرج من الئار من كان في قلبه مثقال ذرة من 
الإيمان», وهذا قلبه طافح بالإيمان» فكيف يخلد في النار ؟ ومن صدق بالقلب وساعده 
الوقت النطق بكلمتي الشهادة؛ وعلم وجوبھاء ولكنه لم ينطق بهاء فيحتمل أن یجعل 
امتناعه عن النطق بمنزلة امتناعه عن الصلاة» ونقول وهو مؤمن غير مخلد في النار. حكاه 
عنه الطيبي في tam hd‏ ۱ء والقاري ۱۸۹/۱ hast‏ وقد oh‏ الغرالی مفصلاً في 
«إحياء علوم الدين» ۱۲۸/۱ فراجعه إن شئت. | 

قلت: واعترض القاري على الجزء الثاني بقوله: فيه أنه قياس مع الفارق؛ فإن 
الاقرار إما شرط للإيمان أو شطر؛ ولیس كذلك الصلاة للإيمان. والله أعلم؛ وكأنه عند 
الإمام من واجبات الإسلام. وفيه أنه لوكان كذلك لما قیل بكفر أبي طالب؛ فلو عبر 
بتركه بدل امتناعه كان له وجه وجيه. Al‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۷۹ 

[ral‏ ( بيت أظهرنا إلح ) زائد للتاكيد قاله القاري. وقال الأستاذ 
الماجد I am)‏ كناية عن الوسطء فدالأظھر؛ حدد. 

) دوننا ) حال من ضمير «يقتطع». 

( فزعنا ) abe‏ أحد المترادفين على الآخر للتأكيد والاستمرار؛ 
ويمكن أن يغاير للتأسيس Ob‏ الخشیة في الباطنء والفزع في الظاهرء ويؤيده 
الفاء في «فزعناء AY)‏ 

( فلم أجد فإذا ربيع ) أي فاجاً عدم وجودي للباب رؤية نهر صغير. 

( خارجة ) فيه ثلاث تركيبات. ذكرها احشي. . 

( النعلين إلخ ) قيل: أرسلهما ٹجرد العلامة والتتصديق لقوله؛ أو 
الإشارة إلى أن قدومه لم يكن Lett Yl‏ وتسسهيلا على ANI‏ أو الإشارة إلى 
نات القدم, والاستقرار بعدہ. 

سنا of ab‏ الاستيقان كيف يعرفه أبو هريرة رضي اللہ عنه ؟ 
اللهمٌ إلا أن يقال: إن معناه: Sf‏ أن من كان هذه صفته bY‏ 
«المرقاة؛ عن النووي؛ وملخصہ: بئر خارجة بالتنوین فيهما على صفة tl‏ ویئر خارجه 
بهاء الضمير الراجع إلى الحائطء ویئر خارجة بالإضافة على أنه اسم رجلء وشهر النووي 
الأول. راجع «شرح مسلم» .45/١‏ 


('؛ هو: العلامة حافظ القرآن والحديثء الشيخ محمد بی الکاندھلوي: والد المؤولف رمھما الله. 


As ١ج التقريرالرفيع‎ 

وذكر القلب ASE‏ ونفي لتوهم المجازء Vy‏ فالاستيقان لا يكون إلا 
بالقلب. | 

( فضرب عمر ) يشكل ضربه رضي الله عنه على شيء أمر به عليه 
الصلاة والسلام. وأجيب بوجوه: فقيل: كان عمر بمرتبة الجلال في 
معاملات الدين» وقيل: ضربه على إشاعة الخبر قبل تفهّم المراد من النبی 
صلی الله عليه وسلم مع إشكالاته وما يترتب ate yy cade‏ القاري كما رد 
ما قيل: إنه رضي اللہ عنه نسبه إلى تصرف أبي هريرة» واستبعد عمومه عن 
النبي صلى الله عليه وسلم. 

والظاهر أن عمر رضي الله عنه منعه أولا: لكنه pal‏ على الاعلان 
لكونه ۷ه والسلام. 

( أثري ) بفتحهما على الأصح. أو كسرالأول وسكون الثاني. 

[yy [النور:‎ aN C5558 ام‎ | 35 UP والحدیث يخالف:‎ 


( وهنه القاري ) قلت: ولكن السندي قال: هو الأقرب. «حاشية مسلم؛ )/£0. 

( قوله: والحديث يخالف لا تدخلوا إلخ ) قلت: والمخالفة ob‏ الآية تدل على أن 
الدخول ق و اعد لا وو لا کت از لہ وديف هه إل OY city dl‏ اباتعرير: 
دخل في الحائط بغير إذن صاحبہء وم ینکر عليه النبيٗ صلى الله عليه وسلم أيضاء فهذا 
دليل ا لجواز؛ فتعارض ا حدیث والایة, 

والجواب ob‏ المراد بالبيوت في الآية مواضع مسكونة ومستورة؛ وا حائط وغيره 
ليس LIS’‏ فلا تعارض بينهماء كما قال تعالى: Sle ot‏ جُنَاحٌ أن تدخلوا بیُوتا 
غير رر 46 asl‏ اُعلم. [مرضوان اشالعمانیالبناسي]. ۱ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۱ 

[٠؛)(‏ مفاتيح إلخ ) لا يطابق المبتدأ والخبرء فیقسال: إن المراد 
بالشهادة Wile!‏ من العبادات؛ أو الجمعية باعتبار أفراد الجنسء؛ فشهادة 
كل أحد مفتاحٌ لدخوله الجنة؛ أو لأنها لما صارت مفتاح أبواب الجنة 
فكأنها صارت مفاتيح. 

411]( ما نجاة هذا الأمر ) المراد به الأمور الدينية» أي: أي شيء 
نحصل به النجاة من الأمور الدينية؛ أو المراد به الأمور الشيطانية؛ أي: أي 
شيء يخلصنا منه. ویشکل على الأول ما رواه عثمان بنفسه ف أول الفصل 
EIU‏ اللهم إلا أن يقال: إنه لا يعرف كونه نجاة الأمر وخلاضتہ. فالمراد 
الثاني كما حققه صا في داللمعات؛ cay‏ برواية ۲.- یعلی؛ بلفظ: ما 
الذي ينجينا من هذا الحديث الذي يلقي الشيطان في (Pail‏ وعلى هذا 
فيكون الغرض السؤال عما يَرُدُ وساوس القلب؛ ولذا ترى الصوفية - PS‏ 
لله جمعھم وشکر سعيهم - اخترعوا الأذكار المتضمنة على كلمة التوحيد 
oJ‏ الوساوس وصفاء القلب؛ فهذا ا حدیث من مستدلاتهم. 


( قوله: مفاتيح ) قلت: أويقال: المراد شهادة لا al]‏ إلا اللہ وشهادة محمد رسول 
اللہ فاجتمعت الشهادتان؛ ويطلق ا جمع على ما فوق الواحدء cdi‏ جمع, والخبر أيضا 
ع فلا إشكال. كما ف «التفرير الصبیح؛ ؛ (بالأردية) ) للشیخ إحسان الحق. 


He He He He‏ بد 
kK‏ كا 


‘ead 0‏ برقم (PY)‏ 
dal ۲)‏ اللمعات» ۷۳/۱, وا حدیث المذكور رواہ أبو يعلى الموصلی لي (مسنده» (۱۳۳). 


التقريرالرفيع ج١ AY‏ 
00 عن المقداد PY‏ ) إن كان ف الرواية بعد ذکر الراوي Bedi‏ 
سمع؛ بلا توسيط ۷ tact‏ فلا بد من التقدیرا'. 
( ظهر الأرض ) أي: وجهها من العرب وما قرب منها. قاله 
القاري!". . 
( مدر ) جمع: «مدرة؛ وهي اللبنة. 
( الوبر ) شعر الإبل. والكناية عن ام العالّم. 
( بعر ]لح ) J‏ 
( قلت ) أي: في غير حضرته عليه الصلاة والسلام. 
( رواه أ مد ) كان الظاهر أن يقول: روى الأحاديث الثلائة أحمد. 
قاله القاري. 
ا٣(‏ ليس مفتاح ) أي: غالباء والمراد بالأسنان: الأركان 
والفرائضء فالفتح RF‏ أي: إن جشت بالأركان يفتح لك أولاً؛ وإن لم 
تج بالأسئان يفتح لك آخراء وبالدقة. وهذا التوجيه وسّه القاري؛ وقال: 
الأولى أن يكون المراد بالأسنان: الصدیق القلہیء والإقرار باللسان: 
والانقياد للأحكام. 


شخص عزيز. 


© قلت: لفظ Calle‏ موجود هنا ل نسخ «المشكاة»؛ فلا حاحة إلى التقدير, 
© والمرفاة» ۱۹۷/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۳ 


( في ترجمة ) بفتح جم مک تا 
ومما لا بد هنا بيان تعلیقات البخاري 07 


( قوله: في ترجمة ) قال القاري ۱۹۸/۱: من عادة البخاري أن يذكر بعد AN‏ 
جديا نا سو شاف ص جات فا فلہ احایت لے رف FOO ral‏ 

( قوله: تعليقات البخاري ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. وا مراد بالتعليق ما 
حذف من مبتدأ إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر الإسنادہ والبخاري تارة يحزم به 
ASUS‏ ودروی؛ء و«ذكر»» وتارة لا بجزم به Sony es yey A SHS‏ عن HOW‏ 

فأما المعلق من المرفوعات فعلى قسمين: أحدهما: ما يوجد في موضع آخر من 
كانه aoe‏ لات نوه ف اسان فالاول كمي bres pal‏ اضاقت 
عليه المخرج حيث لا يكون له إلا طريق Goody‏ إذ من قاعدته أنه لا يكرر إلا BASE‏ 
فمتى ضاق المخرج واشتمل المتن على أحكام؛ فيتصرف في الإسناد بالاختصار فيورده في 
موضع موصولا؛ وف موضع مرسلا فراراً من التطويل. 

والثاني: وهو ما لا يوجد فيه إلا معلقاء فإنه على صورتين: إما أن يورده بصيغة 
ا جزمء Lely‏ أن يورده بصيغة التمريض؛ فالصيغة الأولى يستفاد منها الصحة إلى من علق 
ase‏ لکن يبقى النظر فيمن أبرز من رجال ذلك الحديث؛ فمنه ما يلتحق بشرطه؛ ومنه ما 
لا یلتحقء أما ما يلتحق فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه أخرج ما يقوم مقامه 
فاستغنى عن إيراد هذا مستوفى السياق» وم يهمله بل أورده بصيغة التعليق طلبا 
للاختصارء وإما لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشك ف سماعه له من شيخه: 
او فوع ةدو شيعه ةاعر تغارف ام وف مساق لال 

وأا ale pty ouch YU‏ لفق يكرت تعيض على cod bots‏ وفلف 04S‏ کنا 
UL‏ للحجةء وقد يكون ضعیفاً لا من جهة قدح في رجاله بل من جهة انقطاع يسير = 


At = 7 ١ج التقريرالرفيع‎ 
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- في إسنادہء قال الاسماعيلي: قد يصنع البخاري ذلك إما لأنه سمعه من ذلك الشیخ 
بواسطة من يثق به عنه وهو معروف مشهور عن ذلك الشيخ؛ أو لأنه سمعه ممن ليس من 
شرط الكتاب فنبه على ذلك الحديث بتسمية من حدث به لا على التحديث به عنه. قال 
ٛص۳كك۶ٰٔو8ٹٹًٰۃە9۶ٰٰ ٰ۰ 

والصيغة الثانية: سی فرش oldest‏ سا الصيعة ope Sf‏ دامع 
سی محم ارہ eel‏ سرو ہس ہر ماين علي 
شرطه إلا مواضع يسيرة جداء ووجدناه لا يستعمل ذلك إلا حيث يورد ذلك الحديث 
و وأما مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصيغة؛ فمنه ما هو صحيح 

أنه لیس على شرطه؛ ومنه ما هو حسن, سو جج و جک 
و ومنه ما هو ضعيف فرد لا cal gle‏ وهو قلیل جداء وحيث يقع ذلك فيه يتعقبه 
البخاري بالتضعيف GE‏ مما ald‏ كقوله في كتاب الصلاة: ویٔذکر عن أبي هريرة رفعه: 
الا يتطوع الإمام في مكانه؛ ولم يصح؛ فهذا حكم جميع ما في الکتاب من التعاليق المرفوعة 
بصنيغتي الجزم والتمريض. اه ختصرا و وو ل ل اد 
الحافظ الکلامٌ عليها مع أمثلة تعلیقات البخاري؛ Mises‏ 

وقال السيوطي في «التدريب؛ :۹٤١/۱‏ ما أورده البخاري مما عبر عنه بصيغة 
التمريض وقلنا: لا يحكم بصحته, ليس alps‏ جد لإدخاله إياه في الكتاب ا موسوم 
ب«الصحيح»؛ وعبارة ابن الصلاح: ومع ذلك فإيراده له في أثناء الصحيح يشعر بصحة 
أصله إشعارا يؤنس به ویرکن إليه. وأما الموقوفات فإنه بجزم منها ہما صح عنده رام 
يكن على شرطه» ولا يجزم ہما كان في إسناده ضعف وانقطاع إلا حيث يكون منجیراً - 


”' أي إجماع أهل العلم على العمل به. [ رضوان الله البنارسي ]. 


النقريرالرفيع ج١ As‏ 
(٤٤‏ أحسن ( قیل: لم يكن نفاقاً. وقال دع: لم يكن شكا. اه. 
والصواب الاخلاص. 
( والضعف ) المثل كما في دا جمع''. 
( حتى لقي الله ) المراد منه co ght‏ غاية لكلا الكتابتين» أو للثاني فقط. 
£01[ ( ما الایمان ) أي: علامته. 
( حاك ) المراد بالحيك التردد وا خوف: ا أي في غير الْمنصوص ا 
فلا يتناول المنصوص من الحلال والحرام. Ml‏ بعد صفاء القلباء فلا إشكال. 
قال الشاذلی'' في كتاب «الميكم؛: علامة موت القلب عدم الحزن 
على ما فاتك. المعات». 


= إما بمجيئه من وجه آخرء Uy‏ بشهرته عمن قاله, وإنما يورد ما يورد من الموقوفات من 
فتاوى الصحابة؛ والتابعين» ومن تفاسيرهم لکٹیر من الآيات على طریق الاستئناس 
والتقوية لما يختاره من المذهب ف المسائل التي فيها ا خلاف بين الأئمة. اه. 

( قوله: قال الشاذلي إلح ) قال الشيخ عبد اٹ جحید في «شرح eS‏ للشاذلي: أي: 
إن عدم حزنك - أيها المريد - على ما فاتك من الموافقات - Sy‏ الفاء - أي: الطاعات 
الموافقة للشرع؛ وترك ندمك على ما فعلته من وجود الزلات؛ أي: المعاصي التي توجد 
منك: علامة موت قليك. ويفهم منه أن سرورك بالطاعة وحزنك على المعصية علامة 
حياته. لما في الحديث: «من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمن؛. فإن الأعمال سے 


wae‏ بحار الأنوار» “408/7 للشيخ محمد طاهر gil‏ الغجراني افندي رحمه اللہ تعالى, 
sya‏ الشيخ تاج الدين أبو الفضل أحمد بن محمد بن عبد الکریم Dy alle‏ بابن عطاء الله الإسكندران الشاذلي ا الکی؛ أحد 
ألمة الصرفية المتوال بالقاهرة سنة تسع وسبع مائة, وكتابه: (ا حکم العطائیة)؛ راحع إلى .۱۷٥/۱ MO plat eo‏ 


التقريرالرفيع ج١ ۸٦‏ 
[eV‏ ( حر وعبد ) قيل: ا مراد به ا چجنس, وقيل: المراد أبو بكر وبلال؛ 
ويؤيده (Mae oll‏ ا حافظ في «الإصابة؛ عن «الطبراني» و«دلائل النبوة» . 
بلفظ: فقلت: «يا رسول الله من معك ؟ قال: أبو بكر وبلال". وأشكلا 
deny‏ وخديحة؛ رضي اللہ عنهما. وأجيب ou Wet‏ صغیراً فلم يعتد: 
وخديجة كانت في في الستر فلم یعرف, أو لم يخبر بهما النبي صلى الله عليه 

reer وسلم‎ 

( ما الإيمان ) أي: شمرته. 

( الصبر ) على الطاعةء وعن المعصية؛ وفي المصيبة. 

( السماحة ) بالزهد في الدنیاء أو الاحسان على الفقراء. وقيل: الصبر 
على المفقود, والسماحة بالموجود. قاله القاري7". 
0 قلت: أو الضبر عن المحصية والسماحة بالطاعة. 


غضبه؛ وغضبه يقتضي ا حزن. بے سا سی رض حضاو ۱ 
تركه في زوايا الاهمال. أسأل الله التوفيق لأقوم طريق. اه من «شرح SL‏ العطائية؛ ONY‏ 
| ( قوله: على الطاعة إلح ) قلت: Se‏ صلی الصبح مع الجماعة وش عليه ابوب 
من الدوم صعبا. ومثلاً لم ينظر إلى امرأة من غير ا حارم؛ والنفس ترغب فيه. ومثلاً إذا 
أصابته الحمّى أو المرض الشديد فلا يصيح ولا يلوم؛ بل يتحمّل ويرتدي برداء الصبر. 


ينا ل المخطرطة» والقياس: (أرردهاء لان Ale!‏ لیس من المصادر الأصلية للحديث, 
© (الإصابة) ٦/٦‏ في ترجمة عمروبن عبسة, 
cay di 57‏ ۲۰۰/۱, 


النقریرالرفیع ج١‏ ۸۷ 
( أي الإسلام ) أي: أي خصالء فلا إشكال بعدم دخوله على 
المتعدد. ولا بد في ا جواب من تقدير الضاف لیصح ا حمل. | 
وقال بعض ا حققین: المراد با خلق الحسن هو بسط الوجه. 
) أي الصلاة ( أي: أركانها. | 
( طول القنوت ) اختلفت الحنفية والشافعية في أن طول القيام أفضل 
أو كثرة السجود ؟ وحمل الشافعية هذا الحديث على الخشوع كي لا يخالف 
المذهب, ولفظ الطول يؤيد القيام أي مذهب النفیة. فتأمل! 


. (قوله: فلا إشكال بعدم إل ) قلت؛ من القاعدة المتقررة أنه: لا بد لإضافة 
«أي» أن يكون إلى متعدد, فأشكل على هذا الحديث بکون إضافتها إلى «الإسلام؛ 
وهو فردہ ولكن لما قدّر كلمة «خصال؛ التي هي متعددة لكونها Lee‏ للخصلة, 
اندفع الإشكال. 

( قوله: اختلفت الحنفية والشافعية إل ) قال رضوان الله: وفي قوله هذا نظر؛ فإن 
ا حنفیة والشافعية لم يختلفوا في هذه ULM‏ بل إنهم متفقون على أن طول القيام أفضل؛ 
فقال ابن الملك: استدل به أبو حنيفة والشافعي على أن طول القيام أفضل من كثرة 
السجود ليلا كان أو نھاراء وذهب بعضهم إلى أن الأفضل في النهار كشرة السجود. کنا 
في 'المرقاة» .٦۷ ٤/٢‏ والمؤلف أيضاً قال في «جزء الاختلاف G‏ صفة Bet‏ 
Pg‏ أفضل عند الشافعي ولكش 

gl 35‏ ری ن LL oe‏ تلاقة 2اش :الأول dyed fa gles of‏ 
والركوع وتكثيرهما أفضلء وهو مذهب كثير من الصحابة منهم ابن عمرء وأبو ذر. 
والثاني أن تطويل القیام «jail‏ وهو مذهب الشافعي وجماعة (منهم digo gf‏ وصاحباه؛ 
و الحسن البصري). والثالث أنهما cal gee‏ وتوقف ف هذه المسألة ا مد ابن حنبل - 
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= وقال ابن راهوية: في النهار تكثير الركوع والسجود أفضلء وبي الليل إطالة القيام 
أفضل. اه ملخصأً من شرح مسلم؟ ۱۹۱/۱. 

وراجع أيضا «شرح البخاري؛ لابن بطال 2117/5 فإنه أيضاً ذكر مذهب 
الشافعي مثل مذهب الحنفية. وانظر تعليق الشيخ خورشيد الأعظمي على «جزء الاختلاف 
في صفة الصلاة» للشيخ المؤلف amy‏ الله رحمة واسعة. 

وقال العراقي: هذا في نفل لا یشرع جماعة؛ وف صلاة الفذ. أما إمام غير 
ا حصورین فالمأمور بالتخفيف المشروع بر «إذا صلی أحدكم بالناس فليخفف».() كذا 
ني «فيض القدير» للمناوي (۱۲۷۵).- 

وكذلك ما قال المؤلف من أن الشافعية حمل الحديث على النشوع ففيه أيضا 
نظر؛ OY‏ النووي الشافعی قال: ا مراد 02" هنا القيام باتفاق العلماء. اه. 

قلت: ويدلُ عليه رواية عبدالله بن Sf neh oe‏ التي“ صلی الله عليه وسلم sft‏ «أي 
الأعغمال أفضل؟ قال: طول Meats‏ 

نعم قال الحافظ في «الفتح» fart (VV Pe)‏ أن يراد بالقنوت في حديث جابر: 
الخنشوع. وف «فيض القدير»: ذهب جمع من الصوفیة إلى أن المراد به مقابلة القلب عظمة 
من وقف بین يديه؛ والعبد إذا لاحظ العظمة بعين ai‏ خشع لا alle‏ فيكون المراد أفضل 
الصلاة أكثرها خشوعاً. اه. 

قلت: وهذا الحديث بظاهره معارض ليث تبان عند مسلم: «أفضل الأعمال 
كثرة UMD pest‏ ولحديث: «أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ee‏ قال الحافظ: 
والذي يظهر أن ذلك iss‏ باختلاف الأشخّاص والأحوال. وقال السندي: فی = 


© رواه البخاري ,)7١7(‏ وأ مد في #مسنده» )۷٦٦٦(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 


59 رواه أبو داود في الصلاة (۱۳۲۷)ء و(451١)‏ عن عبد الله بن حبشي الخلعمي, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۹ 

( أهريق إح ) الريق 355 ا ماء على وجه الأرض. ورَاق: aS‏ كذا 
في «القاموس؛. 

ثم الظاهر أن في الرواية جمعا بین القصتین, OY‏ قصة :من معك؛ قصة 
أول الإسلام؛ وباقي القصة بعد شرائع الإسلام؛ ويدل عليه ما وقع في بعض 
روايات «مسند أحمد» بعد هذا الجواب هكذا: «قلت: إني متبعك قال: إنك 
لن تستطيع معي ذلكء فارجع إلى أهلك» أو كما قال؛ فأرجعه النبي صلی 
لله عليه وسلم ثم هاجر بعد خيبر. ويؤيده أيضاً رواية مسلم(١).‏ 

وهذا إذا أريد با حر والعبد اا خاصتان'''اء وإلا فیحمل على السؤال 
مرة أخرى بعد ال هجرة. _ 

EAI‏ ماذا ) أي: وما ذا أفضل بعد ذلك يا رسول الله!ء أو ما ذا 
أصنع بعد ذلك. 


لجواز أن تكون تلك الأقربية في حال السجود بملاحظة استجابة الدعاء كما یقتضیه 
«فأكثروا الدعاءہ وهو لا Gly‏ أفضلية القيام. ably‏ تعالى أعلم. اه. 


"١‏ قلت: هكذا عزاہ الحافظ ف «الفتح» لمسلم؛ ولكين لم أجده عند مسلم مذا اللفظ بل وحدته هكذا :)۱۱۲١۱(‏ عن معدان 
البعمري قال لفيت ثوبان مولى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقلت: أخبرن بعمل أعمله يدخلي اللہ به الجنة أو فال قلت باحب 
الأعمال إلى Fah‏ فسكت مم سألته فسكت ثم سالته aa‏ فقال: سألت عن ذلك رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: اعليبك 
بكثرة السجود لله فإنك لا تسسحد لله سحدة إلا رفعك اللہ هما درحة وحخط عنك Whiplash‏ [رضوان الله البنارسي] , 

0( راره مسلم في الصلاة (۱١۱۱۱)ء‏ وأبر دارد لي الصلاة (AVE)‏ والنسائي J‏ الصلاة (۱۱۳۷) عن أبي هريرة. 

VAY) ومسلم‎ CVV ۰( للإمام ا مد‎ Cadell 

9 المخطرطة: «اللقاصتين», 


(') 


هل 


التقريرالرفيع ج١‏ 
باب الكبائر وعلامات النفاق 


اختلف في معنى الكبيرة فال العلامة النوٗاب ة Anse Anaahat‏ 
88۹۳+ أو وعيد عذاب أو لفظ كفرء أو كان فساده مثل 
لكبيرة أو أكثر منەہ أو منع منه بدليل قطعي وكان Ley‏ متنك حرمة coll‏ 

Bal itd في يها أمورا تتلج في القلب نظرا إلى قصة نزول‎ Shey 
ورجح الرافعي ٹی «شرحه‎ Are طرقي النّھَار 7 مِنَ اللَيْلِ» الآية امود:‎ 
الله نان أو سنة رسوله‎ AK, گرا‎ yey Le Ged الكبير» اهدب‎ 
عدوه من الكبائرا".‎ Lay صلی الله عليه وسلم؛ وقال: هذا أوفق‎ 


 -‏ (قوله: أي وماذا أفضل إلخ ) قلت: فعلى التوجيه الأول يكون :ما dd‏ مرفوعا 
أي: أي شيء أفضل بعد ذلك. وعلى الثاني يكون منصوبا ب«أصنع؛. «المرقاة» .۲۰۳٢/۱‏ 

( قوله: علامات النفاق ) هو ك«كتاب» فعل المنافق» قال العيني: النفاق ضربان: 
أحدهما أن يظهر صاحبه الدين وهو مبطن للکشرہ وعليه کانوا في عهد رسول الله صلی 
الله عليه وسلمء والآخر ترك ا حافظة على أمور الدين مير ومراعاتها علناء وهذا أيضا يسمى 
Libs‏ «لعمدة؛ .۲۲٢/۱‏ وراجع لمعنى الكبيرة أيضا «شرح مسلم؛ ,54/١‏ والبذل: 
A/S‏ والفتح؛ ۱۳۱/۷ء و«الزواجر» لابن حجر المكي ففيها بحث نفيس. 

( قوله: نظرأ إلى قصة أقم الصلاة ) قلت: وقصة نزوها ما رواه البخاري (OY)‏ 
عن ان سفن شوح انق تر اتا فأتى النبي وَل فأخبرهء فأنزل الله: ly‏ 
الصلاة طرفي النهار»؛ فقال الرجل: يا رسول الله! أ لی هذا؟ قال: الجميع أمتي كلهم؛. 


© أي ترجمة المشكاة بالأردية المسماة ب «مظاهر حق) قدم .57/١‏ 
(') كذا في (الزواحر عن اقتراف الكبائر) لابن حجر المكي الهيتمي MIN‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۱ 

كال السام ماما کا مع ونا فر کے اھت 
وكذا اعتبار ا جزاء باعتبار الفاعلء فحسنات الأبرار سيكئات Vang pall‏ 

وقال الإمام عز بن عبد السلام في «قواعد الشريعة»: إن الفرق بينهما 
بالمفاسد فإن الذنب إذا نقص من أقل مفاسد الكبائر النصوص [Lge]‏ 
فصغيرة» وإلا ONS SKS‏ 

قال القاري: قال الشيخ أبو طالب المككي: جمعتٗ جميع الأحاديث الواردة 
نذا الاب Lhe dee Ode gd‏ ارعاق لی det‏ اق لات AE‏ 
البطن, OLE‏ في الفرجء اثنان في اليد واحد في he‏ واحد في سائر MOS‏ 


(قوله: فوجدت سبعة عشر إلخ ) قلت: هذا إجمال ما بسطه الشيخ أبو طالب 
المكي في «قوت القلوب» 2759/7 فقال فيه: والذي عندي فی جملة ذلك Laat‏ من 
لمتفرق سبع عشرة تفصيلها: أربعة من أعمال القلوب: الشرك بالله تعا ی والإصرار على 
معصية الله تعالى والقنوط من رحمة الله تعالى والأمن من مكر الله تعالى. وأربعة في اللسان: 
شهادة الزور وقذف المحصن واليمين الغموس, petty‏ وثلاثة في البطن وهي شرب 
الخمرء والسكر من الأشربة» وأكل مال اليقيم ظلماء وأكل LN‏ وهو يعلم. وائتان ف 
الفرج: وهما الزناء وأن يعمل قوم عمل لوط في الأدبار. واثنتان في اليدين وهما: القتل 
والسرقة. وواحدة ٹی الرجلين: وهي الفرار يوم الزحف. Nyy‏ في جميع الجسد هي: 
عقوق الوالدین. 


oso‏ القاري في «المرقاة» ۲۰۳/۱ ب «قيل». 
© كذا في «الزواحر» لابن حجر ا یتمي .۱۲/١‏ 
اد لمرقاة المفاتيح» ۲۰۷/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ | ay‏ 
وصنف الشیخ ابن حجر SL‏ في ذلك رسالة مستقلة اسمها ١کتاب‏ 
الزواجر عن اقتراف الکبائر؛. 

[49! ( قوله: أن تدعو لله إلخ ) اختلفت أجوبته صلی الله عليه وسلم 
باختلاف أحوال السائل؛ والأوقات والأحوال. وقیل: aby‏ النبي صلی الله 
عليه وسلم كما gh eI‏ 

( وهو خلقك ) فيه إشارة إلى أن اللہ مستحق أن تجعله رباً. 

( ترني حليلة ) هذا وأمثاله ليست من القيودات الاحترازية كي يفهم 
أن الزنا بلا تلك القيود ليس من LSS‏ مع أن المفهوم المخالف لا يعتبر عند 

وقال المظهر: إن الزنا من الحليلة أكبر من مطلقهء وكذا في «المرقاة» 
رلک od ail last JG‏ ئن 


( قوله: صنف الشيخ إلخ ( قلت: وهو كتاب مفيد جداء يحتوي على أربعمأة 
وسبع وستين كبيرة» وق أوله مقدمة بين فيها تعريف الكبيرة وما وقع من اختلاف 
الناس cad‏ ثم بعد ذلك dale‏ في التحذير من جملة المعاصي كبيرها وصغيرهاء By‏ 
آخر الكتاب Lat‏ خاتمة, أورد فيها أربعة أمور: الأول في فضائل التوبةء والثاني فی 
الحشر والحساب والشفاعة والصراط وغيرهاء LM,‏ في ذكر النار وما يتعلق بھا, 
والرابع في ذكر الجنة ونعيمها. 

( قال المظهر ) قلت: لم أقف cade‏ نعم ظفرت بهذا الكلام في «الفتح؛ من کلام 
الحافظ (۷۲۰۳۲). 


.۱۹٦/۱ (شرح الطيبي»‎ aus? 


ar ١ج التقبريرالرفيع‎ 

By‏ بعض النسخ: «تزاني» بصيغة Lela‏ ولعل وجهه أن الزنا على 
الأكثر يكون من الميل عن الجانبين» أو أطلق المفاعلة على المعالجة والمزاولة. 

) قوله: تصديقها ) أي: مضمونها لا قيوداتهاء فلا يشكل بعدم 
التطابق. وفيه دليل على أن القيود ليست باحترازية. 

ثم يجوز إثبات ا حکم بالحديث وتصديقها ASG‏ والعكس. 

[.ه]( قوله: عقوق الوالدين ) العق: القطع؛ أي: قطع صلتهما. 

واختلف ف المراد فقيل: سے رر تی حتى قالوا: إن منعا 
من النوافل؛ تركهاء ون السنن ترك مرتين أو مراراء وإن أرادا اعتياده لا 
Cob‏ وفي الواجب لا. وقيل: الإيذاء أي: لا يؤذيهما ولو كانا كافرين إن = 


( قوله: تزاني ) قلت: كذا بصيغة المفاعلة عند «البخاري» 5755١(‏ )» و«أبي داودہ 
(۲٢۲۳۱))ء‏ وكذا في نسخة «المرقاة», 7 ف «البذل» ۳۳۱/۳: Lal‏ أتى بالمفاعلةء GY‏ إذا 
تحقق منهما الزنا كان أعظمء فإذا تحقق بغير رضاها كرها يكون أشد منه وأعظم. 

( قوله: إثبات الحكم بالحديث إلخ ) قلت: حكاه القاري 01١‏ عن الطيبي؛ 
ثم قال: لا أعرف له مخالفا في هذا المقال حتى يحتاج إلى الاستدلال. اه. 
( عقوق ) قلت: ولمزيد البسط في معنى العقوق راجع إلى «العمدة» ۸٦/٢٢‏ و«الفتح؛ 
7 وقال الشيخ أبو طالب SU‏ في «قوت القلوب» :75٠0/7‏ وتفسير العقوق 
جملة: أن يقسما عليه في حق فلا يبر قسمهماء وأن يسألاه في حاجة فلا يعطيهماء وأن 
يأمناه فيخونهماء وأن بجوعا فيشبع ولا تطعمهماء Oly‏ یستبّاہ فيضربهما. وذكر وهب بن 
ae‏ اليماني: أصل Sh‏ بالوالدين في التوراة أن تقي Ladle‏ بمالك وتؤخر Ladle‏ وتطعمها 
من UL‏ وأصل العقوق أن تقی مالك Ladle‏ وتوفر مالك وتأكل ماهما. 


التقریرالرفیع ج١ ۹٤‏ 
لم يكن bee‏ لعصمتهما الكفر به. وقيل: إيذاء لا يحتمل alte‏ من الولد Bole‏ 
(وهو يناسب اللغة) من الإيلام» وقيل: مخالفة الأمر وترك حقهما الواجب. 

( الغموس ) الذي يغمس صاحبه في الإثم أو في GL‏ أو في الكفارة 
على مذهب الشافعي. ومعناه: الحلف على الماضي عالما بکذبەء وقيل: ALE‏ 
كان سعكدا لنت يمال کے 

[؟ه]( والسحر ) قال القاري: اعلم أن للسحر حقيقة عند عامة 
العلماء خلافاً للمعتزلة. وظاهر العطف أنه ليس بكفرء وقد اختلف العلماء 
في ذلك كثيراء وحاصل مذهبنا أن فعله فسق وتعلمه حرامء خلافا للغرالی 
للافتتانء ولا UT‏ في فعله وتعلمه وتعليمه إلا إن اشتمل على عبادة مخلوق أو 
تعظيمه مثل تعظيم الله تعالى أو اعتقاد أن له Lob‏ أنه cle‏ بجمیع أجزائه. 


وو میں اعلم أن لعل NL‏ سیون رس 
gay‏ آنا اس pe gail‏ تسا فی كلظ الال رسکی ad Of‏ ریا واسنتشفارا 
عند أثمتنا ا حنفیةء وعند الشافعية فيه كفارة. 

واليمين المنعقدة: الحلف أن يفعل شیا أو أن لا يفعل شيئا في ا مستقبلء وفيه كفارة 
بإجماع المسلمين إذا خالف. 

وأما اليمين اللغو فقال أبو حنيفة ومالك: هو أن يحلف على ما یعتقد فتبين CAINS‏ 
وقال الشافعي: هو ما سبق إليه اللسان من غير قصد الیمین, ففيه قوله تعالى: > 
BL ral Sisty‏ فی أَيْمَانِك» الآية البقرة: ٠؟١7).‏ وراجع للتفصيل إلى «الأوجز» 
٤‏ للمؤلف. | 


التقريرالرفيع ج١‏ 40 
وبسطه الشامي'١١).‏ وأطلق ا الکیة بكفر الساحر Oly‏ تعلمه وتعليمه كفر. 
واختلفت ا ALLA‏ اه. قلت: ومذهب الشافعية 0 

( يوم الزحف ) ا جیش, من «زحف:: إذا دب على استه. قيل: سمي 
به لأنه لكثرته وثقل حركته كأنه يزحف؛ وسمي ٦ء۶ Gis ales‏ كان 
بإزاء كل مسلم أكثر من LAS‏ جاز التولي. 

(قوله: قذف المحصنات ) بفتح الصاد أي: المحفوظات برخ اللہ | 
وبكسرها [sll‏ ا حافظات فروجهن من الزنا والفواحش. والتخصيص بها 
«sj‏ دون «الغافلات؛ وبها OY sale‏ ا حصن file‏ عادة LE‏ اتهم به. 
ثم التخصيص بالنساء دون الرجال ... 


(قوله: مذهب الشافعية .. ) في المخطوطة بعد ذلك بیاض, قال النووي في 

«شرح مسلم»: :55/١‏ مذهبنا الصحيح المشهور ومذهب الجماهير أن السحر حرام من 
الکبائر فعله وتعلمه وتعليمه» وقد قال بعض أصحابنا: إن تعلمه ليس ALF‏ بل يحوزء 
ليعرف ony‏ على فاعله ويميز من الكرامة للاولیاء وهذا القائل يمكنه أن يحمل الحديث 
على فعل السحر. | 

وقال النسفي في «المدارك» :55/١‏ إن كان في قول الساحر أوفعله رد مالزم في 
شرط الإيمان فهو كفرء وإلا فلا. اھ. 

ولأقسام السحر وشرح أنواعه وأحكامه راجع إلى «التفسير الكبير» للرازي. 

( يوم الزحف ) قال السندي: أي: الجهاد ولقاء العدو في الحرب؛ وأصل الزحف 
الجيش يزحفون إلى اٹ أي: يمشون. «حاشية النسائي؛ .١١/7‏ 


?© بسطه في مقدمة ارد abt‏ و Laat‏ قبيل باب البغاة منه 6 / YEN‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ہہ 

lov‏ لا يزني الزاني وهو مؤمن ( أي: كامل. وتوضيحه أن الإيمان 
بضع وسبعون شعبة» ومنها: الحياء وهو منتف هناك, ومثله: «لا إيمان لمن لا 
أمانة له». وقيل: نفي بمعنى نھی؛ ويؤيده سياق «لايزن» بلفظ النهي؛ وهو 
ليس بحسن ما يأباه السوق. وقيل: حمول على الاستحلال؛ أو معنى «المؤمن؛ 
ذو أمن أو مطیعء يقال: آمن cad‏ إذا انقاد له. 

وما قيل: تغلیظ؛ ك«اقتلوا الفاعل والمفعول ct‏ فمردود برأي الشیخ 
الماجد رحمه dl‏ أن التغليظ في الأخبار يؤدّي إلى تكذيبه صلی الله عليه 
وسلم. والعجب كل العجب من الأكابر يذهبون إلى ذلك» بل أحسن منه 
أن یقال: إن جزاءه ذلكء أو يفضي إلى ذلك. 

( يرفع الناس ) ليس باحتراز بل إظهار ظلمه وتصوير قبحه. 
abet J‏ الآية والغادة. وقال أيضاً: إذا كان القذوف رجلاً يكون BABI‏ أيضا من الکبائر 
7 هپ 

وف «التقرير الصبيح» ١177/١‏ :تخصيصهن للأكثرية OY‏ النساء یتھمن كثيراً. 

( قوله: أي كامل ) قلت: هذا الذي صححه ا حققون منهم السيد جمال؛ 
والنووي .١55/١‏ قال الحافظ: قيّد نفي الإيمان MLE‏ ارتكابه لهاء ومقتضاه أنه يستمر بعد 
فراغہ؛ وهذا هو الظاهر. «فتح الباري' (5307/59). 00 

( قوله: وهو منتف هناك ) زاد القاري: فإذا انتفت تلك الشعبة انتفى كمال 
الإیمانء OY‏ الكل ينتفي بانتفاء أجزائه. 


)0 هو والده: الشیخ امحدثك الکبیر حمد st‏ رحمه الله تعالى » 7 عليه cad ght‏ «(مشكاة المصابيح». 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۷ 

gill af) [ool‏ ) خص هذه الثلاثة BLABY SUL‏ على المخالفة 
في السر والعلن. ومفهوم العدد لیس بمعتبر. 

ثم قيل: الحديث مشكلء لأنها طالما تظهر في المسلم. 

وأجيب بأنه تشبيه با منافق ey‏ بجامع إظهار ما في الباطن» أو المراد 
الاعتیادء أو النفاق العمليء أو بجرٌ إلى النفاق الحقيقيء أو المنافق العرثي. 
وقیل: تشدید. أو مخصوص بزمنه عليه السلام؛ أو إشارة إلى منافق OY ale‏ 


( آية المنافق ثلاث ) كذا في هذه الرواية» وف الرواية الآتية عن ابن عمرو: «أربع, 
ولا تعارض بينهماء OY‏ مفهوم العدد لا يعتبر عند المحققين: ولأن الشيء الواحد قد يكون 
له علامات كل منها يحصل بها صفتہہ ثم قد تكون تلك العلامة شیا واحداء وقد تكون 
أشياء. قاله النووي .55/١‏ وأجاب القرطبي في «المفهم؛ ۱٦/١‏ بأنه استجد له صلى الله 
عليه وسلم من العلم بخصال المنافقين ما لم يكن cote‏ إما بالوحي وإما بالمشاهدة منهم. 

( قوله: الحديث مشكل ) قال النووي: هذا الحديث ليس فيه بحمد الله إشكال, 
ولكن اختلف العلماء في معناه فالذي قاله ا حققون والأكثرون وهو الصحيح المختار أن 
معناه: أن هذه Stadt‏ خصال نفاقء وصاحبها شبيه بالمنافقين بسبب هذه ا خصال۔ 

وقال الشيخ المؤلف رحمه الله في «تقرير البخاري» ص: :١ 4٠‏ هذه الآيات ليست 
علامة لک تی فيمكن أن ترجدق السلفين Laat‏ 

وكذا تحقيق ابن تيمية أنه یمکن أن توجد في المؤمن خصائل النفاق بل خصائل 
الکفر؛ فلا إشكال في الحديث على تحقيقه("). كذا في «فيض الباري؛ ا" 


?© «المرقاة؛ ۲۱/۱۔ 
ros ©‏ وللبسط راحع لبحموع الفتاوى8 لابن تيمية .۱٥٤/١١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ ۹۸ 
أو مجرد علامة كعلامة الطريق فتصدق على غيره. «دع'. أو من خصاله وإن 
de‏ في مسلم أیضا 

وأشكل بأولاد يعقوب عليه السلام على القول بنبوتھم, OY‏ الأنبياء 
معصومون عن الكبائر قبل النبوة أيضاء وأجاب القاري بتجویز صدور 
الكبيرة عنهم سھوا. فتأمل! 


( قوله: على القول بنبوتهم ) قال الشيخ محمود الالوسی في «روح المعاني' 
0 اختلف الناس فی أولاد يعقوب هل كانوا كلهم أنبياء أم لا ؟, والذي صح 
عندي الثاني وهو المروي عن جعفر الصادق Am)‏ اللہ وإليه ذهب wily go sen ale]‏ 
فيه؛ وت مدي جع برستي کس وی والسلام Gly‏ النبوة قطعاء وكونه قبل 
لبلوغ غير مسلم لأن فيه قال 9a YI tye jus‏ 0 وعلى تقدير التسليم (SAS‏ 
نفعاً على ما هو القول الصحيح في شأن الأبیاء اس اور ہس ويس 

في القران ما يدل على نبوتهم. 

( قوله: أجاب القاري ) قال القاري: الصحيح قول الجمهور وهو نجویز وقوع 
الکبائر من الأنبياء سهوا والصغائر عمدا بعد الوحيء وأما قبل الوحي فلا دليل على امتناع 
صدور الكبيرة» وذهبت المعتزلة إلى امتناعهاء ومنعت الشيعة صدور الكبيرة قبل الوحي 
وبعده. VAT/\‏ 

قلت: وقد اختلف العلماء في الذنوب هل تجوز على الأنبياء ؟ فذهب أكثر العلماء 
إلى أنه لا تجوز عليهم الكبائر لعصمتھم, وقال القرطبي: الأنبياء معصومون من الكبائر 
بالإجماعء وكذا نقل الإجماع النووي عن القاضي. واختلف ى جواز وقوع الصغيرة 
منهم؛ فذهبت المعتزلة إلى أنه لا تجوز عليهم الصغائر كما لا تجوز عليهم الکبائر وهو 
مذهب eel‏ قال في «العمدة» 777/7: مذهبي أن الأنبياء معصومون من = 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 
۷۱( العائرة ) العير ....: ناقة يطلب فحلاء والتشبيه بها لأنه Last‏ 


يمشي إلى الطائفتين لشهوة نفسه. 


> من الكبائر والصغائر قبل النبوة وبعدهاء والذي وقع من بعضهم شيء يشبه الضغيرة لا يقال 
فيه إلا أنه ترك الأفضل وذهب إلى الفاضل. اه. «شرح ابن بطال؛ ۱۲۹/۱۰ء و«العمدة». 

قال ٹی «فيض الباري» ۱۳۷/۱: وجوز الأشاعرة وقوع الصغائر من الأنبياء عليهم 
Stall‏ ول التبوة ويعتنها سسهوا, بل Lice‏ أرقا :وثقاها تیور (allan‏ 

وقال الكمال الدميري في «حياة الحيوان؛ 0 أماعصمته صلى الله عليه 
وسلم من الکبائرء فمجمع عليها وكذلك سائر الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم 
أجمعين. By‏ الصغائر IAS‏ والصحيح أنهم صلی الله عليهم وسلم معصومون من 
الكبائر والصغائر. وكذلك الملائكة عليهم السلام كما قاله القاضي وغيره من ا حققین. 

قلت: منهم النووي والشيخ شبير أحمد العثمانيء ولتفصیل كلامهم راجع إلى 
«إكمال المعلم» للقاضي عياض ,777/١‏ وه«شرح النووي على مسلم؛ 2٠١8/١‏ وافتح 
الملهم» .57/١‏ وما صححه الدميريء قال فيه النووي: هذا هو الحق. 

( قوله: العير.. إلخ ) لم يظهر لي ما ى المخطوطة هناء ولعله معناه بالفارسية. 
والعائرة من عار: إذا ذهب وبعد. وفي «مجمع بحار الأنوار» للشيخ طاهر الفشّنی ۷۱۷/۳: 
هي التي تطلب الفحل فتردد بين التيسين فلا تستقر مع إحداهما كالمنافق المتردد بين 
المؤمنين والمشركين تبعاً لهواه ولغرضه الفاسد. 
٠‏ وفيه سلب الرجولية عن المنافقين. وإثبات طلب الفحل للضراب. 

( قوله: التشبيه بها ) أي: بالشاة العائرة» وضمير AGYY‏ وایمشی؛؛ و«نفسه؛ راجع 
إلى المنافق المذكور فی الحديثء أي: شبه المنافق بالشاة المترددة بين القطیعتین, ON‏ المنافق 
Leal‏ يتردد بين الطائفتين: المسلمين والكافرين. [ مرضواناللهالنامرسيعناالطدعنه ). 


التقريرالرفيع ج١‏ ےت ہد" 

Lol‏ ( تشع(" آيات ) الآية لها خمسة معانا: العلامبة والمسئلۃ 
dorsi gh‏ والمعجزة؛ وكل جملة دالة على حکم من الأحکامء وكل كلام 
منفصل بفصل لفظي. والمراد هنا المعجزات التسع: من العصا واليد والطوقان 
والجراد والقمل ہس والدم والسنون ونقص من الثمرات: فالراوي 
تركها لشهرتهاء أو المراد الأحكام العامة الشاملة لكل الأديان, فلا إشكال. 
أو تركها عليه السلام لظهورهاء أو على أسلوب الحكيم. . 

( عليكم ) خبر مقدمء و«أن لا تعتدوا'؛ مبتدا. 


( إنا نخاف ) de‏ مستقلة أو تتمة للعلة الأولى» أي: إن تبعناك نخاف 
أن يقتلنا اليهود إذا ظهر نبيهم وصار لهم الغلبة. وهذا افتراء على داود عليه 
Bly ad oy gus 0 ed‏ إلى يوم القيمة. قاله القاري!''. 
( لا تكفره ( نهي ونفي. 


( خاصة .. ) وق المخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري: منونا حالء أي حال _ 
کون عدم الاعتداء ختصاً بكم دون غي ركم من الملل أو تمييز. .7177/١‏ وفي «حاشية 
النسائي؛ ٢‏ :: ويحوز أن خامة ص خصوها: مفعولاً مطلقا لفعل محذوف. 

( قوله: تھی ونفی ) نھی إذا كان بالتاءہ ونفي إذا كان cd Sly‏ أي: لا تنسبه إلى 


الكفر. 


” سقطت كلمة «تسع» من نسخة المشكاة ا حندیف وهي موحودة في نسخحين «المرقاة» و«الطيبي»» وكذا في 9سنن الترمذي) 
OV by OVE)‏ ولسنن النسائي» (407/8). ۱ 


© «المرقاة» ۲۱۷/۱ بتصرف. 


التقریرالرفیع ج١‏ | ٠١١‏ 
۔ loa)‏ الجهاد ماض ) أي: االخصلذةا الثانية اعتقاد کون ال جھاد ماضياء 
و الثانية الجهاد ۶ ماض 5 بحذف البتدأ. قاله القاري. 
۱ ۰ الظلّة ) أول سحابة تظلٌ 
( خرج ) أي: بالتوبة. 
(51١‏ وإن حرقت ) مخصوص له أو تعليم العزیمةء وإلا فالتلفظ 
والعمل بما يقتضى الكفر - إذا ماد ولو بنحو ضرب شديد - بجوز كما 
في قوله تعالى: aD SB‏ مِنْ بَعْدٍ يمان إلا مَنْ أكرة» BY‏ التحل: yen‏ 
( وإن أمراك ) شرط للمبالغة للأكملء وإلا فلا يلزمه طلاقها بهما 
USE oly‏ بها. 
( برئت ذمة الله ) باعتبار التعزير ف الدنياء والعقوبة في العقبى. 
( وإن هلك الناس ) هذا أيضاً بالأكمل. 
(إقاااصاب انان ( الع لاد ات Fede Ob‏ حد أن لنزوله 
أو لذهابه دخلا في الموت أو بقاء الحياة. والمنع عن الخروج لمداواة المرضى 


( قوله: الظلة ) فيه إشارة إلى أنه وإن alle‏ حكم الإيمان» فإنه تحت ظله لا يزول 
عنه حکم الإيمان ولايرتفع عنه اسمه. كذا في «المرقاة», و«حاشية أبي داودہ ؟/5414. 
( قوله: بالأكمل ) قال ابن حجر: شرط للمبالغة باعتبار الأکمل: وإلا فقد عُلم 
من قوله تعالى: OVD‏ خفف اللہ عنكم» الأنفال: ٦٦ا‏ أن الكفار إذا زادوا على المثلين جاز 
الانصراف. كذا في «لمرقاة» .77١/١‏ 


التر یرالرفیع \e‏ ¥+\ 
باب الوسوسة | 
ہو فی الأصل الصوت الخفيء ot My‏ مختلط الکلام. قال القاري: 
الخواطر إن دعت إلى الرذائل فوسوسةء Oly‏ دعت إلى الفضائل PLA‏ 


باب الوسوسة ظ 

( قوله: الوسوسة ) قال في «النهاية» 11/0 5: الوشوشة: كلام مختلط خفي لا 
٦ػ۷‏ و ہے 
وکلام في اعلاط وق tole‏ ولس ELS Boi‏ © 

وقال المناوي في ؛فیض القدير» 41/7 4: الوسوسة کلام خفی يلقيه في القلب. 

قال العبد الضعيف: اعلم أن الخطرات الواردة في القلوب لما خمسة أقسام: 
الماجسء والخاطر, وحذيث النفس, والهمٌ» والعزم. وقد نظمها بعضهم في etal‏ 

مراتب القصد خمس: هاجس ذكروا - blab‏ فحديث النفس فامكَمِعَا 

يليه هم» فعزم كلها رفعت 22 سوى الأخير ففیه الأخذ قد وقعا. 

فالخاطر: اسم لما يخطر بالبال ولا يكون له استقرار في الباطن. 

وال هاجس: ما خطر SUL‏ واستقر شیئاً ثم خرج. 

وحديث النفس: ما استقر ولم يخرج؛ ولكن لم يترجح Sol‏ جانبي الفعلء أو الترك. 
وحكم هذه الثلاثة أنها معفو عنها في جانبي الطاعة والمعصية فلا يؤاخذ عليها ولا یتاب. 

cdl‏ ما خطر بالبال واستقر CA dy‏ وترجح أحد الطرفين» ولکن ترددت فيه 
النفس. و هذا pie‏ في جانب العصیةء ومعتبر في جهة الطاعة؛ فيئاب عليه. 
00 والعزم: ما ترجح فيه جانب الفعل وأجمعت عليه النفس. فإن كان على الطاعة 
فيئاب عليه. ولکن إذا كان على المعصية فهل یؤاخذ عليه أم لا ؟ فذهب الجماهير من 
الفقهاء وا حدثین إلى أنه يؤاخذ U cade‏ جاء في حدیث أبي بكرة رضي اللہ تعالى عنه - 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳" 

واختلف في المؤاخذة عليه؛ وما يظهر من الشروح أن أفعال القلوب 
-كالعقائد والبخل والحسد bil,‏ - یؤاخذ بالاستمرار عليهاء فالحديث 
يتناول غير المستمرء أو يقال: إنه يختص بأفعال الجوارح بقرينة «مالم تعمل 
أو cle‏ ففي الجوارح لم يؤاخذ على الھجس والخطرة Aly‏ دون العزم؛ 
فإنه في الشرع كالفعل؛ كالعزم على الوطي في الظهار فیژاخذ عليه أقل 
من الفعل. 


= مرفوعاً: «إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في النار», فقلت: يا رسول UN‏ 
هذا القاتل فما بال المقتول؟ قال: «إنه كان حریصاً على قتل صاحبه؛ (متفق عيه). فسبب 
کون المقتول lage‏ عزمه على قتل صاحبه. 

وقال بعضهم: لا يؤاخذ على عزم السيئة؛ واستدلوا بحديث الباب عن أبي هريرة: 
op‏ الله تجاوز عن أمتي ما وسوست به صدورها مالم تعمل به أو تتكلم؛ (متفق عليه). 
کت ويظهر مرن ا حدیكث أن الوسوسة إذا لم تبلغ Ge‏ العمل أو القول yaad‏ فثبت بذلك 
أن العزم على السيئة أیضاً لا يؤاخذ بل (gi‏ عنه. 

وأجاب الجمهور عن هذا الحديث Ob‏ المراد بالوسوسة هنا ا مٌ لا العزم لقرينة 
Lad ty cy SIM ES GT tue‏ تقول cle BIS ates‏ هيا بد Ly gh‏ 
المراد بالتجاوز أن المؤاخذة على عزم السيئة لا يكون کالؤاخذة على عمل السيئة بل 
: أخف 'منه. فقال الإمام أنور الكشميري رحمه الله : من ظن أنه - عزم السيئة - عفو 
| لهذا الحديث فقد غلظ لا أقول: إن العزم على المعصية كالعمل بها بعينه, بل هو دونه 
فٹواب العزم على الطاعة O gal‏ من ثواب العمل بالطاعة؛ وكذا عقاب العزم على 
” المعصية أخف من العمل سرت اف 
راجع لتفصيل المبحث «فيض الباري» عه +-807, وفتح الملهم؛ ۲۷۷/۱. 


٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

0 9 000010 
0 ہس ۱ 

وأجاب we‏ الشيخ ZI‏ أن العزم إن كان على التروك ففي حكم 
الفعل كالإقامة في باب السفرء وإلا فلاء كالسفر في السفر. ومن الأول 
الظهار Last‏ لأنه العود عما JU‏ وهو التحريم؛ فيكفي العزم المحضء فعزم 
المعصية ليس بفعل فلا یؤاخذ عليه مثله لکن من أفعال المكلف فیژاخذ بأقل 
فيه الك يفك اط Lad a‏ من bail‏ 

ee‏ صدورها ( بالرفع على لازم (GAP tance‏ معدم 
٢٣۵7ھ‏ 

( قوله: سو ہیی مد 

]18[ قوله: أو قد وجدعوہ ) الحمزة للاستفھامء والعطف على 
مقدر, او ساس by AUS‏ وسلاض Aah SN‏ ظ 
إن ساعدته الرواية. كذا في «المرقاة» ۲۲۳/۱. 

ولكن الكشميري قال في «الفيض» :۳٣۰٣/۳‏ قد مر عليه الطحاوي في «مشكله؛ 
على نظيره واختار فيه النصب ول یجعل النفس فاعلاًء فيكون ههنا أيضاً ee) cena‏ 


بالأردية: جواچے حت لیس وسور اليل اه. 


© والظاهر أن Levees‏ : شيخه ومربيه الکبیر انحدث ا حلیل مولانا خليل أحمد الأنبيتهوي السهار نفوري صاحب 
Jay)‏ اٹجھودا Lag‏ الله تعالى. 


٥ ١ج التقريرالرفيع‎ 


0 ۱ 

( قوله: ذاك صريح الإيمان ) أي: التعاظم والكراهية, دون الوسواس؛ 
وقيل: الوسواس, لن Fall‏ لا يدخل البيت الخالي» ومثله قول علي رضي 
الله Abs‏ عنه. 

٦٦‏ ( هذا gle‏ إلخ ) الجملة اسمية أو فعلية. 

( خلق الله إل ) بظاهره تداقض, OY‏ الخلق بعمومه يتناول كل 
المخلوق. والمقصود تشكيك بانتهاء السلسلة إلى واجب الوجودء قيل: هو 
کفر فليجدد Lg‏ والحق لاء لكونه شكا غير إذعان. 


( قوله: alte‏ قول على ) قلت: SS‏ القاري في «المرقاة» :۲۲٦/١‏ عن علي رضي 
اللہ عنه أنه قال: «إن الصلاة التي لا وسوسة فيها Le‏ هي صلاة الیْھود والنصارى». 

By‏ «روح البيان» للشیخ إسماعيل حقي البروسي :۳۱۲/٤‏ قال على رضي الله 
تعالى عنه: «الفرق. بين صلاتنا وصلاة fal‏ الكتاب وسوسة الشیطانء لأنه فرغ من عمل 
USS‏ لأنهم وافقوہء يقول إذا كفر أحد: إني بريئ منكء والمؤمن يخالفه؛ وا حاربة 
تكون مع المخالفة». وذكره أبو سعيد ال حادمی (المتوفى: ١١55‏ ه) في كتابه «بريقة 
حمودیة) ٦‏ عنه وعن أبي بكر الصدیق أيضاء i)‏ الله Lage Sls‏ 

) قوله: اسمیة ) أي: إذا كان (ies‏ حذف خبره» ssl‏ هذا القول: أو قولك هذا 
خلق الله الخلق معلوم مشهور فمن خلق call‏ والجملة أقيمت مقام فاعل «يقال». 

( فعلية ) أي: إذاكان لفظ «هذاء مع عطف بيانه المحذوف - وهو المقول - 
مفعو لا ل«يقال» أقيم مقام الفاعل. 


"© قلت: القائل به هو الإمام الطيبسي وابن حجر كما في «المرقاة» ۲۲۷/۱ وتعقبهما القاري. رحمهم الله. 


التقریرالرفیع ج١‏ کت 
قيل: فيه “lat!‏ بمذمة علم الکلام؛ We;‏ على و المراء والجدال 
iets‏ ا2ل tee‏ اتناك نات 

Ca)‏ ) لما كان في الوسوسة إيهام المخلوقية بلفظ «من خلق اللہ 
ob cals ey ec aie ass‏ ۲ ۰ 
على ad‏ تعالى» أو استعاذة لهذا خاصةء فلا يصح ما قیل: كفر. 

1 ( فأسلم ) على صيغة المتكلم من السلامةء أو على الماضي من 
الإسلام بمعنى اللغوي وهو الطاعة؛ أو بمعنى الاصطلاحيء ومآل الأولين 
واخد. وقيل: أفعل تفضيل أي: أسلم من کل النفوس, قيل: على أفعل 
التفضيل؛ أي: أنا أسلم case‏ فبعيد 


( قوله: إشعار بمذمة علم الکلام ) قلت: لا ينبغي أن يذم علم الكلام؛ لأنه ليس 
من العلوم المخترعة شوقاء وإنما اخترع ضرورة؛ فهو ضروري بقدر الضرورة بل من 
ررض ASN‏ فقال فی «خزانة الرواية»: تعلّم الکلام والمناظرة فيه قدر ما يحتاج إليه؛ غير 
منهي . قال الشیخ شهاب الدين السهروردي 3 «أعلام esl‏ إن عدم الاشتغال بعلم 
الكلام إنما هو في زمان قرب العهد برسول الله ME‏ وأصحابه الذين كانوا مستغنين عن 
ذلك بسبب بركة صحبة etl‏ ونزول الوحيء وقلة الوقائع والفتن بين المسلمين. 
وصرح به السيد الشريفء والعلامة التفتازاني» وغيرهما من ا حققین المشهورين بالعدالة: 
أن الاشتغال بالكلام في زماننا من فرائض AQUI‏ وقال التفتازانی: إنما 7 لقاصر النظر 
والمتعصب ف الدين. كذا في ؛أبجد العلوم؛ 4/١‏ 5" للشيخ صديق حسن القَنُوجِي. 
( قوله: آست إلخ ) قال النووي: معناه ee ee‏ 
والالتجاء إلى الله تعالى في إذهابه. «شرح مسلم؛ /١‏ 


ea ae eee EM ذے۔ وت پوچھ‎ 

ar yy‏ القاضي عیاض, والنووي الفتح» واختارہ الصنف!'ء ورجح 
ا خطابی الضمٗ"'. «حياة الحيوان». 

٦۸‏ ( قوله: GF‏ الدم ) مصدر ميمي أو اسم ظرف. 

يمكن أن يحمل على الظاهر فلا منع فيه لاہ سم لطیف تسر إلى 
الأجسام الكثيفة؛ أو المعنى يسري تصرفه ووسواسه, ورجح الطيبي' الأول 
لمناسبة مجری الدم. أو المعنى: أن الشيطان لا ينفك عن الإنسان ما جری 
دمه. فتأمل7")! 


) قوله: رجح الطيبي الأول ) قلت: iene‏ 
المشكاة» ۲۲۱/۱ء ولكن ليس فی كلامه ما يفيد إلى ترجيح الأول. والله أعلم©). 

تنبيه: قلت: هذا الحديث أورده صاحب «المشكاة؛ عن أنس وعزاه للشيخين 
بقوله: متفق عليه. ولكن م أجده عند cg eed!‏ بل ظفرت به عند «مسلم» و«أبي داود», 
وكذا العلامة المزي في «تحفة الأشراف» ١١١/١‏ عزاه Ld‏ فقط وم ينسبه إلى البخاري. 
وأما ابن الأثير الجرري فعزاه في «الجامع» ٦٢٤/۷‏ لمسلم فقط. 

نعم روي معناه في حديث طويل عن صفية بدت ol eR‏ المؤمنين» وقد أخرجه 
البخاري ٹی مواضع متعددة: منها: ۲۷۲/۱: ٢۲۰۳ء‏ ومسلم (5805). 


© قلت: یع بالمصنف: ضاحب «حياة ا حیوان4 OY‏ الشيخ نقل ذلك الكلام من «حياة الحيوان» ۲۰۱/۱ء ونصه فيه: روي 
لافأسلم) iy‏ بفتح الميم وضمهاء وصحح الخطابي الرفع» ورحح القاضي عياض والنووي recall‏ وهو المختار. فالظاهر أن مراده 
با لصنف هو مصنف حیاۃ الحيوان» نفسه؛ وهو: العلامة كمال الدین؛ محمد بن موسى الدمیري؛ ال متوق: ۸۰۸ ه. oe‏ 

الله التعماني البنامرسي ] . 

('؟ SUSE‏ المعلمة ۳٥٣/۸‏ و«شرح مسلم» ۳۷۲/۲. 

( «مرقاة المفاتيس» ۲۳۰/۱. 

© راحع لتوحيهات محرى الدم #هامش البخاري) للمحدث الكبير الشيخ أحمد على السهارنفوري (4514/1: طبعة هندية). 


التقريرالرفيع ج١‏ 4 

[۹( ما من بني آدم إلح ) رفع مولود على أنه فاعل الشطشرف 
لاعتماده على حرف النفی؛ والمستثنى منه أعم فالاستثناء مفرغء یعنی: ما 
يوجد من بني آدم مولود متصف بوصف إلا بهذا الوصف!'' 

( قوله: غير مريم وابنها ) أشار القاضي إلى أن الأنبياء كلها مستثناة 
من هذا GLY‏ أو أن النبي صلى اللہ عليه وسلم يستثنى منه ولا عزو 
فی فإن المتكلم يخرج أحيانا من SA‏ وإلا فالفضيلة الجزئية لا یناٹی 
LS‏ وقيل في توجيهه: إنه يمكن مس الشيطان بلا وصول الأثر إليه 
صلی الله عليه وسلم تحلة القسم كورود الأنبياء جهنم. 

والتخصيص بهما لاستجابة cles‏ امرأة Mol oe‏ لکن يشكل عليه أن 
إعاذة أمه كانت بعد المولود كما في قوله lp dba‏ سمھامریم ls‏ 
ative!‏ بك» الآية لآل عمران: lis‏ لکو نھا eee‏ 

وا جچواب أنها بمعنی ا ماضیء عدل ace‏ لقصد الاستمرار؛ والمعنى: 
أعذتها. 
[VY |‏ ( يضع عرشه ) إما على حقيقته, فلعل الله أعطاه هذا استدراجا 
cal‏ أو الكناية عن كثرة التسلط. 


۷ لامرقاة المفاتيح» ۲۴۰/۱. 
” #إكمال المعلم شرح صحيح مسلم» ۳۳۸/۷. 
تنبيه:: قلت: وقد طعن صاحب MOLES‏ في معیٰ الحديث وصحتہ؛ وتعقبه الحافظ في (الفتح» (LOLA)‏ فراحع إليه. 
© وكذا في «لامع الدراري» من كلام العلامة الفقيه ا حلیل رشيد أحمد الكنكوهي رحمه الله تعالى. 
'' وكذا في اشرح الطيبي» ۲۲۳/۱. 


التقریرالرفیع ج١ ١.8‏ 
) قوله: حتى فرّقت ) ا مراد مطلق المفارقة والغضبء ويحتمل الطلاق 
eS‏ الال اس egal A ue‏ ارسیت لگ Nf Gls‏ 
ا حرام وأصل لأكثر الذنوب: أو سبب لانقطاع النسل, ey‏ العلماء 
الثاني لكونه أشد. ۱ 

( قوله: فيلتزمه ) أي: موضع cats‏ أو مستقلا. 

۱ (قولے: قد ایس إلخ ) يشكل بارتداد بعض مانعي الزكاة 
obs‏ وأجيب بأن المراد من عبادة الشيطان: عبادة الصنم, والمرتدون لم 
يعبدوه. وقيل: الاستمرار عليه» فلا يضر ارتداد بعض دون بعض. وقيل: المراد 
العود لحالة زمن قبل البعئة» وقيل: ليس بإخبار بل بيان كثرة شوكة الإسلام 
فلا يضر وقوعہ؛ وبه قال الشیخ Mae‏ وقيل: المراد جمع عبادته والصلاة. 


( قوله: الأول أنسب عندي ) قلت: قال المناوي في «فيض القدير» ۰١۱۷/۲‏ : ثم 
إن هذا تهويل عظيم لی ذم التفريق حيث كان أعظم مقاصد اللعین لما فيه من انقطاع 
النسل وانصرام بني آدم توقع وقوع الزنا الذي هو أعظم الكبائر فساداً وأكثرها معرة. 

( قوله: من عبادة الشيطان ) قال البیضاوي في «تفسيره» VALE‏ أمريم: :)٥٤‏ 
dole‏ الشيطان عبادة الأصنام بدليل «يآأبت لا تعبد الشیطان4؛ فجعل عبادة الصنم 
عبادته, لأنه VI‏ به والداعی إليه. | 

( قوله: به قال الشيخ LAY‏ ) قلت: وقريب منه ما قال الشيخ الكنكوهي في 
VEY tS Si‏ يخفى أن يأسه من ذلك لا يستلزم أن لا تقع عبادته» وإنما m‏ 


)۱( یہ قات مسبلمة وغيرهم ممن ارتدوا بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم. [مرضران لَه العماني] . 
at bh‏ به؛ انحدٹ ا حلیل الشیخ ليل أ مد السھارلفوري؛ سيأني دليله في كلام الشيخ تحت حديث رقم .)۳۰٣(‏ 


التقريرالرفيع ج١ ar‏ 
opty Ivy |‏ ( الضمیر للشيطان فالأمر ظاهرء oly‏ كان للرجل PYG‏ 
166116 ؤ 1,۸ 

y [vel‏ 2 الشيطان ) والمشهور أن اللمات أربعة: نفسانیء شیطانی؛ 
(Sl‏ رحماني؛ وفرقوا بينها بالشھوات: ol Aly‏ والطاعات: والانقطاع 
ونا شر اشم روقال عضي ضس الہ تھا اع و Seri‏ اق 
«اللمعات» عن «مفاتيح الغيوب». 

[7! ( ثم ليتفل (BL‏ أمر طبي. 


Of) [VU‏ أمتك ) أي: أمة الدعوة أو بعض أمة الإجابة. 


> كان أيس لما رأى من شوكة الإسلام وشيوعه وقوته فأيس أن يرتدوا على أعقابهم 
«Luis‏ وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. انتهى کلام الكنكوهي رحمه الله تعالى. 

( قوله: والتفصيل في اللمعات ) قلت: كتب الشيخ ا حدث عبد الحق الدهلوي 
رحمه الله شرحين للمشكاة: «لعات التنقیح؛ بالعربیةء و«أشعة اللمعات» بالفارسية» SM)‏ | 
نقل کلامہ هنا من شرحه egy all‏ ولکن لم أهتد ca‏ فلذا أتقل من شرحه الفارسي» ففسر 
الشيخ اللمّات الأربعة عن بعض المتأخرين فقال في «أشعة اللمعات» ۹۱/۱ ما معرّبه: إن 
كان الخطرة بالشهوات المباحةء فنفسانیء وإن كان با حرمات فشيطاني؛ وإن كان 
بالطاعات Sled‏ « وإن كان بالانقطاع عما سوى الله تعالى فحقاني. 

وقال: صنف الشيخ العارف الكامل عبد الوهاب متقی رسالة مفيدة جداء مسماة 
ب«مفاتيح الغيوب 3 معرفة خواطر القلوب». | 


('؟ ملخص من «لمرقاة) ۲۳۰/۱. 


التقريرالرفيع ج١ ١1١‏ 
۷( واتفل على يسارك ) يشكل عليه فساد الصلاةء فتأمل! 
[VAI‏ ( قوله: ما أنممت صلاتي ) أي: 27 يعني : نعم ما cael‏ 
De‏ كما تقولء لکن ربي كريم يقبل النقص مني. | 
قلت: بل يمكن المعنى: لا تلتفت إليه فإنك إن Guill‏ إليه يؤديك 
حتى تقول: ما cee‏ صلاتي. | 


( قوله: يشكل عليه فساد الصلاة ) قلت: لیس العمل المذكور في الحديث من 
مفسدات الصلاة» فلا إشكال على الحديث. بل يرشد إلى حكم شرعيء وهو أن المصلى 
إذا غلب عليه بزاقه فما يفعل ؟. | 

قال الشيخ حسن الشرنبلالي ٹی «مراقي الفلاح؛ (ص ۱۲۷): ويكره أن يرمي 
بزاقه إلا أن يضطر فيأخذه في ثوبه أو يلقيه تحت رجله اليسرى إذا صلی خارج المسجد. 
واستدل عليه بحديث البخاري أنه عليه الصلاة والسلام قال: «إذا قام أحدكم إلى الصلاة 
فلا ييصق أمامه فإنما یناجی الله تعالى ما دام ٹی مصلاه, ولا عن يمينه فإن عن يمينه 
ملكين» وليبصق عن يساره أو تحت قدمه». اه. 

( قوله: ما أتممت إلخ ) قال المؤلف رحمه الله في «أوجز المسالك» ۳۱۸/۱: هذا 
دواء للوسواس بأنه لا يلتفت إليه أصلا. 
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التقريرالرفيع ج١ eal‏ 
باب الإعات بالقدر 

SUL 2۶‏ اققنانا aided‏ مت بالفتح, وك ما يقدّره الله 
OY bbs‏ 

هو والقضاء في اللغة holy‏ وفرق بينهما OL‏ القضاء ما كان ف 
SGM‏ والقدر ما كان عند ا حادئة. قال في «اللمعات»: Ais‏ کت تا 
في قوله تعالى: 9ِيَمْحُو الله ما یشاء ly‏ وحِندہ MESS | al‏ 

وفيه خدشات صورة تزول أكثرها من تقرير الشيخ - للعلم أحيي -, 
وبعضها من تحرير الشيخ ولي اللہ في «حجة الله البالغة»؛ أما الأول فقال الشيخ 
الماجد: إن التقدير من باب العلم دون القدرة والإرادة» فالعبد مختار لأفعاله 
أي: يفعله بحسب إرادته لا بجبره تعالى» لکن الله تعالى عالم به وكتب dale‏ 
ولا يمكن الانحراف عنه لصدق علمه تعالى» فصورته في dhe‏ المنال كصورة 
منجمء ولكن الفرق بينهما واضح, والخطأ في الثاني أمكن دون SW‏ = 
ہیی میسو ےی جج مہ جسیم مسب 

( قوله: فرق بينهما إلح ) قلت: قال الإمام الکرمانی في «شرحه على البخاري؛ 
a VYIYT‏ القضاء ae sh‏ رت سی تج ذلك 


7 ا ۱ ومذهب أهل ا حق أن الأبرر Ladle WS‏ والکفر: tl Au‏ 
والنفع والضرء وغير ذلك بقضاء الله وقدره ولا يحري في ملكه إلا مقدراته. 


9 وانظر للبشط في معن القدر وشرحه #شرح النووي» ۲۷/۱ وافتح الباري» CANS‏ و۷/ ۷ک و«لامع الدراري» 


٣‏ وڑالکوکب الدري» 44/7 و«أوجز المسالك» ١55/5‏ للمؤلف نور الله ضريحهم. 
deste ©‏ اللمعات» ۹۳/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ لت 
= فحيتئذ IS‏ موفق وميسّر ما جيل عليه. انتھی! 

قلت: يُشكل عليه بعض الروايات مما يظهر منها أن الله عر وجل خلق 
بعضهم للنار وبعضهم للجنة بأنه لیس من باب العلم» اللهم إلا أن يقال: إنه 
أيضاً cain‏ لأنهم إذا عملوا بعمل fal‏ الجنة وأدخيلوا بها فيهاء فكأنهم 'خلقوا 
ااام وكأن الله تعالى ےو ربج سس 
- ورحمة الله إلى الشيخ تتوالى -. 

وأما الثاني فقال الشيخ ٹی «حجة الله : : إن القدر 22م 
US‏ في الأزل» وثانيها: قبل أن يخلق السماوات والأرض ای خمسین aH‏ 
سنة في خيال العرش فصور هنالك جميع الصور هو المعبر عنه بالذ کر في 
الشرائع. وثالئها: لما GLE‏ آدم عليه السلام وجعله ابا البشرء والشقاوة 
والسعادة والميثاق وغيره. ورابعها: حين نفخ الروح في الجنين فینکشف على 
الملائكة المدبرة الأمر dey‏ في عمره ورزقه, وهل يعمل عمل من غلبت _ 
ملكيته على بهيميته؛ أو بالعكسء وأي نحو تكون سعادته وشقاوته. 
وخخامسها: قبيل حدوث ا ادثة فينزل الأمر من حظيرة القدس إلى الأرض 
وينتقل شيء مثالي فينبسط أحكامه في الأرض. دی صا ومع هذا كله 
فالعبد في اختيار الله تعالى يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. 

وقرره في «اللمعات» Ly‏ حاصله أن الله Se‏ وجل خالق كل الأشياء 
ومع هذا جعل صورة لبعض الأشياء تأثيراً Lote‏ كالإحراق للنارء فالإحراق 


(') لئ من domed‏ الله البالغة4 vyv/\]‏ طبعة مصریة]ء وهو الصواب؛ ووقع ف المحطرطة بدله: [( مس hall‏ وهو سهو قلم. 


التقريرالرفيع ج١‏ کت 
تد تشافالن کات OWN‏ تور لکرس ظا ا شف 
العباد جعل أنفسهم Lee‏ ظاھریاً GLAU‏ وعليه pl SAV‏ وإلا فکل شيء 
خالقه الله عز وجل. اه OO) wast‏ 

وقال أهل السنة أ أيضا: of‏ غالع اتير الف سس الث اتفال لقولة Stor‏ 
“Lp‏ كل ate ee‏ الل6, ومعنى الآية: ما أَصابَك مِنْ حَسنَةِ إخ4 مال 
المفسرون إلى أنه متصل بقوله: Cd‏ لهؤلاء القوم - أي المنافقين - لا يَكادُون 
}2< ويقولون: LY‏ أصابك إخ4. وقيل: الآية مستانفة أي: ما أصابك من 
حسنة فمن فضل اللہ وما أصابك من السيئة فجزاء أفعالك!). 

08 مار ( am‏ :هن ينم لی (sll‏ یت دطرلخے 
أو بمعنى القدر بنفسہ'''. 

) قوله: lit Dink: Misti thai‏ ممااعلی 
مذهب من قال: إن الزمان هو حركة الفلك؛ فأجاب الشيخ LEN‏ أن 
ie 07‏ إرادته تعالى. قلت: ويمكن أن لا يراد به التحدیدء بل 
التکئی 2 أو المراد قبلية تَسّعْ خمسين Call‏ سنة من الأعوام. وقيل: الزمان 
حركة فلك الأفلاك وهو العقل؛ 0 كان موجوداً كما في قوله: 9 NAS‏ 
عرشه على الماء», أ al,‏ كا موعودا ف suds‏ 

وأول ما خلق الله النورء ثم aU‏ ثم العرش!'' 


.514/١ اللمعات»‎ dente © 


AE QT برقم‎ OY عن المظهر تحت حديث ابن عمرو‎ 428/١ قلت: : ذكره القاري في «المرقاة»‎ ٦ 
Yee/) Guy © 


التقريرالرفيع ج١‏ وا 
LAG‏ ( قوله: حتى العجز (Ef‏ لا تقابل بينهما تحقيقاء بل تقابل 
العجز بالقدرة, والكيس با حمقةء فالمراد مع مقابلهاء أو الكيس إمضاء 
الأمور وهو يُستازم القدرة فذكرهما تقابل وقيل: الكيس كمال العقل 
والعجز مقابله» Wy‏ عبر ae‏ صاحب «المظاهر» ب:نادال و Made‏ 
[AN‏ قوله: احتج آدم ) في dle‏ الأرواح, أو في البرزخء أو بإحياء 
آدم في زمن موسى عليهما الصلاة والسلام. 


( قوله: احتج آدم ) قلت: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :)٦٦٦ ٤(‏ قد اختلف 
العلماء في وقت هذا اللفظ؛ فقيل: يحتمل أنه في زمان موسى فأحيا الله له آدم معجزة له 
dS‏ أو URS‏ له عن ond‏ فتحدثاء أو أراه الله روحه كما أرى الننِي صلى الله عليه 
7س۲" أو أراه الله له في المنام» ورؤيا الأنبياء وحي ولو كان يقع 
في بعضها ما يقبل التعبير كما في قصة الذبيح: أو كان ذلك بعد وفاة موسى فالتقيا في 
البرزخ أول ما مات موسى فالتقت أرواحهما في السماءء وبذلك جزم ابن عبد البر . 
والقابسي, وقد aby‏ في حديث عمر: Ub‏ قال موسى: أنت آدم ؟ قال له: من أنت؟ قال: 
ا موسی؛ وأن ذلك لم یقع بعد وإنما يقع في الآخرة»؛ والتعبير عنه في الحديث بلفظ 
الماضي لتحقق وقوعه. وذكر ابن ا جوزي!'' احتمال التقائهما في البرزخء واحتمال أن 
يكون ذلك ضرب مثلء والمعنى: لو اجتمعا لقالا ذلكء ety‏ موسى بالذكر لكونه أول 
نبي Lat‏ بالتكاليف الشدیدة, قال: وهذا وإن احتمل لکن الأول أولى» قال: وهذا ما 
يحب الإيمان به لثبوته عن خبر الصادق وإن لم alley‏ على كيفية SU‏ ولیس هو بأول = 


د «مرقاة المفاتيح» .۲١۱/۱‏ 


«مظاهر حق» 07/١ ald‏ للشيخ قطب الدين الدهلوي رحمه الله. 
7" قلت: ذكره ابن الجوزي في شرحه على البخخاري #كشف للشكل» VAY‏ 


(۲) 


‘eae ١ج التقريرالرفيع‎ 

( بيده ) سيأتي الكلام على ا متشابھات!'. 

وقال الغزالي في «فيصل التفرقة»: of‏ المراد معنى اليد وحقيقتهاء وهو 
ما نیطش به ويمنع ویاخذ؛ أو الراد ملك يفعل فعل COA‏ 

( أسجد لك ٦‏ بالانحناء أو الائتمام أو بإقرار الفضلء J‏ ابن PLE‏ 
وابن مسعود, وأبي بن كعب على اللف. «ق». 

( كتبه الله على ) ليس المراد به: ألزمه اللہ بل معناه: وجوده متى 
كان قطعياً لا تردد cab‏ فكيف اللامة ؟ أو يقال: إنك مع علو شأنك كيف 
تغفل عن العلم السابق وتذكر الكسب الذي هو السہب:؛ lit J‏ إن اللائمة 
كانت بعد سقوط الذنب. 


- ما يحب علينا الإيمان به Oly‏ لم نقف على حقيقة cline‏ كعذاب القبر ونعيمه؛ ومتى 
ضاقت الحيل في كشف المشكلات لم يبق إلا التسليم. وقال ابن عبد البر: مثل هذا عندي 
کے سی را ونب دی وت لأنا لم نؤت من جنس هذا العلم إلا قليلا. 
انتھی من «الفتح», وحکاہ عنه المؤلف bal‏ في Ga Nb‏ ۷ 

( قوله: بالانحناء إلخ ) قال ابن عباس: كان سجودهم له ا حناءٗ لا خرورا على 
الذقن. وقال ابن مسعود: أمروا OL‏ يأتموا به فسجد وسجدوا لله فالتقدير: أمرهم بأن 
یسجدوا لله لأجل سجودك إياه. وقال col‏ بن كعب: خضعوا له وأقروا بفضله, فالسجدة 
لغوية بمعنى الإنقياد. كذا في «المرقاة» 47/١‏ 7. 

CHL} 
Ho 


0 أي : تحت حدیث عبد الله عمرو برقم (۸۹). 


© (فیصل التفرقة» (ص: )٠٤‏ من الشيخ الولف رحمه الله. 


التقریرالرفیع ج١‏ __ ۱۱۷۴ 

ثم هذا ا جواب يصح بعد رفع التكليف؛ مہوت 
يستعيذ بالكتابة عليه. 

(AY!‏ قوله: وهو الصادق المصدوق ) لما كان قوله عليه الصلاة 
والسلام ثما خالف فيه الْأَطِبَاء کو ت بقوله:'«وهو الصادق؛ وهو 
ظاهر. 

والمراد بالمصدوق قيل: تصديق الناس!'. وقيل: جبرئيل7'). وقيل: 
تصدیق الله عز وجل7". 

والأولى أن jes‏ تس فو قفا كي يعم الأحوال 
“US‏ وما قال ad LEY‏ اك old peat‏ تنا نيه DS LB‏ 


( ما کان قوله Le‏ خالف إلخ ) قال الكرماني في شرح البخاري» ۷۲/۲۳: فإن 
قلت: ما الغرض من ذكر «الصادق والمصدوق» وهو إعلام بعد معلوم. 
قلت: لما كان مضمون الخبر أمراً Lie‏ لما عليه الأطباءء أراد الإشارة إلى صدقه ' 
وبطلان ما قالوہ: أو ذكره تلذذاء أو تبركا وافتخارا. اه. 
( قوله: ما قال الأطباء إل ) قلت: قال الكرماني في «شرح البخاري؛ ۷۲/۲۳: 
قال الطبيب: Lol‏ يتصور الجنين فيما بين ثلاثين یوما إلى أربعين. والمفهوم من ا حدیث أن 
حلفعة day 0,55 Loy‏ أريعة gd‏ | = 


('؟ كما في «هامش البخاري» AVY‏ 
© كما في «شرح البخاري» للكرماني .١118/«‏ 
7 كما في «العمدة» .٦٦٤/٢٢ geal‏ 
هو الظاهر كما قال الشیخ الیل محمد عاقل السهارنفوري حفظہ الله في هامش أصله المنقول عن المخطوطة. ووقع في 
المخطوطة بدله: MOD‏ 
7 قاله الطیی في 9شرح المشكاة) ۲۳۷/۱. 


١14 ١ج التقریرالرفیع‎ 

( يجمع ) أطلق ا جمع OY‏ النطفة ينتشر أولا ثم يجمع بعد كما فی 
رواية ابن مسعود. 

( أربعين إلخ ) تخصيص هذا العدد لكونه موافقا لتخمير آدم ومیقات 
موسى. كذا قاله Meld gall‏ 

( قوله: ثم يبعث الله ملكا ) ظاهر ا حدیث يدل على أن الملك بعد 
الأربعين UME‏ وثبت في «الصحيحين؛ أنه موكل OEY‏ فمعنى 
یعث:: بأمر؛ وأيضاًيخالف ما في اللشارق؛ عن «مسلم؛ أن التصوير يكون 


= وقال الشيخ خليل أحمد السهارنفوري عن الشيخ محمد يحيى: أن اختلاف 
الروایات في ذلك مہنی على اختلاف مدد الحمل؛ فمن مولود يولد لستة أشهر, ومن 
مولود يولد لسنتين؛ وبينهما مراتب كثيرة» وهذا إذا لم يعتر عارض من مرضء وإلا فقد 
يزيد وینقص, فلا يعترض على الروايات بتجربات الأطباءء ولا تعارض في مؤدى 
الرؤايات أبضاء (nels‏ فإنه غريب. اھ من «بذل ا جھود: ۰/. | 

( قوله: كما في رواية ابن مسعود ) قلت: وهو ما أورده أبو عبد الله القرطبي 
في ؛تفسیرہ؛ ۷/۱۲ عن خیئمة قال: قال عبد الله: إذا وقعت النطفة في 'الرحم فأراد أن 
اي aaa‏ 


vey «المرقاة»‎ © 

(' قلت؛ هذا هو الصراب؛ ولي النسخة الحطیة للشیخ بدله: «الرابع». فتامل! [رضوان الله النعمان]. 

''' قلت: روى البخحاري في الأنبياء (TPT)‏ ولي القدر (1950)؛ ومسلم لي القدر (140) من حديث انس بن مالك رضي 
الله تعالى as‏ عن البي صلی الله عليه وسلم أنه فال: إن الله عر و جحل قد وكل بالرحم ملک فيقول: أي رب نطفسة: أي رب 
علفة؛ أي رب مضغة؛ فإذا أراد الله أن يفضي Lae‏ فال: فال الملك: أي رب ذكر أو أنشی؛ شقي أو سعيد؛ فما الرزق ؟ فمسا 
الأحل ؟ فیکتب كدلك لي بطن أمه». [ مرضواناللابناہسس] 


ent 
وجُمِع بأن في الثاني يعلم الملك إجمالاً وفي الرابع تفصیلاً‎ lll في الأربعين‎ 
أو على اختلاف الأحوال.‎ - 

( قوله: أربع كلمات إلخ ) قيل: يكتب على ورقة ويعلق في عنقه؛ 
وهذا قوله تعالى: JS yh‏ إنسان ألزمنا طائره في عنقه». Gr‏ 

وفي رواية ابن حبان: ابجُمس كلمات» وص ححه. ولا ضير فيه 
فيمكن أنه صلی الله عليه وسلم أوحي إليه بعدہء وهي أذكر أم أنثى» شقي ام 
سعیدء وما عمرهء وما cost‏ وما مصائبه. مع أن الظاهر منه أنه يؤمر بالكتابة 
By celta‏ بعض الروايات بعد أن يسأل عنھاء والجمع سهل. 


>> ( ف المشارق عن مسلم ) لم أجد كتاب «المشارق؛؟؛ وهو «مشارق الأنوار النبوية 
من صحاح الأخبار المصطفوية» للإمام رضي الدینء حسن بن محمد الصاغانیء (المتوفى: 
V0‏ ه). وا حدیث رواه مسلم في القدر (AV)‏ من حديث حذيفة بن eel‏ رضي 
0 .00+" «إذا مر بالنطفة اثنتان وأربعون ليلة 
بعث الله إليها ملكا فصوٗرھا وخلق سمعها وبصرها وجلدها و حمھا وعظامهاء الحديث. 
( قوله: ٹی رواية ابن حبان ...) قال العبد الضعيف: لم أعثر OG‏ رواية لابن 
حبان على قوله: note‏ كلمات» كما نسب له Lad gl‏ بل رواه في «صحيحه؛ )٢٦۷٤(‏ 
بلفظ «المشكاة». 
نعم أخرج من حديث ol‏ الدرداء رضي الله عنه )٥٦٦٦(‏ مرفوعاً بلفظ: «فرغ 
الله إلى كل عبد من خمس: من رزقه, وأجله, وعمله, co fly‏ ومضجعه». 


PROBE AS 


صسسدساسس مم 


”'' قالہ بجاهد كما صرح با مه في «المرقاة» Cady .۲١۷/۱‏ رمز للقاري في المرقاة. 


التقريرالرفيع ج١‏ سس 

) قوله: ثم ينفخ فيه الروح ) ظاهر الرواية نفخ الروح بعد الکتابۃہ 
وی رواية البيهقي عكسه؛ و al eee Cel‏ كذا في 
«الأربعين النوویةہء ونسبه إلى الشيخين. دق 

ويمكن الجمع بأنه يحتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال. 

( فيسبق ) أي: ما كتب ف CLS‏ لمذا الوقت الأخيرء لا أن ما 
عمل بالأول لم يكن مکتوباً في الكتاب. 

(۸٤‏ قوله: أو غير ذلك7)) يشكل هذا اللفظ؛ ففيه احتمالات: 
«أو» بمعنى «بل» كما قال الطيبي أي: بل غير GUS‏ وقيل: هو ae gM‏ 
وقيل: أتقولين وا حال أن ا حق غير ذلك وهو عدم الجزم؛ وقيل: إن الحكم 
ad‏ کے على aed‏ ارم کيا کرت Lab Lag‏ زمر تس فيل we‏ 
تھے عم الاو 


) 258 رو <> انی یولکری 
7 ہم يبعث اللہ الملك فينفخ فيه الروح؛ ثم یؤمر بأربع كلماتء إلخ». فأجيب بأن 
رواية الشيخين مقدمة على غيرهما. ولكن أورد عليه بأن te‏ رواية البيهقي ذُكِر في 
«الأربعين النووية؛ 22332 وعزاه للشيخين. قال في «المرقاة» 1١‏ لعلهما روايتان. 

( قوله: يفهم من القاري ) قلت: قال القاري في «المرقاة؛ :751/١‏ كأنه عليه 
الصلاة والسلام لم يرتض GUUS‏ من ا حکم بالجزم بتعیین إيمان أبوي الصبي أو 
أحدهماء إذ هو تبع slab‏ 


أثبتناه من «مشكاة المصابيح»» ووقع في المخطوطة بدله: «أو تقولين». 
© «الكاشف عن حقائق السنن» .141/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 56 
.. وقال الأب الرحوم الغضور - لا يزال في ا جنات بمسرور -: إن 
bly US od gil ll ag‏ ادن شير tS‏ تر رے LRM‏ 

ثم اختلف في أولاد المشركين بعد الاتفاق على کون أولاد المسلمين 
ف الجنة؛ قیل: هم من آبائهم؛ وقیل: في LN‏ ورجحه الشيخ عبد الحق 
وغيره من شراح «المشكاة»؛ وبه قال الماجد رحمه اللہ تعالى. 

وقال دع: اختلف GS‏ فقال الشافعی؛ وابن حنبل: إنها في المشية؛ 
وقيل: يدخلان في الجنة» وقيل: لاء وقیل: یعدمانء وقیل: خدم أهل BAN‏ 
وقیل: على علم الله «hls‏ وصحح النووي الثاني بقصة حضرء فالراجح 
قول ابن المبارك فلا حاجة إلى التأويل7". اه فتأمل فيه. 

والمشهور عن الإمام التوقف فيه كما في كتب الفقه. وسأحقق إن شاء 

الله ٹی غير هذا التقرير على صفيحات بعد التفحص. 

ولکن ما قال به الشيخ المرحوم: إن النبي صلی الله عليه وسلم لعله كان 
متردداً فيه قبل الوحي بكونهم من أهل ا نةہ ثم بعد ذلك أئقن كونهم من 
aL! fal‏ ويمكن أن الممانعة ٹی مثل هذه الروایات من الحكم بلا اطلاع, - 
واالأوجر؛ 7/١‏ 5, و«اللامع؛ ۶۲ء و«البذل» ٥‏ وغيرها من الكتب. وأيضا أن 
الإمام الكشميري قد تكلم عليها محققا إجمالا في «فيض الباري؛ ٦۹٤/٢‏ فانظره لزاما. 


اي: في أولاد المشركين, ولم أهند إلى مراد الشيخ برمر: Me aD‏ 
3( فلت: فول ابن المبارك مثل ما قال الشافعي وا مد الا في مشية الله. كذا في ١‏ فتح الباري) (۱۳۸۳). 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲۲ 
= وآمشل روايات اعم من آبائھم؛!'' في أحكام الدنياء فعلى هذالم يكن 
التردد من 5 Lal‏ انتهى. 

ا۸۵( قوله: ومقعده من الجنة ) الأولى ala‏ على أصل موضوعیتہ 
وهو الجمع كما يظهر من بعض الروايات؛ والمعنى: أنه يرى له مقعده من 
نار ٹم يرى مقعده من ab‏ وإن كان محتملا بكونه في معنئ ets‏ كما 
قال به على القاري. والاستدلال AVL‏ یتم إذا کور 0٤‏ 
القيام cas‏ فلا Gl:‏ الاراءة إياهما. 

( قوله: فسنيسره لليسرى ) أي: ee SES‏ يؤدي إلى الیسر وهو 
دخول الجنة؛ فاليسر والعسر باعتبار الال لا الحال» فلا تردد فيه. ‏ 
LAA |‏ قولف Of‏ اله كني على ابن ادم ( OF asst‏ یکر الس اد 

Ge‏ على من عين حظه من الزناء أدرك ذلك لا محالة» فهي المهملة في 
قوة ال جزئیة. ويمكن أن يقال فی معناه: إن abl‏ تعالى عيّن على ابن آدم کون 


(كماقال به علي القاري ) قال القاري :۲٥٢/١ GE Lig‏ الواو بمعنى و 
بدلیل قوله في الحديث: «أفلا نتكل», وقد ورد في بعض الروايات بلفظ «أو», كذا حرره 
السيد جمال الدين. اھ. 

قلت: هذه الرواية في «البخاري» برقم (5505). ونقل العيني عن الكرماني: الواو 
بمعنی ارآ ثم قال العینی: لم أدر ما مله على هذا. «العمدة» ۱۸۸/۸. 


7 وق المحطوطة: «وروايات مثل: هم من آبائھم)؛ ولعل الصواب ما أثبناه. 
ورواية اهم من آبائهم»: أخرحها البخاري COMO NY)‏ ومسلم )٦٦٤١٤(‏ عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة. gil‏ داود 
)٦۷٤ ٤(‏ عن عائشة رضي الله تعالى عنهم. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۳ 
اتلك] الأمور من الزنا أي: كتب أن LM AUG)‏ الأمور من الزنا؛ فعلى هذا 
0 «أدرك ذلك إلخ» أدرك كونه من الزنا لا محالة بعد old]‏ هذه 
الأمور. وما يظهر من الشروح في معناه: أن المراد من الزنا أسبابه وهو 
ا ميل والشهوة؛ فهو كناية من أن اللہ تعالى أثبت على ابن آدم أسبابه 
ومقدماته من الزنا من الميل والرغبة ثم يحفظ الله تعالى من یشاء ويصونه؛ 
ويهلك من يشاء. 

( والفرج يصدق ذلك ) fart‏ أن يكون معناه أن هذا كله زنا 
VI Gg Leaded Jeol, dle‏ 2 صلق علق اتا أو کت لع 
ما قال الشيخ LE)‏ إن المراد من الفرج انتشارهاء والمعنى: أن الفرج 
يصدق کون المذكور من: الزنا pot ol‏ أو ازداد انتشارہ كما قال به 
الفقھاء ويكذبه Ob‏ لم ينتشر. 

۱۰( (قولے: أشيء قضي عليهم إلخ ) استشكل هذا السؤال 


وا جواب؛ وحاصل ما فهمته من الشروح أن «أو» إن كان بمعنى Afr‏ 


( الفرج يصدق ) قال الشيخ في «اللامع» /417: معنى تصديق الفرج وتكذيبه 
أن الفرج إن كان يتأثر بالقبلة واللمس ونحوها Ob‏ تحصل في الفرج شيء من ا جس 
والحركة فتكون هذه الأمور كلها في حكم الزناء وإن م يتأثر الفرج ولم يحصل فيه حس 
ماه فلا تكون هذه الأمور في حكم الزناء بل تکون القبلة من قبلة المودة» كما ف قبلة 
الأولاد ole Vy‏ لا سيما في العرب فإنهم يُكثرون في قبلة الخد والفم وغيرها. 


ما بين المعكوفين في كلا الموضعين أثبتناه» وفي المخطوطة: «ذلك4. 


التقریرالرفیع ج١‏ ظ ٤‏ 
فالجواب ب«لا» ظاهرء وهو ترديد ما أثبته وأكده ct funy‏ وإن كان في معناہ 
فالنفي للتردد اخحض. 0 

ثم الاستدلال بالآية إما لأنه تعالى عبر بلفظ الماضي حيث قال: 
«فألهم» كما قال به علي القاري؛ أو بنسبة الأمور إلى النفس وإضافتها إليها 
كما قال الشيخ الماجد. 

(۸۸( قوله: فاختص ) من الاختصاءء لا من الاختصار بالراء كما 
في «المصابيح» على قول القاري؛ وما وجدته. ويمكن معناه Ob‏ اختصر على 
ما جف القلم,ء أي: vai‏ أو در الاختصار. 

ثم المذهب في ذلك أنه حرام كما صرح به الفقهاء في الحظر 
والإباحة؛ والتخيير للتهديد. 


( قوله: على قول القاري ) قلت: لم يقله القاري نفسهء بل حكاه عن التوربشتي؛ 
ولفظ «فاختصر أو OS‏ من الاختصار مذكور في بعض نسخ «المصابيح؛ كما في «المرقاة» 
0١‏ وما في النسخة التي بين أيدينا فليس فيها LUIS‏ كما قال الشيخ المؤلف: وما 
وجدته؛ بل فيها بدله: «فاختص» من الاختصاء. انظر «مصابيح السنة» (رقم: (Ls‏ 

( قوله: صرح به الفقهاء ) قلت: وفي «الفقاوى الحندية»: خصاء بني آدم حرام 
بالاتفاقء وأما خصاء الفرس فقد ذكره شمس الأئمة ا حلوانی في مشرحہہ:: أنه لا بأس به 
0 وذكر شيخ الإسلام في «شرحها أنه حرام؛ وأما في غيره من البهائم فلا بأس 
به إذا کان فيه dade‏ وإذا م يكن فيه منفعة أو دفع ضرر فهو حرام كذا في «الذخيرة». 
وخصاء السنور إذا كان فيه نفع أو دفع ضرر لا بأس به. كذا في «الكبرى». «الفتاوى 
الهندية؛ 51/5 طبعة رشيدية بباكستان. وكذا في «الدر الختار؛ مع الشامي ۳۸۸/۲. 


\Yo ١ج التقریرالرفیع‎ 

[Aa]‏ ( قوله: كقلب واحد ( التشبيه بالواحد LaLa‏ للناس بالسهولة 
پوپ شی يبي سم یی بی 
قدرة أحدكم ٹی شيء واحد. 

قال الشيخ عبد الحق: في المتشابهات مذهبان: الإحالة إلى اللہ عب 
وجل للقدماءء وتأويل المناسب للمتأخرين؛ فعندهم إشارة إلى جماله تعالى أو 
gay whine op Obeive ol y‏ ےھر نول از | 

وقال الغزالي في «فيصل التفرقة»: هذه أحد الأحاديث aa‏ التی 
تأول فيها أحمد بن حنبل رضي الله عنه dy‏ يتأول ف غيرها. i‏ معناه 
انين لو ab‏ الخيطات a Maly‏ ا اس 
۸۹۱( قوله: قلوبنا ( صيغة ا جمع إما لاٹ شتراك AN‏ ومن النکات ما 
قال الشيخ عبد الحق: إن السؤال من الجماعة أرجى للقبول من dol dl‏ فعبر 
نفسه بالجماعة لغاية التضرع فكأنه جعل نفسه جماعة من الفقراء. 


(قوله: تأول فيها أحمد ) قلت: قال العلامة الكشميري: مر الغزالي في «الإحياء؛ 
على حديث الباب وهو من المتشابهات dy‏ يرتض بقول التفويض إلى الله تعالى» ونقل أن 
أحمد لا يتأول في متشابه إلا هذا الحديث. وأقول: لعله d‏ يتأول فيه أيضاء إلا أن ابنه عبد 
الله كان يدرس الحديث فجاء أحمد في وقت درسهء وحديث الباب تحت الدرس وكان 
يحرك عبد الله أصابعه؛ فغضب LY‏ وقال: dae‏ لعل الناس يزعمون أن أصابع الرحمن مثل 
أصابعك هذه. فلعل الغزالي أخذ من هذا. والله أعلم. 


aaa ©‏ اللمعات 2/1900 1 
© «فيصل التفرقة) (ص: )٣٤‏ من sl‏ رحمه الله. 


4 a ١ج التقریرالرفیع‎ 

۰( الفطرة ) قيل: المراد axe‏ الإسلام Gad‏ الروایة «فأبواه يهودانه» 
لأنه على هذا فبدل خلق الله مع كونه مخالفا لما فى الروايات في قصة خضر 
Wy‏ يوم Aas Wy‏ فالمراد ا میئة والقابلية القابلة للإسلام ولا تبديل فيه مع 
تھوید الأبوين؛ I Sas‏ والتفصیل في داللمعات+٘۷('. 

وقيل في توجيه إرادة الإسلام إن الخبر في «لا سنت أو 
معناہ: لا يناسب ا ا نت تعلم أن الأول أحسن 

۰( قوله: قام Led‏ بُمس كلمات ) إما یحمل على المحاورة حيث 
يقال القيام بالشيء لحفظه فالمعنى راعى تلك الکلمات الخمسء أو يحمل 
على col‏ حيث صم عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه كان يعظ قائما. 
(قوله: يخفض القسط إل ) إما أن يراد به الأرزاق المقدرة وهو أنسب 
للترجمةء أو ميزان التوفيق والخذلان, أو المعنى: أنه كل يوم هو فی شأن. 

( يرفع إليه عمل اللیل إلح ) الأسهل فيه أن رفع عمل الليل قبل رفع 

( قوله: مدرج من كلام أبي هريرة ) قلت: قد وقع التصريح بذلك عند البخاري 
في SLL‏ (۸٣٥۱۳)ء‏ ومسلم (VATA)‏ ففيهما: ثم يقول أبو هريرة: فطرة اللہ إلح. 
© (أشعة اللمعات» .٠۰۳/۱‏ 


0 قاله الطيبي في «شرح المشكاة» .۲٥٥/١‏ ولتفصيل الكلام على هذا الحديث راجع إلى اشرح مسسلم» للنسووي ۳۳۷/۲ 
ؤ«الفتح» (۱۳۸۰)ء و«فيض الباري» AALIY‏ | 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷ 
و يكل ما و  Mat‏ ہت سے سی peg‏ 
aly‏ مسلم('ء إلا أن يقال: إنهم ليسوا من ے الحفظة بل من جملة الملائكة كما 
alld‏ البعض, .وإن كان WLE‏ ما قال القاضی عياض: الأظهر وقول الأكثرين: 
إن هولاء الملائكة هم الحفظة/") 
( قوله: ما انتهى إليه بصره من خلقه ) الظاهر أحرقت الخلق الذي 
انتهى إليه بصرہ تعالى» وقیل: أحرقت الخلق الذي انتهى بصره إليه SUS‏ 
[AY]‏ قوله: قال ابن یر ) هو شيخ مسلم قال: ملان؛ موضع 
eS‏ وهو مذكر. ووجه الطيبي بتأويل الفضل أي: المراد من اليد فضله 
وإنعامہء وهو مذكر فچىءَ بصيغته. لکن يشكل ما يتبعه من لفظ «سحاء(". 
Jaf) (98)‏ :2 ) ظرف لقوله «فقال» وهذا أحسن. وأشكل بالفاء. 
وأجيب بأنه قدر عليه أمر. ويخالف الرواية الصحیحة .2 بالرفع. وأجيب 
ob‏ الأولية بعد العرش والماء والریحء فالأول إضافیةء والحقيقية هو نور النبي 
صلى الله عليه وسلم. 
وقال الغزالي فی «فيصل التفرقة»: إنه يناقض حديث: «أول ما خلق الله 
العقل؛ أيضاً؛ فيأوّل ob‏ المراد من العقل القلم؛ أو ملك يفعل فعل العقل9). 
قلت: والقلم Lal‏ فلا إشكال. 


aly) '(‏ مسلم في الصلاة /فضل dle‏ الصبح والعصر )١174(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 
au‏ القاضي في JUS)‏ المعلم» THEY‏ 
من «المرقاة» .۲٦۷/۱‏ 


6 اهز التفرقة4 (ص: )4١‏ من الشيخ ا مولف رحمه الله. 


١١8 Ve التقريرالرفيع‎ 

( ما كان وما هو کائن ) يحتمل أن يكون المراد منه جميع الأشياء غير 
مختص بالماضي والمستقبل» أو زمان الماضي ۳ 0 وقت تكلمه عليه 
الصلاة والسلام أو المراد ب«ما “OLS‏ القشضاء وب«ما هو کائن: المقدر أو 
المراد ب«ما كان» ما كان قبل خلق القلم من العرش والماء وغيرهما. 

ثم أشكل فيه أن ما هو کائن إلى الأبد غير متناو فكيف الكتابة؟ 
ae |‏ بأن الكتابة إجمالية, أو المراد منه إلى دخول الفریقین re)‏ الجنة والنار. 

قال القاري: روي أن «أول ما خلق اللہ العقل؛ وأن «أول ما خلق الله 
نوري؛؛ و«أول ما gle‏ الله روحی؛؛ و«أول ما خلق الله العرش»؛ فالأولية 
إضافية باعتبار جنسه؛ فالقلم خلق قبل خلق جنس الأقلام» ونوره قبل الأنوار. 

قال ابن حجر: هذه الرواية أثبت من حديث العقل» فعلم أن فيه أيضا 
مقالاء وحديث العقل ما روي أن «أول ما خلق الله العقل»؛ وتكلم فيه 
المحدئون حتى قال بعضصهم: إنه موضوع؛ والتفصيل ٹی «سفر السعادة». | 

. (أول ما gle‏ اللہ العقل ) قلت: لم أقف عليه بهذا اللفظ؛ بل بلفظ: Un‏ خلق الله 
عز وجل العقل قال له: قمء فقامء ثم قال له: أدبر» فأدبر؛ ثم قال له: (add «ail‏ فقال: 
وب i gasl‏ وبك أعرف» وبك اُعاقب؛ وب الثواب؛ وعليك العقاب(۲۱, 

( قوله: تكلم فيه ا حدلون ) قال ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» ۱۱/ HV‏ 


رن oly‏ الطبران في «الكبير) By (ELAS‏ «الأرسط) »)١840(/4‏ والبيهقي في (الشعب) (4717) من حديث أبي هريرة» 
ورواه أيضا من حدیث أي أمامة في «الكبير» ۸۰۱۱۲(/۷)ء وق «الأوسط» .)7741(/١5‏ ورواه أبو نعيم في «الحلية») ۳۱۸/۷ 
عن عائشة. وأحال العراقی في «تحريج الإحياء» (۳) إلى حدیئیھماء وضعف إسناديهما. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 
۱۹۵۸۰( قوله: وإذ det‏ ربك إلخ ) قال بعضهم: إن ا جواب لا يتفق 
ale‏ لأن في الآية كما فسرها جمهور الفسرین: الإشهاد gt‏ وف 
ا حدیث كما سيجيء في الفصل EI‏ مفصلا: الإشهاد المقالي» فکیف 


Caio Jt ai sao 


- و ۳۳۷/۱۸ By‏ على المتفلسفة: الذي ذكروه في العقل GAS‏ موضوعٌ عند أهل 
العرفة بالحديث كما ذكر ذلك أبو حاتم والدارقطنیء وابن الجوزي وغيرهم. وليس في 
شيء من دواوين الحديث التي يعتمد عليهاء ومع هذا فلفظه - لو كان Lal‏ - حجة 
ا «أول ما خلق الله تعا ی العقل قال له», - ويروى - هلما خلق الله العقل 
قال له» فمعنى الحديث أنه خاطبه في أول أوقات خلقه؛ ليس معناه أنه أول OLB LAM‏ 
وتمام ا حدیث: سا خلقت خلقا أكرم على منك»» فهذا یقتضی أنه خلق قبله غيره. 

وقال الحافظ في «الفتح؛ (۳۰۱۹): لیس له طریق ثبت. 

قال العبد رضوان الله: وحكم عليه بالوضع جماعة من ا حدثین كالزركشيء وابن 
القيم» والعقيلي» وابن حبان كما في «المنار المنيف» (VY)‏ وابن الجوزي .١75/1١‏ 

ولكن قال السيوطي: بالغ في إنكاره الزركشي وابن ed‏ وقد وجدت له أصلا 
ضا مقر عد :اذ رق اند مسر اشن اسن رف وهقا مرش[ عقي 
الإسناد» وهو في «المعجم الأوسط؛ للطبراني موصول من حديث أبي أمامة وأبي هريرة 
رضي الله تعالى عنهما بإسنادين ضعيفين. قال الشيخ محمد الطرابلسي في «اللؤلؤ المرصوع؛ 
0١‏ وحيث اختلف فيه لا بحسن الحكم عليه بالوضع. جب سد 
«كشف lal‏ ۲۳۷/۱. انتهى. 

قلت: dy‏ أجد كتاب «سفر السعادة». 


. ےء‎ )١( 
من حديث ابن غباس,‎ )١51( “برقم‎ 


٣ ١ج التقریرالرفیع‎ 

وأجيب عنه بوجوو: منها بأن ترجيح المفسرين بوجه من اتوجيهات 
لا gly‏ احتمال سے ye Mead‏ تر لع مض تا شی 0+02 
ا جواب على أسلوب ا حکیم بأن مناسب هذا الإشهاد إشهاد آخر مقالي؛ 
والأشياء تعرف بأمثا ما. وقيل آخر. وهذا كله على القول بأن تلك الرواية 
المفسيرة والآنية في الثالث أمتحدتان7). 

وإن قيل: بأن المراد في روايات الفصل الثالث الإشهاد المقالي» By‏ 
هذا الإشهاد الإشهاد ا حالي فلا مانع. بسط الكلام عليه ٹی Mag Nb‏ 

وأشكل ob Lal‏ الظاهر أن في الآية والرواية المفميرة لما منافاة» فضلاً 

عن التفسير حاء منها OY‏ في الآية أحذ الميشاق من ظهور بني eel‏ وفي 

الحديث من ظهر آدم. 


( قوله: وأشكل أيضا ) قال الإمام الرازي: أطبقت المعتزلة على أنه لا يجوز تفسير 
هذه الآية بهذا الحديث OY‏ قوله من ظهورهم؛ بدل من ہہنی آدم؛؛ فالمعنى: وإذ أخذ 
ربك من ظھور بني آدمء فلم يذكر أنه أخذ من ظهر آدم شيئاء ولو كان المراد الأحذ من 
ظهر آدم لقيل: من ظهره. وأجاب بأن ظاهر الآية. يدل على أنه تعالى أخرج الذرية من 
ظهور بني آدمء وأما أنه أخرج تلك الذرية من ظهر coat‏ فلا تدل الآية على إثباته ونفيه؛ 
والخبر قد دل على ثبوته, فوجب القول بهما Le‏ بأن بعض الذر من ظهر بعض الذرء 
الگ عق كور اس ضر ASU‏ وديس GOAN yo‏ سو al OKAY‏ سای 
«مفاتيح الغيب» ٦٤٥٤-۳۹/۱۰‏ . أمرضوان الله البنا مسي sess go‏ 


gy ©‏ المخطوطة: امتحدان». 
i (*)‏ أخد هذا LSS‏ 


٣ ١ج التقریرالرفیع‎ 

ob ae Cel,‏ المراد من آدم نوعه لا شخصہہ فلا تنافٹی. أو يقال: إن 
النسبة إلى آدم عليه السلام باعتبار كونه أ صلاء Vy‏ ففي الحقيقة كان 
الإخراج كما في الآية بأن أخر ج من آدم ذريته ومن ذريته ذريتها. «دع). 

(]۹٦[‏ قوله: في يديه كتابان ) قيل: ليس حقيقة الكتاب ھنكء بل 
cle‏ سا النشية وانتجفار cd pineal)‏ الضورة على Aa‏ مال : 
السيد. وقيل: تصویر وعکس, والمصور يصور صورة كبيرة في أدنى حالة. 
وإليه مال الأب المرحوم. قلت: ويحتمل أن يكون حقيقة الكتاب؛ فإن 
للأنبياء حقيقة ومشاهدة ما للعوام Gales‏ ولا استبعاد في مجيء الدفاتر في اليد 
مناماء فللأنبياء يقظة. وهو يفهم من «اللمعات».١١)‏ 

| ) فقال للذي ( 6 al>Y‏ أو 3 شأنه أو cae‏ أو «قال» بمعنى «أشار», 

واللام بمعتق ES‏ 

( قوله: al ol‏ عو سر رھت ll‏ کان أهل الحساب. 

( لا يزاد إلح ) أشكل فيه بقوله تعالى: ISP‏ أجل كتاب يمحو الله ما 
باب ob Gaal, aS‏ لکل اتا dus‏ فإذا cle‏ :و قث pl gt)‏ لاد 
یموت؛ وإذا لم بجئ لا يموت. وقیل: ا حو والإثبات المنسوخ والناسخ, أو محو 
السیئات وإثبات الحسناتء أو المراد ا حو والإثبات في التقدير المعلق دون 
المبرم. nar‏ وأطلق عليه المعلق لأنه متردد بين الوجود والعدم. «دع؛؛ 
dehy ©‏ اللمعات» بالفارسية ۱۰۸/۱. 


.707/١ au di © 
.۲۷ ١٤/١ مرقاۃ المفاتيح»‎ '( 


ry ١ج التقريرالرفيع‎ 

( قوله: سددوا وقاربوا ) قیل: الثاني تأكيد للآول. وقيل: قاربوا أي: 
ساعدوا بعضکم و «ق». وقيل: معناه: اطلبوا السداد والصواب ف 
أموركم وإلا فقاربواء فهو بيان للمرتبة الثانية. وقیل: سددوا في أعمالكم 
واطلبوا القربة إلى الله تعالى. 

( یذ هما ) إن LIS‏ حقيقة فظاهرء وإلا Lad‏ اليدين. وقيل: نبل 
اليدين معناه جف القلمء فقوله «فرغ ol Sw‏ لقوله «فنبذ هما!!). 

Lav‏ ( قوله: من قدر الله إلح ) تفصیل الروایات والأحكام في ذلك 
في الطب. ظ 

لكن ا حدثین اختلفوا في اسم ذلك الراوي حتى إن رواية ابن ماج“ 

عن ابن أبي خزامة عن أبيه. وف «الترمذي»: By‏ الباب عن أبي خزامة عن 
أبيه» وصوبه القاري في cE Mr‏ وقال هو أبو خزامة بن يعمر. I)‏ 
0 (قوله: في الترمذي وق الباب ..) قلت: لم يقل الترمذي هكذاء بل روى أولاً 
هذا الحديث بسند أبي خزامة عن أبيه: ثم بسند ابن أبي خزامة عن cag!‏ فقال: وقد 
روي عن ابن عیینة LIS‏ الروايتين: فقال بعضهم: عن أبي خزامة عن tag‏ وقال 
بعضهم: عن ابن أبي خزامة عن أبيه», وقد روى غير ابن عيينة هذا الحديث عن 
الزهري عن أبي خزامة عن cag!‏ وهذا أصح, و لا نعرف لأبي خزامة غير هذا الحديث. 
.اه. انظر «الجامع» للترمذي: الطب/ ماجاء في الرقى والأدوية. وكذا صوبه الإمام أحمد 
في «مسندهء 171/7 . 


”' ملخضًا من ٭شرح الطيبي» ١/577؛‏ و«المرقاة» ۲۷۰/۱. [ رضوان الله النعماني ]. 
)۲ 9ابن ماجحه» ص: ٢٠٢۲ء‏ و«المرقاة4 VV‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ م۳۳ 


[۹( قوله: عمرو بن شعيب ) هو ابن محمد بن عبد الله بن عمرو 
بن العاص رضي الله تعا ی cae‏ أثبت القاري اتصاله فارجع إليه. 
3 قوله: على قدر الأرض ) أي على نوعهاء والأوصاف SI‏ 
ظاهرة؛ والآخر باطنة. والقابض هو عزرائيل عليه السلام فولي قبض الأرواح 
ندال de daa‏ الب رق كونه cold‏ تع etl ola) dead Vol‏ الله 
على إبرار سؤال الأرض. ذكره القاري!'. 


( قوله: أثبت القاري ) قال القاري في «المرقاة» ۲۷۸/۱: اعلم أن عمرو بن شعيب 
بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص ph‏ عبد الله على الصحيح أحد علماء atlas‏ وقد 
ثبت سماعه عن عبد الله وهو الذي ربّاہ حتی قیل: إن محمدا مات في حياة أببه عبد اللہ 
[uss‏ نشفيا he‏ عند الله كذا في «الميزان» للذهبي. وقال بعض ا حققین: الصحيح أن 
الضمير في جده راجع إلى شعيب» وكثيرا ما وقع ف رواية «أبي داودہ و«النسائي» وغيرهما 
بلفظ: «عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فحديثه لا 
ل يه وقال الإمام النووي: اکر بعضهم حديك عمرر عن ايلاعن جد باعتبار أن 
شعيباً سمع من محمدہ لا عن جده عبد اللہ فيكون حديئه مرسلاًء لکن الصحيح أنه سمع 
من جده عبد call‏ فحديثه بهذا الطريق متصل, لکن لاحتمال أن یراد بجدہ في الاسناد محمد 
لا عبد اللہ لم يدخل حديثه بهذا الإسناد في الصحاح, و إن احتجوا به» وقال ابن حجر ںی 
«شرح البخاري؛: ترجمة «عمروء قویة على stall‏ حيث لا تعارض. والله أعلم. اه. 

( قوله: قصة إيثاره إطاعة الله Pf‏ ) قلت: وهو ما أورده GB)‏ في LGM‏ 
os gly (۱‏ ٹی «فيض القدير» )۱۷۳٣(‏ عن أبي هريرة: op‏ الله تعا ی ما أراد = 


© ملخصاً من «المرقاة») ۲۷۵۹/۱. 


١4 ١ج التقریرالرفیع‎ 

۱( قوله: إن اللہ gle‏ خلقه في ظلمة ) قيل: المراد منه وقت 
الأزل فمعناه: ألقى على بعضهم النور» Lb‏ على ألوهيته تعالى طائعاء 
وألقى على بعضهم الظلمة فأقر مکرھا. وقیل: وقت إظهار الشرائع 
وإعطاء التوفيق. 
ومعنى الفطرة: الصلاحية والقابلیة لذلك فلا يناي بقاء الظلمة. 
ومعنى النور: النور المعنويء أو الشواهد والحجج والأحکام, أو 
التوفيق. ظ 

(٦‏ قوله: ثبت قلبي ) قیل: المراد منه الصحابة فدعا به تعلیماً 

هم Wy‏ سأله نس رضي الله تعالى عنه AU,‏ وإلا فالنبي عليه الصلاة 
والسلام مأمون من ذلك. 

قلت: لا مانع من أن المراد منه ذاته صلى اللہ عليه وسلم, لأنه كان 
شأنه ap yall‏ ومعنی قول أنس: «عليناه أي: على المسلمين کلھمء وأنه عليه 
السلام Last‏ داخل فيهم؛ وعبر هكذا أدبا. لكن لم أظفر عليه في كتاب. 
فلما هوى لیأخذ منھاء قالت: أسألك بالذي أرسلك لا تأخذ مني اليوم شيئا يكون منه 
للنار نصيبء فت رکھاء فلما رع إلى ربه أخبره) فأرسل آخر فقال مثل ذلك: حتی أرسل 
کلھمء فأرسل ملك الموتء فقالت له مثل ذلكء قال: الذي أرسلني أحق بالطاعة؛ فأخذ 
من وجهها ومن طيبها ومن خبيثهاء. الحديث. 

وعزاه المناوي لسعيد بن منصور وأبي حاتم. 


التقریرالرفیع ج ١‏ عد 
وذكروافي التعبير عن لفظ «ال ر حمن» في الرواية ORB‏ ولفظ 
الجلالة هنا نكتة, وهي أن في الرواية السابقة ابتدأت به فالرحمة سبقتء وهنا 
موضع استدلال فالجلالة أولى به. 
ا۳( بأرض فلاة ) بالتوصيف أو الإضافة» و التخصيص بها OY‏ 


ا 


التقلیب فيها أشد. 


( ظهرا اخ ) بدل البعض من الضمیر؛ و اللام بمعنی «إلى»: أو مفعول 
مطلق ل«يقلب» أي مختلفاء Aor‏ 


(١٠١5|‏ ويؤمن بالموت ) في إعادة «يؤمن» على الموت دون البعث مع 
.أن الإنكار عن الثاني dual‏ إشارة إلى أن الغفلة عن الأول» مع أن دلائل 
الثاني شهيرة7). 

00[ قوله: صنفان من أمتي ) هذا وأمثاله تكلم المحدثون في 
صحتها حتى عدہ في «الخلاصة؛ من الموضوعات. 


0۸00 hn gy gle يدل البعض من الضمير‎ tia: YAY/\ 
کل جن 0 حالاً يعني مقدرة‎ cof مر گاتا‎ (oad gb رکرو‎ of رغرد‎ 
As أي یقلبھا مختلفة» وهٰذا الاختلاف والانقلاب یسمی القلب‎ 


BGO‏ رواية عبد الله بن عمرو؛ برقم (AN)‏ قال في «المرقاة» ۲۸۱/۱: والفرق أنه ابتدأ به ثمة فال رمة سبقت الغضب فناسب 
ذكر الرخمن؛ وهنا وقع د للخوف عليهم فالمقام مقام هيبة وإحلال فناسب ذكر مقام ا حلالة والامیة المقتضية لأن بخص مسن 
شاء ما شاء من هداية أو ضلالة. 

™ ذكره القاري عن الأھري ۲۸۲/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ ١‏ 

وقال الفيروز أبادي: لا يصح في ذم المرجئة والقدرية حديث. OGY‏ 
وبعد تصحيحهم فالتوجيه لتوافق المذهب على من قال بعدم ارتدادهم 
مستيلاً برواية البخاري: Vo‏ تكفروا أهل القبلة؛ أن معناها عقوبة هذه 
الأقوال والأفعال عدم إيمانهم أو نفي إيمان كامل. وعلى من قال بارتدادهم 
لا غطاء. وأما من قال بعدم تكفيرهم فهم يقولون: إن إلزام الكفر ولزوم 
الكفر شيئان» إذ هم أنكروا القطعيات بالتأويل فلزم عليهم الكفر ولا CL‏ 
عليهم. AG OD‏ | | 

(٦‏ خسف ومسخ ( جاء في الرواية أن ا خسف لا يكون في هذه 
الأمة, abd‏ بأن المراد بعدم الكون: العموم. ۱دے. وقيل: الراد هنا 
بالخسف سواد call‏ وبالمسخ سواد الوجه. قال الطيبي: من باب الشرطية. 
والتوربشتي: من باب التغليظ. وقيل: ا خسف الإنهيار من الصراط» والمسخ 
سواد الوجه كلاهما ٹی يوم القيامة. ويحتمل أن يكون cles‏ . وقال الخطابي: 
بجوز أن OS‏ الخسف فيه أيضا. adn‏ 


( قوله: من باب الشرطية ) قلت: نقل الطيبي عن BE‏ أن معنى الحدیث: إن 
يكن خسف ومسخ يكونا في المكذبين» ثم قال الطيبي: أقول: abel‏ اعتقد أن هذه الأمة 
أن الحديث من باب التغليظ والتشديدء فلا يفتقر إلى تقدير bobs)‏ = 


GU AD 7‏ ۲۸/۱. وحكى فيه أيضا عن صاحب (الأزھارا: حسن غريب؛ وعن الشيخ مولانا زادہ أنه قال: إسناده حسن. 
GU lie ©‏ ۲۸۰۱/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ | رر 
eV‏ مجوس 21( أي أمة الإجابة؛ شبه بهم لأنهم قائلون إن خالق 
الخير یزدان وخالق الشر أهرمن 7" 
) قوله: فلا تعودوهم ( ف هذه الرواية st‏ إن صحت الرواية فهو 
زجر عليهم على القول الأول ولامانع في جعل أمثال هذه الرواية تشديدا. 


= قال الكشميري في «العرف الشذي» ۳۸/۲: ورد في الحديث ؛لا مسخ في أمتي؛ 
قيل: إن حديث الباب محمول على المسخ القليل» وما ورد في ا حدیث فهو محمول على 
المسخ العام. 

وقال ابن بطال في «شرح البخاري؛ ۰٢/٦‏ : والمسخ في حكم الجواز في هذه الأمة 
إن لم cb‏ خبر abe‏ جوازه؛ وقد رويت أحاديث لینة الأسانيد: أنه يكون فی أمتى خسف 
ومسخ عن النبي عليه السلامء dy‏ يأت ما يرفع ذلك؛ وقال بعض العلماء : المراد به مسخ 
القلوب حتى لا تعرف معروفا ولا تنکر منكراء وقد جاء عن النبي عليه السلام أن القرآن 
يرفع من صدور الرجالء وأن الخشوع والأمانة تتزع منھمء ولا مسخ أكبر من هذا. وقد 
554 أن وكوي واي وي رای سپ فو مین 
بقوم وأهلكهم بالنسف والزلازلء وقد رأينا هذا (Ube‏ فكذلك يكون المسخ. والله أعلم 

وقال ابن العربي: يحتمل أن آا گروگا عن فيل أخلاقهم. seen‏ ابی 
۱١‏ للإمام بدر الدين العيني رحمه الله. 

( قوله: ف هذه الرواية تكلم ) قلت: هذا ثما انتقدها سراج الدين القزويني على 
«المصابيح» وزعم أنه موضوع. فقال الحافظ فيما تعقبه عليه: هذا الحديث حسنه الترمذي 
وصححه الحاكم ورجاله من رجال الصحيح. ثم ذكر الحافظ لهذا الحديث علتين - 


ركذا ذكر النووي في 9 شرح مسلم» ۲۷/۱ عن الإمام ابن قتيبة. 


١: ١78 


التقريرالرفيع ج١‏ 
لم١٠(‏ لا تجالسوا ) أي: مودة وتعظيما. 


( ولا تفاتحوا ) إما من الفتاحة وهو التحكيم, أو البداءة بالسلامء أو 

البداءة بالكلام. 

۱ (۹( وكل نبي يحاب ) إما جملة ine sae‏ أوعطف على فاعل 
لعن» وویجاب؛ صفة كاشفة cal‏ فلا یصح ما قیل: الرواية ليست بصحیحةة: 
لأنه یستلزم کون بعض الأنبياء غير مستجاب. وقوله: «ولعنهم الله بالواو 
يحتمل الدعاء والإخبارء وبلا واو eles‏ أو Oly‏ لسبب دعائه عليهم. 

( قوله: الزائد في كتاب الله ) عبارة أو حكما. ظ 
( قوله: gad‏ ) قال السيد: اللام للعاقبة td‏ يقال ob‏ التسلط pth‏ بلا 


ذاك التعليل جائز. 

> وأجاب عنهما وقال: لم يسع الحكم عليه بالوضع. انظر رسالة «أجوبة الحافظ ابن حجر 

عن أحاديث المصابیح؛ الملحقة بآخر نسخة «المشكاة» المطبوعة بتحقيق الألباني ۱۷۷۹/۳. 
( من الفتاحة وهو التحكيم ) أي: لا تحاکموا إليهم؛ فإنهم fal‏ عناد ومكابرة. 


قاله القاري في «المرقاة» AVY‏ 
( قوله: عبارة وحكما ) أي ob‏ يدخل فيه ما ليس cad‏ أو يؤوله La‏ يأباه ba‏ 


walks‏ الحكم كما فعلت اليهود. والزيادة في كتاب الله في نظمه وحكمه BS‏ وتأويله 


.۲۸۷/۱ يخالف الكتاب والسنة بدعة. كذا في «المرقاة»‎ Ly 
(قوله: قال السيد ..) قال رضوان الله البنارسي: الظاهر أن المراد بالسيد هو‎ | 


الشريف الجرجاني» وله تعليق على «المشكاة», ولكن لم أهتد إليه بعد التفحص. ووقفت 
على هذا التوجيه في كلام الطيبي في «شرح المشكاة؛ ۲۸۰/۱. فقال: اللام في قوله «ليعن- 


علراول 


التقریرالرفیع ج١‏ = 
( والمستحل حرم - بفتحتين - الله ) أي المستحل فی ا حرم ما aie‏ فيه 
من الصيد والقطع. ويُروى لحرُم الله - برفع ا لحاء والراء - أي: جمع الحرمة. 
وقيل: هو تصحیف!''. 
( والمستحل من عترتي ) «من' ابتدائية أي: ما حرم من إيذائهم وترك 


+ الشروع أشنت‎ ob الإو‎ ponte a سوا‎ OSE Of وک‎ gag dead 


قباحة من آله عليه الصلاة والسلامء «حسنات الأبرار سيئات المقريين». 

۱۱ قوله: من آبائهم ) al‏ جمهور العلماء على أن أولاد 
السلمین ملحقة بآبائھمء واختلافهم ف ذراري AN‏ ركين مع توجيه الروايات 
الختلفة فيهاء ما لابد من النظر ad‏ 

۱ء( قوله: الوائدة والموؤدة ) ظهور الأول بديهي» وحکم الثاني 
نظري» فقيل في توجيهه: إن الواقعة كانت ae‏ وهو أن ابني مليكة أتيا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فسألاه عن أم لهما كانت تقدء فقال عليه 
الصلاة والسلام بذلك الجواب؛ فالحكم مخصوص بذلك للوحي وغیرہ أو 
للمشيئة على قول من قال بهاء مع احتمال الموؤدة بالغة وغير ذلكء 


7ت بت ار ا می ال وہ جم رع ال Oe‏ ل ہیں 
وٹی «المرقاة» ۲۸۸/۱: قيل: اللام للعاقبة. 


© امرقاة المفاتيح» ۲۸۸/۱. 
dat ©‏ «المرقاة ۲۸۸/۱ء وفي المخطوطة هنا بياض. 
© تقدم الكلام عليه تحت حديث عائشة برقم (AE)‏ 


رک سی 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 
ولا يستبعد وأد البالغة» كيف وقد صم أن رجلاً أغرق في البثر ابنته القائلة: یا 
Ll‏ يا أبتاء فیمکن أن تكون بالغة. وقيل: كان في أولاد المشركين لأنهم كانوا 
موؤدين Lyell‏ من ذلك كونهم نارياء وذكره أبوداود في ذراري SPM‏ 

والأوجه في التوجيهات ما قاله الأستاذ المرحوم: أن الوائدة القابلة 
site‏ بحذف الصلة أي الموؤدة لها وهي On‏ أو الوائدة الآمرة بالوئد 
وهي الام ghlg‏ 05% المأمورة به وهي القابلة. (د Ag‏ 

قال ابن عبد البر: لا نعلم أحدا روى هذا الحديث عن الزهري 
82 أبي معاذء وهو ناسئ الحديث. ABD‏ | 

01 فرغ إلى إلخ ( صلته تكون باللامء فإما أن يقال: ضمن فيه 
معنی col ga‏ أو حال بتقدير Ligue‏ «ق». وليس معنى الفراغ ما قاله 
الفلاسفة: إن الله خلق العقل الأول ثم عطل عن الأمور - والعياذ بالل — 
بل المعنى: أنه فرغ من هذه الأمور الكلية والجزئيات والشؤن فهو صانع به 
في كل ان. 

( مضجعه إلخ ) إما المراد منه محل السكونء والأثر: الحركة أي: 
سكونه وحركته؛ والغرض التعمیم, أو المضجع القبرء والأثر ا جزاء من 
الثواب وغيره. قاله القاري!''. 

قلت: أو الأثر علامات القدمء والمعنى: في أي الأرض مَمَرَه. 


“ei‏ من GUL‏ ۲۹۲/۱ء ووقع في المخطوطة: (عن)؛ وهو سبق قلم. 
'' قاله القاري نقلا عن السيد جمال الدين ۲۹۳/۱. 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 
[ه١١!]‏ ( ابن الديلمي ) عبد الله كما في دشذر۷). 


( ابن الديلمي ) قال الشيخ رحمه الله في «شذرات المشكاة» (مخطوط): حاصل ما 
نقله القاري عن «نهذيب الأسماء«": أنه فیروز الدیلمی الواقد علي النبی صلى الله عليه 
celery‏ قاتل الأسود العنسي الكذاب مُدٌعي النبوة. ثم قال عن ميرك شاه: ليس المراد من 
ابن الديلمي هذاء بل هو الضحاك بن فيروز تابعي مقبول. ويحتمل أن يكون المراد أخوه 
عبد الله بن فيروز وهو AB‏ وهذا الاحتمال عندي أظهر. انتهى! 

قلت - أي الشيخ المؤلف -: المشهور بابن الديلمي رجلان: عبد الله والضحاك 
كما في «التهذيب» وغيره في ذيل الكنى. وأما فيروز الديلمي فليس بمشهورء نعم يقال له 
اضاداع لی قاروا لات LT‏ ور الیل pa‏ حاب :زوق عدن ال :على 
لله عليه وآله وسلم ثلاثة أحاديث عد ها الحافظ في «تهذيبه»» وليس هذا منها. وما عد في 
نشاف الحدا من اسحاة 

ae Ly‏ انين تر اناق 53 0 olds Sow oye oS Mill‏ او الاک SJB‏ وهو 
bY‏ 4 عندي. قلت: يؤيده ما قال iLL‏ تق al ee aden‏ ئن فیروز S34)‏ عن 
al‏ وأبي بن كعب وزيد بن ثابت only‏ مسعود وحذيفة بن اليمان وغيرهم. وعلا في 
تلامذته وهب بن خالد ا حمصی وهو الراوي في أبي داود وابن Gale‏ هذا الحديث عن 
این gale‏ | | 
U,‏ الضحاك بن فیروز فإن JU‏ به المصنف بنفسه في «الإكمال» لكنه ليس في 
شيوخه أحد یمن روى عنهم ههناء ولا في تلامذته: وهب بن خالد الحمصيء بل روايته 
عن أبيه فقط. فالظاهر ما ظهّره القاري عن ميرك شاه. فتأمل! 


© مخففة من #شذرات AIS‏ وهو من مؤلفات العلامة المؤلف رحمه اللہ وم يطبع بعد وأشملته فيما علقت على هذا الشرح. 
© «المرقاة» 2597/١‏ و«اتهذيب الأسماء واللغات» للنووي (EVE)‏ 


التقریرالرفیع ج١ Vey‏ 
( لو أن الله إلخ ) قال دع: فيه ترديد Cail‏ المتكلمين» حيث قالوا 

بعدم إمكان الكذب. 
( ثم أتيت إلخ ) وجه الإتيان هكذا هو هداية كل من سال عنه إلى 


. الآخر بعد الجواب كما في رواية ابن Mabe‏ والجواب الأخير مرفوع 


والبواقی موقوف. 
۷۷ لورأيت مكانهما ) أي: لو رأيت الحقارة والبعد عن الله 
تعالى وحقیقة الكفر. 


( قوله: والذين آمنوا إلخ ) منصوب على شريطة التفسير أي: أكرمنا 
الذين آمنوا. ثم الاستشهاد بالآية على مضموئي الرواية خفيء إلا أن يقال: 
إن ذلك إذا كان إكراما 07 - 089ھ لیس في هذا الحكم علم 
LANG‏ 

اذريتهم! وٹی نسخة: طذریاتھم4؛ و كلاهما قراءتان متواترتان. 

ثم قال الطيبي: فيه دلالة على LOM‏ الأولاد ملحقة بالآباء لا 
MOY‏ قلت: فيه نظرء والحمد لله أشكله علي القاري add‏ فلفظ 
«الذين» أعم من الأمهات colby‏ ووجه دخوم بي النار ظاهر وهو عدم 
لحوقهم بها إیماناً لأنها ل تؤمن بعد. 


© «السنن» لابن ماحة (VY)‏ 
(» شرح المشكاة المسمى ب«الكاشف عن حقائق السنن» ۲۹۳/۱. 
© «المرقاة» ۲۹۸/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ نت 

۱۱۸( قوله: وبیص ما بين عينيه ) لا يحب أن یکون أحسن من 
کل الناس لأن سے ل رر مر تہ 
نظروںرے۔۔۔ ا 

جع اسنا OLS‏ نناسية بيت Leger‏ اق pe‏ وعدا تلق 
الأرض حيث تشرف فيا داود Ul‏ جعلناك خليفة» الآية اسورة ص: Av‏ 

ثم في هذه الرواية خلاف من رواية MG AT‏ سيجيء مع التوافق في 
كتاب الأدب باب السلام. وقيل في ترجيح هذه الرواية: إن المزيد عليه 
Sos‏ من المزيد عادة مع أن البعئة تکون ف أربعين سنة abe‏ فتؤيد 
کر وس اروا ہت فتدبر ! ayy!‏ القاري OL‏ العطاء كان YJ‏ 
عشرين سنة ثم بعد ذلك أُربعین!''. فيأباه قوله الآتي: «فلم يبق من عمرہ إلا 
أربعين aw‏ فالظاهر أنه وهم الراوي. 

' ولا يشكله ob‏ فيه تبديل العمر, لأنه تعالى كان Ute‏ بأن ينكره آدم 

فقبله Vol‏ تطییباً لقابه عليه الصلاة والسلام. 


) قوله: at‏ ری نظروں ت 2 ) تمامه: 
نے PUA‏ سح خ پان عام جلا بر I‏ ادال تمہاری۔ 
ومعناه بالعربية: سقط من عيني حسن AL‏ لأني قد أعجبت بدلال بے 


"زهو ديك إلى مرو اس المسطور في «المشكاة» برقم (٢٦٦))ء‏ وم يَف الشيحٌ ما وعده بقوله سيجيء مع التوافق؛ حيث 
م یتعرض لشرح ذلك الحديث في باب السلام؛ كما ستعلم هناك إن شاء الله. [ مرضوان الله النعماني البنامرسي ]. 

| قلت: كذا في المخطوطة» ولكن في كلام القاري عكسه فقال: إنه جعل من عمره أولاً أربعين ثم زاد عشرين فصار ستين. 
المرقاة 48/4. [ رضوان الله البنارسی عفا الله عنه ]. 


١4 ١ج التقریرالرفیع‎ 

۹۱( كأنهم الذر ) هو صغار النملء فالمراد به الأبيض للتقابل: 
هذا إذا كان بالذال المعجمة. وإن كان بالمهملة فالتقابل ظاهر. 

( قوله: إلى ا جنة ) أي: هؤلاءء أو أنتم» ويمكن ا خطاب إلى الملائكة 
أي: اذهبوا بهم بعد الموت إلى الجنة وإلى النار. 

ثم کون بعض الذرية كا حمم BLY‏ ما تقدم من قوله: وجعل بين 
عيني کل إنسان وبيصا. 

LY‏ قوله: بلى ولكن إلخ ) قال الشيخ عبد الحق - نور الله 
مرقده- عن العارفين: إن خوف صمدہ تعالى باق بعد البشارۃ'''. 

لت کے ملع بق ot all‏ لک کلی و فص )5 
شافهه النبي صلی الله عليه وسلم فالخوف لیس للتردد في البشارة» بل لکمال 
قدرته تعا ىل. | 

وقال القاري نحت فعل عثمان: إنه لا يلزم من التبشیر با جنة عدم عذاب 
القبرء أو GW‏ مع احتمال أن Made pated OS‏ يقبن gan gh ples‏ 

( بالید الأخرى ) لم يقل: الیسری cll‏ ولأن كلتا يديه يمين. 

وی أخذ الشارب الحلق أفضل عند الطحاويء والقصر عند غيره. 


( الحلق أفضل ) قال الطحاوي بعد ما ذكر أحاديث القص: ذهب قوم من أمل 
aya‏ إلى هذه UY‏ واختاروا لما قص الشاربء؛ وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا:- 


.١١19/١ اللمعات»‎ dente )( 


. ١75 حديث رقم:‎ 7/١ GUL 


١ ١ التقريرالرفيع ج‎ 

۱۱( شهدنا ) من تتمة الجواب أو من كلامه تعالی. 

) رواه أحمد ) قيل: والنسائي كما في «مختصات Rad‏ والحديث 
موقوف على ابن عباس على الصحيح. قاله القاري. 

7 اروانجا ع ccd‏ سا ارک ار WEY‏ 

Kal‏ ) أشكل ol‏ الشکر لحسن الصورة ظاهرء فكيف للقبيح ؟ 
ob Gel‏ لقع OS‏ جس السيرة غالبا گر على din‏ آر أن حبق 
الصورة یکون مفتوناً في الدنيا وبسببه في الآخرة: فالقبيح يشكر على أمنه منه. 

ثم يشكل أن هذه أوصاف الروحء والروح glace‏ في الكل BSS‏ 
التغير ؟ وا جواب عنه لعله بما في «جواهر العلوم؛ ob‏ اتصاف الروح = 


> بل يستحب إحفاء الشواربء ol iy‏ أفضل من قصهاء ثم أثبت أفضليته بالأحاديث 
المرفوعة وا موقوفةء وبالنظر على الحلق ورخصة التقصير في الإحرام. انظر لذلك «شرح 
معانی OEY‏ ۰۷/۲ ۳۰۸-۳. 

( قوله: كما في المختصات ) وف «مختصات المشكاة؛ (مخطوط): قال القاري عن 
ابن حجر: رواه أحمد والنسائي ثم قال: ليس لفظ: «والنسائي» موجوداً فی النسخء فلعله 
إلحاق في الشرح لكنه مستبعد لأنه ليس من دأبه. قال ميرك شاه: كذا رواه أحمد مرفوعاء 
والصواب أنه موقوف على ابن عباس رضي الله تعالى Mais‏ 

قلت: والحديث رواه النسائی في «الكبرى» )١١1717(/٠١‏ مرفوعاً. 


yay‏ من تأليفات الشيخ المؤلف» 7 يطبع بعذ, 
14/١ Gus ©‏ .”. 


التقريرالرفيع ج١‏ نے 
= بأوصاف ا جسمیة كاتصاف الاء بأنواع ألوان الزجاجةء أو انصاف 
السراج بأنواع ألوان Al) dale I‏ 

[۳( خلقه ) بضم اللام» وتسكن. وأشكل عليه بإصلاح 
DEY‏ الذي يكون عند ال متصوفین, وبحديث: «اللهم كما حسّت خلقی 
فحسن pris‏ وأجيب ol‏ الصوفياء لا ييدلون» بل يسترون ويغلبون 
عليها الصالحةء أو المراد الأخلاق المقدرة في التقدير المبرم» أو النفي محمول 
على التبدل بلا أسباب عادیةء والإثبات على خرق Mala‏ 

poly) )١٢٤[‏ في طينته ) مثيل للسابقية» لا تعیینء فإن کون ادم بين 
٦ھ‏ .۰ 


WW WW WW 
WWW Ww 
WwW 


al nd ”‏ العلوم4 (ص: ۱۲۹) من الشيخ الؤلف رحمه الله تعا ی. | 

قلت: روى ابن حبان في ا9صحیحہ) (۹۰۹)ء وأبو يعلى في امسنده» (٥۰۷٢)ء‏ عن ابن مسعود: کان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول: «اللَهُمٌّ ale CLS‏ فحن خلقي»؛ ورواه أيضاً البيهقي في #شعب AE (AVAL ۸۱۸۳( MOLY)‏ وعسن 
عائشة رضي الله عنهماء وفيه: «فَأَحْسنْ dale‏ [ رضوان الله النعمان البنارسي عفي عنه ]. 

(0 ۳ ملخصاً من «المرقاة»‎ ٣” 

.۳۱۰/۱ Gul 


التقريرالرفيع ج١‏ ۷ 
. باب إثبات عذاب القبر ۱ 

أنكره معظم المعتزلة والخوارج وبعض die MN‏ والحق أنه لاشك فيه 
Gy‏ القسرآن: CREST LE Ge Oe XD‏ ويَوامٌ تقوامٌ الساعَة أَدْخِلُوا آل 
فرعون4 nel‏ ٤؛].‏ فمعنى الروايات فيه متواتر؛ وتوهم المنكرون من استحالة 
اللذة والألم والتكلم وغيرها سن الأمور مع أن کون الميست ساكناً وكون 
بعضهم رمادا وغيرها من الأمور. وكلها أوهن من بيوت العنکبوت؛ كيف 
وقد ثبت أن Tell‏ عليه السلام يتكلم جبرئيل اعليه السلاما ولا يعرفه جليسه 
عليه السلامء مع UT‏ نرى مشاهدة أن النائم يرى في ا حلم شيئاً يستلذ بها ويتأم 
وقد بقع بها الأثر Lad‏ على الظاهر Lad‏ كالإنزال وأثرالضرب ولا ینکر 
مثلهاء ولكن تردد كثير من الحنفية والأشاعرة في إعادة الروح وعدمها فلم 
يقل أحد من أهل السنة أن يكون العذاب للجسم فقط دون الروح. «دع). 

واتصاف الروح Ghosh‏ الجسم والأخلاق ا حسن وا لسيء كاتصاف 
الماء بألوان الزجاجة كما تقدم. والتفصيل ٹی «مسامرة ابن الهمام(". 

ثم نقل عن الترمذي GU]‏ العذاب من خصائص هذه الأمة. ولكن 
يشكل ما سيأتي من إخبار الیھودا'. 

قلت: لعل اللہ بكرمه على هذه الأمة يحسب عذاب pill‏ في حق هذه 
NI‏ ولا يحسبه في حق غيرهم. ظ 


٠ ‘aye‏ من الشيخ رحمه الله. 
0 أي في حديث عائشة برقم (۱۲۸). 


١48 ١ج التقریرالرفیع‎ 

ا١٢٦۱(‏ نزلت إلخ ) أشكل عليه: حتف زی کو یت 
الؤمن. وأجيب al‏ أطلق على ما وقع في القبر تغليبا. 

( قوله: ونببي محمد ) لعل في السؤال اختصاراً كما يدل عليه ألفاظ 
«المصابيح»!١)‏ وهو: «من ربكء ما دينك؛ من نبيك». 

Nf تر سال‎ hd opr gh lang Glytl ob 15 ay 
OWL السؤال عن الدين يستلزمه [ إذ م يعتد به دونه‎ 

(٦‏ قوله: ليسمع قرع نعالهم ) وقيل: لا يسمع حتى يأتيه 
Ol‏ فالمعنى: سمعه لو كان حيًا. Oar‏ 

اختلفوا في سماع ا موتی وفيها تفاصیل: dy of Joss‏ تعالى يسمعهم 
ماشاء ولا یسمعون ما يشاؤن بأنفسهم. 
هر رأي عالشة رضي الل عنھا assy iy‏ وابن ھ0 نم ال حنفیة, 52008 
به عمر وأبو طلحة وابن عمر وعبد اللہ بن مسعود وغيرهم من الصحابة؛ وجمهور الأئمۃ 
وأكثر مشايخ ديوبند. وقال الكشميري: والأحاديث في سماع الأموات قد بلغت مبلغ 
التواتر فالإنكار في غير محله. وقال نقلاً عن رسالة غير مطبوعة للقاري: إن أحداً من أئمتنا 
يذهب إلى إنكار ٭. والثالث إثبات السماع ا جزئی؛ ذهب إليه القاضی عیاض, والعلامة 
کور بجر جج شبير أ مد العثماني - رمھم الله تعالى -. - 


.۳۱/۱ ”مصابیح السنة؛‎ 
.”١؟/١‎ cae die '” 
.۳۱۳/۱ casi © 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ ١1‏ 
قال النووي: لا يصح السماع؛ وروایة «قليب hy‏ مخصوص بالنبي 
صلی الله عليه وسلم. ورجحه ابن الهمام تحت قول «لهداية»: ودفن الميت. 
وقال القاضي عياض بسماعھم!'. 
( فيقعدانه ) إما على ا حقیقة كما هو متبادر من الألفاظ: أو على اٹجاز 
LS”‏ يقال الس تومه أن > فطل 


> وأجيب عن دلائل منكري السماع بالفرق بين السماع والإسماع والمنفي في الآيتين هو 
الثاني دون الأول. 

وللبسط راجع «لامع الدراري» 2١74/7‏ وففیض الباري» ٢/٤۷٦٦ء‏ وففتح الملهم 
وغيرها من الشروح. 

( قوله: رجحه ابن ا حمام ) قلت: قال ابن الهمام في «الفتح؛ :۳۲٣/٣‏ إن الميت لا 
يسمع عند أكثر مشايخنا. قال: وأورد قوله صلی الله عليه وسلم في أهل القايب: سا أنتم 
بأسمع لما أقول tages‏ وأجابوا تارة بأنه مردود من عائشة رضي الله عنها قالت: «كيف 
يقول صلى الله عليه وسلم ذلكء والله تعالى يقول: «وما أنت بمسمع من في القبور» 
«إنك لا تسمع الموتى4: وتارة بأن تلك خصوصية له صلی الله عليه وسلم معجزة وزيادة 
حسرة على الكافرين» وتارة بأنه من ضرب JN‏ كما قال علي رضي الله عنه. 


me‏ قلت: وهو حديث طويل رواه البخاري في المغازي من (صحیحہ؛ (۳۹۷۹) عن af‏ طلحة أن نی الله صلی الله عليه وسلم 
أمر يوم بدر بأربعة وعشرين رجلاً من صناديد قريش» فقارفوا ق طوى من أطواء بدر خبيث مخبث. وفيه: فجعل يناديهم بأسمائهم 
وأسماء آبائهم: UD‏ فلان بن OME‏ ويا فلان بن فلان» أيس ركم أنكم أطعتم الله ورسوله؛ فإنا قد وحدنا ما وعدنا ربنا 08 فهل 
وجدتم ما وعد ربكم حقا» الحديث. [مرضوان الله ابنامرسي ]. 

'' انظر اإكمال المعلم» 14/8 .7١‏ 


تقربرالرفیع Ae‏ 7 
ثم أشكل فيه بأن القعود يكون من القيام, وا جلوس يكون من 

المضجعة. وأجيب بأنهما يستعملان في معنى والح iia‏ بأنه يقوم و 
le‏ فيجلسانه. OG)‏ 

) قوله: في هذا الرجل ( الإشارة إما لشهرته أو بإراءة ش'بیههہ أو برفع 
الستور الحائلة بينه عليه الصلاة والسلام وبين oad‏ ولعل المشار في الشعر 
هذه الحالة: SET‏ “ث3 «ارد .. إل أو الإبهام للامتحان فإنه أولى به. 

( محمد اصلى الله عليه وسلما ) بيان من الراوي. وقال السيد جمال: 
الأولى جعله من قول الرسولء والتعبير ابمحمدا AS‏ يفهم التعظيم من كلام 
BLS‏ 

( ما یقول الناس ) أشكل في هذا الجواب عن الکافر؛ GY‏ ما كان 
يقول ما يقوله الناس. وأجيب بأنه كذب ليخلص من العذابء أو بأن المراد 
من «الناس» الكفارء دون المسلمين. «ق» 


) قولہ: كش خثق دارد۔۔ ا ) قلت: هذا من الأشعار الفارسية ل٭خسرو؛؛ 
4 تمامه: سے 2 عشق داررنہ Uc,‏ 
از ه كر ST‏ مز AT HPA‏ 
ومعناه باالعربیة: أيها الرجل! العشق من شأنه أنه 0)0 فإنك إن 
لم تحضر جنازة tole‏ يحرنّك إلى قبره. 


© «المرقاة» ."١/١‏ 
('" المصدر السابق. وما بين المعكوفين اثبتناہ من «المرقاة». 


التقريرالرفيع ج١ ٥١‏ 
(قوله: لا دریت ولا تلیت ) إما دعاء أو إخبار. وأصله: «تلوت» من 
التلاوة» ch Cee‏ لمناسبة «دريت». وقيل: من التالی أي: لا اتبعت. «ق». 

ثم الظاهر من الروایات حال الكافر oy‏ فقالوا: هذا حال المؤمن 
celal‏ ولا ینکر التشدد في القبر على المؤمنين يضأ بمعصية؛ كما صرح به 

ف أول الفصل MESS!‏ 

Ll‏ الفاسق ری الجوات ولا شرك فق cl tell‏ لیت شعتري 
ما حملهم على td‏ ولا Olde day‏ ما مع هذه البشائر أو انتقاص البشائر 
في حقه. 

(1٢۸‏ قوله: فما رأيت رسول الله پ8 بعد صلی صلاة ) يمكن أن 
النبی صلى الله عليه وسلم لا يتعوذ أولاً منه كما نقل في «اللمعات» عن 
التوربشتی من مسموعات الطحاوي أن النبي صلى الله عليه وسلم كان 
يتوقف أولاً في الابتلاء في القبور لأمته, ثم بعد ذلك يوحى a‏ ويمكن 
أن البى صلی الله عليه وسلم كان يتعوذ منه أولاء. لکن ما رای عائشة رضى 
لمعيه (ge‏ شا کا وقيل: لما رأى تعجبها أعلن May‏ 

۹۱۰( حادت ) بالحاء على الصحیحء وقیل: بالجيم من ا جودة 


”فی حديث حابر في شأن سعد بن معاذ رضي الله عنهما برقم (VTC)‏ 

0 انظر اشرح مشكل GUY‏ للطحاوي (٥٥٥۲)ء‏ وحكاه أيضا القاري في «المرقاة4 ۳۱۷/۱ عن التوربشي. 
© «المرفاة» ۲۱۷/۱. 

© والمرفاة» ۳۱۸/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ؟ ١6‏ 
معهم ذلك مع کون إيمانهم على ذلك. وأجيب بأنه كانوا مجدوئین 
للمشاهدة أو معناه: لا تردوا عند الميت للدفن للخوف منه؛ أو لا تدفنوا 
قرب الأمصارء بل تمشوا به على البعد. «دع). 

(ify ٠‏ باعتبار الأغلب فالقيد لیس باحترازي. 
CSS‏ إذا لم يعرف أحداء والنكير فعيل من «نكر» إذا لم يعرفه Dol‏ «ق». 
كانا SAU SU‏ وأما ملكا المطيع فمبشر وبشير. ,34 بعد عدم الثبوت 
Ob‏ الملكين للابتلاء, والبشارة بعد التثبت فلا يكونان قبله OV oy pee‏ 

وكونهما اثنين إما للشھادةء أو للتبشير والتنذير. «دع». 

( أشهد أن لا إله إل ) قيل: هو إطناب الكلام ابتھاجا وسروراء 
وقيل: تتميم AN ge‏ 

( كنا نعلم ) بالوحی أو بالآثار والبشرة. 


۱۷۱۷۱( امنت به ) أي: وفيه آيات النبوة. 


”' قاله الحافظ في «الفتح» ۸۰۲/۲ . 


© مرقاة المفاتيح ۳۲۰/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ بت 

( فذلك إلح ) أي: مصداق ذلكء أو مثبت ذلك قوله تعا ی: طیثبت 
اللہ bY‏ 

( قوله: أن صدق عبدي ) نسبة العبد هنالك إلى نفسه تعالى دون في 
الکفر ترما 280 له : فى اجملء نت Bip pbb‏ 

( فأفرشوه ) قيل: الإفراش الإقلاع؛ لکن رد بما في «القاموس»: 
أفرشه: أعطاه فرشا وأفرش عنہ: أقلعەا''. ob Age‏ الأصل: أفرشوا Mad‏ 

( مد بصره ) النصب على المصدريةء أي: قيضا هاه بصره. 

وجمع به سبعين ذراعاً باختلاف الأحوال؛ أو هو في القبر وهذا في 
الجنة» أو كلاهما كناية عن التوسعة من غير تحديد. «ق». 

( فذكر ) أي: الراوي ونسي ألفاظ الشيخ. 


( قوله: dered‏ بود مرا - ار) قلت: ale‏ هكذا: 
امل نیت بتدكالى SoS SI sepa‏ شود لست .ا 

( قوله: وجمع به سبعين ) في رواية أبي هريرة السابقة أن الفسح يكون سبعين 
زعا وٹی هذه الرواية ہمد بصرہہ فظاهر هما التعارض. فدفع المؤلف هذا pis‏ قلا 
عن القاري بقوله: Ramey‏ به سبعين إلخ. انظر «المرقاة» 4/١‏ ۳۲. 

( فذكر ) قال القاري: أي صلى الله عليه وسلم كما في نسخة. 

WWW 

™ (القاموس المحيط» للفیروزآبادي [مادة: 6B‏ رء ش ]. 


”' قال السيد حمال الدين: أصله: أفرشوا له فحذف لام ا حر ووصل الضمير بالفعل اتساعا. كذا في «المرقاة» ۱/٣۳۲۔.‏ 
ass?‏ شیخنا المؤقر ا حدث الكبير الناقد البصير زین العابدين الأعظمي حفظه الله تعالى ورعاه. 


التقريرالرفيعم ج١‏ 


٤ 
يقيض ) أي: يسلط استيلاء القیض, وهو قشره الأعلى على‎ ( 
Ar) ایر‎ 


( أعمى ) إما محمول على ا حقیقةء أو كناية عن عدم النظر والشفقة 
إليه فإن البصير إذا ينظر فیرحم. GY‏ 


( مرزبة ) بتشديد الباء عند ا حدثین وبعض أهل اللغة والمشهور عن 
بعضهم: التخفیف. 


( إلا الثقلين ) والأموات يستثنى أم لا ؟ aly‏ أعلم. 
ويشكل أن الحيوان إذا | (Maree‏ فكيف الم يتنفر )؟ مع أن | تنفره | 


يكون من الأصوات الحقيقة غالبا. ويمكن أن بجاب | بأنه اعتاد ] ذاك 
الصوت. اد Ag‏ 


(مرزبة ) قلت: صوّٗب الطيبي في «شرح ۳۱٦/١ REM‏ التخفيف» ولكن 
القاري تعقبه عليه فقال: قال صاحب القاموس؛ - EG‏ الله روحه أبدا -: «الأرزبة 


والمرزبة» مشددتانء أو الأولى فقطء عصية من حديد. اه. فظهر أن التشديد فيهما لغة 


( قوله: الأموات يستننى ) قال القاري في :۳۲٣/۱ Gi‏ ظاهر الإطلاق يؤيد 
الأول والعلة التي ذكروها يؤيد الثاني. 


Ju‏ في القاموس» [مادة: قء يٍ؛ ض]: القیض: القشرة العليا اليابسة على البيضة. 
ab‏ ١/ه؟”.‏ 


5 ووقع في المخطوطة ما بين المعكوفين كله بصيغة الحمع: (معوہا ول م ALD y lyn aay Ny dy‏ اعتادوا». 


"٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( ثم يعاد إلخ ) أي: مرة واحدةء أو إلى LS‏ احتمالان!'. 

ا۸۳۲۱( وتبكي من هذا ) لعل وجه بكائه أن يعلم أنه إذا بخاف مع 
عظم شأنه وشهادة النبي صلى اللہ عليه وسلم له بالجنة» فغيره أولی'''. وقيل: 
لا يلزم من التبشیر عدم عذاب القبر ولا عدم عذاب النار؛ أو لتذكره النبي 
بل الل abe‏ ریت آ كود ade Sik LS pall Mae oye‏ سیت 
Mag tin‏ 

[۳( سلوا له بالتفبيت ) لا تعلق له بالتلقين» فبحثه Bu‏ في ذيل 
قوله: «لقنوا موتاكم؛ OV‏ 

(VE)‏ ( تسعة وتسعين ) وجه تخصيص العدد Ll‏ لأنه عدد أسماء الله 
نا لگا كاذ ا ساس iS‏ فبمقابل كل اسم ينين أو لأن رحمة الله 
على مأة جزء: الواحد منها قي الدنياء به ترحم الأم على الولد والناس على 
الناس؛ والباقي عند اللہ تعالى فبكل رحمة (Vo‏ 


( قوله: حديث سعد ) قلت: أي حديث جابر وحديث ابن عمر في شأن سعد 
المسطوران في الفصل الثالث برقم (١۱۳ء (YTV‏ 

( تسعة وتسعون ) قال الغزالي في «الإحياء؛ :٠٥٠٥/ ٤‏ لا ينبغي أن يتعجب من 
0 م ل sey Lily GLEN‏ ل 0 = 


)۱( انظر #مرقاة المفاتيح» ۳۲۰/۱. 

”" قاله العلامة ابن الملك رمه اللہ كما في «المرقاة» لو 

© ظهّره القاري في لا رقاۃ)؛ وقال “Lal‏ یمکن أن یکون بكاؤه رحمة اس 
gh: | ١‏ نه برقم )١1517(‏ في باب ما يقال عند من حضرہ ا موت. 
a‏ ابن الملك "كما في (الرفاۃ۳۲۸/۱۲. 


التقريرالرفيع ج١ ١٠‏ 
| تنهسه ] النهس - بالمهملة -: أخذ اللحم بمقدم Ailend‏ ويروى 
بالمعجمة: وهو | out‏ بالأضراس 
( سبعون ) قال العيني: هذه ضعيفة على ما في «الأزهار». وقال ابن 
حجر: وبتشدیر ورودها بجمع بأن الأول - امن الکفاراء والثاني 
للتابعين: أو بأن السبعين في آغرت للتكثير» أو باختلاف SAY)‏ فإن 
الغزالي صرح Ob‏ الفقير أدون دای من غنيهم. ONE‏ 


as a‏ ےرک 
تتشعب منها فروع معدودة, ثم تنقسم فروعها إلى أقسام وتلك الصفات بأعيانها هي 
الهلكات::وهي بأغيانها has‏ عقارب وحيات::فالقوي Lge‏ بلبتاغ EAS‏ العنين: 
والضعيف يلدغ لدغ العقرب؛ وما بينهما يؤذي إيذاء الحية» وأرباب القلوب والبصائر 
يشاهدون بنور البصيرة هذه المهلكات والشعاب فروعها. إلا أن مقدار عددها لا يوقف 
عليه إلا بنور النبوة» فأمثال هذه الأخبار لما ظواهر صحيحة وأسرار خفیةء ولكنها عند 
أرباب البصائر واضحة فمن لم تنكشف له حقائقها فلا ينبغي أن رط اہن بل أقل 
درجات الإيمان: التصديق والتسليم. اه. 
( قوله: النهس ) قلت: وف «النهاية»: النهس: أخذ اللحم بأطراف الأسنان: 
والنهش: الأخذ بجمیعھا. 
ا ال 
الإمام السيوطي في «الجامع الصغیر؛ )۱٥۹۸(‏ وحسنها. 
WwW‏ 
1ئ 


© «المرقاة» ۳۲۰۹/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ ۷غ 
الغعضب. (ق). | 

O44 (|١٠51‏ العرش ) أي: تحرك هو أو أهل العرش لکمال 
السرور صعودا لروحه. وقيل: المراد السرير. 

( أبواب السماء ) لانزال الرحمة أو نزول aol‏ أو تزیینا لقدومه أو 

۷۵۱ ( قريب مني ) مكانا أو نسباً. والثاني أنسب لکونھا امرأة. 

([۱۳۸( عند غروبها ) حال من الشمسء أي: مثلت حال كونها 
قريبة الغروب؛ ولا يكون إلا للمؤمن. 

قيل: وجهه أن ابتداء السفر يكون غالبا في أول Led‏ فانتھاء أول 
مرحلة لا يكون إلا عند الغروب. وقيل: تأكد لصلاة الوسطى صلاة العصر. 
وقیل: مثيل لظلمة القبر بنور المؤمن ا جتمعین. MS NBD‏ 

قلت: في الأخير كان الأول dene‏ الصبح. 

)۱۱۳۹( إن شاء الله ) تبركا. 


کو و کو و و کر 


200 
www 


('' ألبتناه من (الشکاة)ء ووقع في المخطوطة بدله: (اھتزا. 
sO‏ المفاتيح» 787/١‏ . 


التقريرالرفيع ج١‏ م١‏ 
باب الاعتصام بالكتاب والسنة 

في الترجمة به بعد القدر إشارة إلى أن بحث القضاء لا يتم إلا بالدلیل 
النقلي. «ق». 

| السنة ] هي أقواله وأفعاله وتقريره صلی الله عليه وسلم. 

[ye ol‏ أمرنا هذا ) إشارة إلى الدين لتنزيله منزلة ا حسوس لكمال 
شيوعه وظهوره. 30 

( ما ليس منه ) أي: لم يخرج من أصولهء فلا يدخل فيه الفرعيات 
الستنبطة من الكتاب والسنة. 

( فهو رڈ ) الضمير إلى الأمرء أي: الذي أحدثه مردود عليه؛ أو إلى 
fe‏ أي: ذلك الرجل مردود. «ق». 

Uf) (]١51[‏ بعد ) ولفظ «أما بعدہ قرينة على أنه كان هذا في الخطبة("). 

( قوله: کل بدعة ضلالة ) العام خصوص من البعض؟ إن كان البدعة 
dbl‏ صرح به النووي. WHEW‏ قوله عليه الصلاة والسلام: «من سن سنة 
حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها:0"/, Oly‏ أراد به السيئة كما في العرف 


فعلى عمومه. 


. ۳۳٣/۱١ من «المرقاة»‎ mils 

© «المرقاة» ۲۳۷/۱. | 

aly ”‏ مسلم في العلم ۳٤٤/٣‏ عن حریر بن عبد الله البحلي مرفوعاً بلفظ: من سن في الإسلام سنة حسنة فعمل يما بعده كتب 
له مثل أحر من عمل بها ولا ينقص من أحورهم شيء ومن سن في الإسلام سنة سيئة فعمل بھا بعده كتب عليه مفسل وزر مسن 
عمل ها ولا ينقص من أوزارهم Meet‏ وروي أيضا عن أبي هريرة وأبي ححيفة نحره. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ | ۹ 
ثم البدع على أقسام: واجب كحفظ ما يتوقف عليه الدين كتعلم 
النخو والصرف. ومندوب كالمدارس. ومباح كالأطعمة التي لم تكن في 
عهده عليه الصلاة والسلام. ومكروه كزخرفة المساجد. ومحرم كمذهب 
أهل اللهوى والبدع7"). : 
[٣)(قوله:‏ أبغض ) لأن في هذه الثلاثة جمعا بين الذنب وما 
يزيده قبحا. 
( الناس ) أي: من المسلمين دون الکفار إذ لا معصية أعظم من 
الكفر. «ق». وسنة الجاهلية ضد السنةء والأشياء تعرف بأضدادهاء فيصح 
ذكرها في الترجمة. 
(ver! |‏ ( .من أطاعني ) ذكره ٹی الجواب للتقابل: أو تنبيها على أنهم 
ما عرفوا ذاك ولا ذا. 
,۔ والراد بالأمة: الدعوة» فعصی؛ محمول cle‏ الكفرء أوالاجابة 
فاعصی؛ على (Markl‏ 
ple ) (yee! |‏ إلخ ) قيل: علم بالقصة للانكشاف وغيره؛ أو أخبره 
النبي صلی الله عليه وسلم لرواية الترمذي: قال خرج علینا رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم فقال إلح'''. «قاري». قلت: الثاني هو المتعين!؟. 


aan?‏ لذلك «شرح مسلم» للنووي ۲۸۰/۱ و#تذيب الأسماء واللغات» له ۱/٥۹۹ء‏ وفيه مزيد بسط في البدع وأمثافها 
فانظره لزاما إن تيسر لك الوصول إليه. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 

('' ما بين المعكرفين الله في ضوء اا.سياق وعبارة «المرقاة ۳۳۹/۱ وما في المخطرطة هنا لا يتضح. 

yay 1?‏ حديث جابر بن عبد الله الأنصاري قال: حرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم يوما فقال: op‏ رأيت ف النام ...» 
الحديث. رواه الترمذي في .)۲۸٦۰( :١1١1/؟ SEAS‏ رضوان الله النعمان. 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 

(Me (‏ تشبيه ال رکب My‏ رکب. 

( قوله: إن العين نائمة ) By‏ بعض الروايات: «تنام عيني ولا ينام 
قلبي», لکن يشكل عليه قضاء صلاة الصبح ليلة الکلاءۃ!''. إلا أن يحاب Ley‏ 
قيل: إن إدراك الوقت من باب النظر دون القلب. وفيه نظرء لأنه على هذا 
لا يمكن الإدراك للأعمى مطلقاًء وللبصير وقت الغمام. وقيل: في جوابه 
ہی مكو أصبحت آصبحت'. 

ویشکل أيضا of‏ ا حدث إذا yh Jab ol‏ الظاھر من المس أو 
الرائحة أو الصوتء لا القلب؛ فَلِمَ لا ینقض وضوؤه عليه الصلاة والسلام 
بالنوم ؟. وأجيب Ob‏ ا حدث وإن كان فعل ا حواس الظاهرة لکن له تعلق 
بالقلب من الأحوال والكيفيات والأنوار لا يكون مع الحدث. 
(يقظان ) مختلف الانصراف وعدمه, والتفصيل في «المرقاة», والمدار 
على مجيء مؤنئه على فعلانة. 

( يقظان ) قال القاري في «المرقاة» 14٠0/١‏ 7: غير منصرف: وقيل: منصرف لمجيء 
فعلانة منه. قال زین العرب: يقظان منصرف لمجيء فعلانة» لكنه قد صح في BS‏ من 


* جد بد & د بے 


““ قلت: قاله Lal‏ ميرك شاه كما في «المرقاة» ."40/١‏ 

© رواه أحمد في Coded‏ ۳۹۱/۱ عن أبن مسعود. 

إف4 روى البخاري في الأذان/ أذان الأعمى.. ٦۱۷ :۸٦/١‏ والطحاوي ٠١4/١‏ عن ابن عمر مرفوعا: إن بلالا يوذن بليل فكلوا 
واشربوا حى بنادي ابن أم مکتوم؛ قال: وكان رحلا أعمى لا gale‏ حؾ يقال له: أصبحت أصبحت. 


صن | ٦٦‏ 
ا١ (]١٤‏ قوله: ثلائة رهط ) هم جماعة الرجل دون العشرةء وقيل: 
دون أربعين. ولا يوهم ثلاثة قوم. 
ئمنق لاني |«اللمعات» عن بعض تعليقات الحديث: هم cele‏ 
وعثمان بن مظعونء والثالث عبد الله بن رواحة أو المقداد رضي الله عنهم أو 
عبد الله بن عمرو بن العاص؛ مع النظر فيه. 


( قوله: هم جماعة الرجل إلح ) قلت: قال ابن الأثير في «النهاية» :٦۷٥/٢‏ والرهط 
. من Sle SI‏ ما دون العشرة. وقیل: إلى ged OS Vy omy‏ ۴ئ۶ 
لفظه, ويجمع على cal, tbls yh‏ + جمع الجمع. 

( قوله: م نفل ( J‏ ان حجر اقم (OY)‏ ): وقع في «أسباب الواحدي؛ 
بغير إسناد أن رسول الله صلی الله عليه وسلم ذكر الناسَ tpg‏ فاجتمع عشرة من 
الصحابة - وهم: أبو بكر (O) ne ol‏ وعلي؛ وابن مسعودء وأبو در وسالم مولى ابي 
حذیفة وا مقدادء وسلمان: وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ ومعقل بن مقرنء - في بيت 
عثمان بن مظعونء فاتفقوا على أن يصوموا النهارء ويقوموا الليل» ولا يناموا على coh pal‏ 
ولا يأكلوا اللحم؛ ولا يقربوا cole‏ ويجبوا مذاكيرهم؛ إلخ. قال ا حافظ: فإن كان هذا 
ORE HORNE ks SRR‏ 
تو پر تد ےت اندم Al‏ فأراد أن سبع 
co slic‏ فيجعله في سبيل اللہ Maley‏ الروم حتی یموت: فلقی ناسا با مدینة فنهوه = 


” کذا ذكر اعمر؛ في «الفتح4: واتفسير ابن كثير». ولکن لیس ذكره فی «أسباب الترول) للواحدي (ص: ۱۳۷))ء وكذا في 
لاتفسیر القر ٦ to‏ واتفسیر البغوي» ۸۸/۳ و«تفسير اللباب» لابن عادل ١419/7/١‏ وغيرها. والحديث م أحده 
Lad ius‏ عندي من المصادرء وأورده الزيلعي في «تخريج أحاديث تفسير الكشاف» (470) وقال: غريب. [مرضوا ن الله التعماني 
poe pl‏ غفے الله له واوالدیه ولمشايخه ٠]‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲ 

( فقالوا: أين إلخ ) فيه تعليم للمريد بأن لا ينظر إلى الشيخ بعین 
Oly Gln!‏ تقال عبادته» فإنهم بعد أن تقالوها نسبوا القصور إلى أنفسهم, 
وجعلوا ذاته الشريفة من المغفورين. 

( قوله: قد غفر الله ما تقدم إلح ) قيل: تفصيل توجيهاته في رسالة 
مفردة للسيوطيء والمختصر أنها كلمة تشريف منه تعالى بلا لزوم ذنب. أو 
si Viet‏ تقاف face‏ كان عافورا فقاو الأول آذ Bale el‏ 
بينهم وہین الذنب كما هي الستر بیننا وبين العقاب في حقنا. 

[VE‏ ( قوله: صنع رسول الله صلی الله عليه وسلم شيئاً) أي: فعل 
شيئاً من الباحاتء ويظهر من «المظاهر» GIG‏ الصوم أو أفطر في السفر. 
وكذا قاله og La‏ 

( فرخص فيه ) أي: ثم رخص الناس أيضا فيه. 

(۱٢۷‏ يوّبرون ) قال القاري: النخلة خلقت من فضل طينة آدم 
على ما وردہ فلا بد عادةً في نتاجها من اجتماع طلع الذكر مع طلع BV‏ 
فيشقق طلع BV!‏ ويذرون فيه طلع الذكر. «ق». 
فنهاهم. قال الحافظ: لکن ٹی عد عبد الله بن عمرو معهم نظرء OY‏ عثمان بن مظعون 
مات قبل أن يهاجر عبد الله فيما أحسب. اه. = 


.۳۱۰/۱ ude 


التقريرالرفيع ج١‏ | "۳٣‏ 
( بشيء من رأبي ) قابله بأمر دينكم, فالمراد به الدنياء والتعبير بهذا 
النهج تنبيها على أنه عليه الصلاة والسلام لا يقول فيه بشيء من رأيه. 
لا یقال: إنه عليه الصلاة والسلام طالما بجتھد في أمر الدین, لأنه إن كان 
من الله تعا ی فیْقرُ cade‏ وإن لم يكن منه i‏ عليه. (Leal had‏ من أمر الله. 


= (قوله: النخلة خلقت (pl‏ قال الضعيف رضوان الله النعماني: أخرج ابن عساكر 
في تاریخ دمشق؛ ۳۸۲/۷ عن أبي سعید ال خدري قال: WL‏ نول dee di‏ الل ade‏ 
وسلم مماذا خلقت النخلة ؟ قال: ٭خلقت النخلة والرمان والعنب من فضل طینة Meal‏ 

قال العلامة المناوي 3 «فيض القدير؛ (۳۹۳۷): سنده مطعون فيه. 

وأخرج gl‏ يعلى ٹی «مسنده؛ )٥٥٤(‏ عن مسرور عن الأوزاعي عن عروة بن 
رويم عن علي بن أبي طالب قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أكرموا عمتكم 
النخلة؛ فإنها خلقت من الطین الذي GLE‏ منه آدمء وليس من الشجر يلقح ALB pS‏ 
gf ae ol,‏ نعيم في ١77/5 LLY‏ وقال: غريب من حديث الأوزاعي عن عروة؛ تفرد 
تر Eres‏ اه. وأورده العقيلي في «الضعفاء الكبير؛ 47/8 4 وقال: فيه مسرورء 
حديثه غير do git‏ ولا يعرف إلا به. وقال الهيئمي في «المجمع؛ VASO‏ فيه مسرور بن 
سعيد التميمي وهو ضعيف. اه. وقال ابن طاهر المقدسي في «ذخيرة الحفاظ :٥٥٤/٤‏ 
وهذا Su‏ عن الأوزاعي؛ وعروة عن علي مرسل. ومسرور غير معروف, لم يسمع ذكره 
إلا في هذا الحديث. وقال الحافظان الجليلان ابن حجر في «الفتح؛ (VV)‏ والعيني في 
:٤ ۰۹/۲ Ghosh‏ روي ٹی ذلك حديث مرفوع ولكنه لم يثبت. اه. وأرده السيوطي 3 
«الجامع الکبیر؛ (47595 ): و«الجامع الصغير» (VEY)‏ و«الدرر المنتثرة» 7/١‏ وضعفه. 
وقال محمد الحوت ف «أسنى المطالب» (ص: 57): فيه ضعف وانقطاع. 


”ما بين المعكوفين أثبته لكونه أنسب GLU‏ ووقع في المخطوطة: «حينئذ». فتأمل. 


ےا ا و ا ےو چےوچوچھ تی 
وٹی ا حدیث دلالة على عدم علم الغيب. «دع'. 
(V EAI‏ )74545 کمٹل bey‏ ) ف تركيب هذه الرواية تفه تہ ہل a‏ 
داللمعات۰,!') 


( أنا النذیر العریان ) مثل سائر بين العرب لشدة الأمر؛ وأص 
ہر ری سی دیدرت سے ىو 
ور ہپ رےے سوک یں all‏ وخ 
قومه, فأخذوه فانسل منهم عرياناء : فلما رأوه على حاله صدقوه. وقيل: من 
سلب العدو aly‏ «ق». 


( قوله: ul‏ النذير إلح ) ة قلت: وفي «النهاية» 57/7 : قال ابن السّكيت: هو رجل 
من pate‏ حمل عليه يوم § ذي الخلّصّة عوفٗ بن عامر فقطع يده ويد امرأنه. OU all as‏ 
الہ ah‏ للعين acl By‏ عند pad‏ وذلك Bey OI‏ القوم OS pathy‏ على مكان 
Je‏ فإذا رأى Hal‏ قد أقبل رع وبَه EVE,‏ به st‏ قومّہ ويبقى عُریانا۔ Al‏ 
وقال أبو عبيدة عن قوهم: a th‏ العُريانه: هو الزبير بن عمرو LI‏ وكان 
ناكحا في بني ید فأرادت بنو زبيد أن ly ett‏ على GAR‏ فخافوا أن A‏ قومّه فألقوا 
عليه يَرافِعَ وأخداما واحتفظوا به فصادف FE‏ فحاضّرهم وكان لا يُجَارَى AGE‏ 
قومّه فقال: Oba ach uf‏ یذ وبّه - إذا Gola‏ لا AE‏ لك Gl‏ كاذب. وقیل: إنما 
قالوا: EN OY col all ish uF‏ إذا رأى الغارة قد فَحِثَنْهُ عق سا2 یب 
او آغاز بھاء ليعلم أن قد تكسم ial‏ ثم صار Ste‏ لكل شيء (ads ers‏ 
© قلت: وللشيخ عبد الحق الدهلوي شرحان للمشكاة: المعات التنقیح) بالعربیة ولأشعة اللمعات) بالفارسیة ولم أهند إلى 


الأول؛ وأما تفصیل تركيب الروایة الذي قال فيه الشیخ إشارة إلى اللمعات» فلم أقف عليه في «أشعة اللمعات». 
انظر السان العرب» لابن منظورء واتاج العروس» للزبيدي [م: ن؛ ذء ر]. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ | ١‏ 
( النجاء ) بمعنى: السرعةء یقال: LE‏ إذا أسرع. وهل بمعنى النجاة 
أيضا لم أره. 

61( قوله: كمثل الغيث الكثير ) استشكل في التشبه بأن للمشبه 
(Gol‏ والمشبه به ثلاثة أجزاءٍ. فاتفق العلماء على أن النوع الأول من 
الناس على حزبینء لکن اختلفوا في تفصیلھم؛ فقال الشراح عموما: إن مثل . 
الأرض الكلائي مثل من علم وم ينفع غیرہ ومثل ما أمسك الماء مثل من 
درس وأفتى ونفع الناسء وأنت pet‏ بما cab‏ فإن الأرض الثانية لم تنتفع 
بنفسها فلا یصح تشبيها بمن انتفع ونفع غيره» فالأحسن ما قال به الأساتذة 
وإليه مال ابن حجر أن المراد بالأول: الفقهاء ا جتھدون المخرجون المسائل؛ 
وبالثاني: ا حدثون الحافظون للأحاديث للفقھاء!''. والعجب من علي القاري 
حيث )3 ذلك التوجيه النفیس, فافهم OD SES y‏ 


_- ۃے-۱ء66۱ے ي اا 
( قوله: هل بمعنى النجاة أيضا لم أره ) قال العبد رضوان الله البنارسي: النجاء 
جاء بمعنی sleet‏ أيضا كما قال ابن yl‏ 2 «النهاية» AS pl ‘elo :.۹ ٥‏ یقال: 
تجا ينجو SLD‏ إذا أسرع. bay‏ من الأمر: إذا «yal‏ وأَنْجاهٌ alge‏ اه. 
وقال ابن منظور ف «اللسانء ILE sol‏ النَجاء: الخلاض من الشف نجا peg‏ 
(ou‏ ونجاء ممدود ونجاة مقصور. اه. وكذا في «الصحاح؛ ۱۹٦/۲‏ للجوهريء و«تاج 


العروس» ٢٥/۲۲ء‏ و«المعجم الوسيط». 


”ول المخطوطة: Mole ped‏ 
ig?‏ «لامع الدراري» o./\‏ للمؤلف ر مه الله ففيه تحقيق نفيس. 
© «مرقاة المفاتيح» 561/١‏ . 


nh ١ج التقريرالرفيع‎ 

ويمكن أن يؤول بأن النبي صلی الله عليه وسلم شبه من نفع وفقه 
بالأرضين السابقين. AED‏ 

۱( فأولئك الذین سماهم الله ) أي ي: أهل الزیغ. 

ثم اختلف الحنفية والشافعية في ale ol‏ اماك ed‏ تق 
العلم of‏ لا ؟ BL‏ على الوقف في قوله تعالى: ولا يعلم تأويله GBS‏ 

ثم اختلف الحنفية في أنفسهم؛ فقال سلفهم: إن المتشابهات التي 
کر متا سی یس ال گاب اشر غرم ett‏ قفا 
تنا SORES‏ اللہ. وقال ا خلف: فيه إفساد العوامء فيراد معناها 
Ctl‏ نت ة BN‏ 


( قوله: یمکن أن يؤول بأن إلخ ) قلت: قال الشيخ ولي الله الدهلوي في ٠«حجة‏ 
الله البالغة» :۳٣۹/۱‏ في ا حدیث fal Syd oly‏ العلم هدايته صلی الله ade‏ وسلم بأحبد 
وجهين: الرواية صريحاء والرواية دلالة OL‏ استنبطواء وأخخبروا بالمستنبطات؛ أو عملوا 
بالشرع؛ فاهتدى الناس بھدیھم؛ وعدم قبول Set! fal‏ را 
| وقال الغرالی في «الإحياء؛ :٠١/١‏ الأول ذكره مثلاً للمنتفع بعلمہ: والثانی ذکرہ 
مثلا للنافعء والثالث للمحروم منهما. 


عد جد عد KK‏ 3 


7 «روح المعاني» )81١-480/7‏ واتفسیر النسفي» 2١40/١‏ و«تفسير القرطي) ٦٤‏ (وهو أبو عبد الله محمد بن أحمد 

ت: الا ھے) و«المفهم» GY ٥٤/٢٢‏ العباس القرطی (ت: TOT‏ ه) وهو رحح مذهب ال نفیة, واشرح سم 
مسلم» ۳۳۹/۲. [ رضوان الله البنارسي ]. | 
”ما بين المعكوفين كله في المحطوطة بالتذكير: «معلرم4 » ایجھول))؛ «معناه4: CIS gD‏ ل9 کیفیته4؛ والقياس ما أثبتناه. 


التقریرالرفیع ج ١‏ ۹۷ 
dy [yor‏ يحرم فحرم ]2 ) الظاهر في معناه أن ما سكت عنه فهو 
عفوء فلمسألته طالما يصير عسیرأء كقول من قال: «الحج في هذه السنة أم إلى 
الأبد et‏ وكقول سائلی جماعة التهجد ف رمضان. أخرجه البخاري”". 
[yo]‏ ( كفى بالمرء إلخ ) مناسبته بالترجمة 2 
4ه ]١‏ ( من تبعه إلخ ) فيه أن من دُعِی إلى المعصية ثم تاب الداعي 
ولم يتب الوصي» قال القاري: لم أر نقلا. والظاهر أنه لم يأثم ode‏ وإلا 
فينبغي أن لم يقل aay gay‏ 


( قوله: مناسبته بالترجمة ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال القاري في 
«المرقاة» ١/8/ه:‏ هذا زجر عن التحدیث بشيء لم lid‏ صدقہء بل على الرجل أن يبحث 
ٹی كل ما سمع, خصوصاً في أحاديث النبى ضلى الله عليه وسلم, ولذا ورد هذا الحديث 
في باب الإعتصام. 


سخ وهو حديت على بن أن طالب رض الله cae‏ رواه الترمذي (AVE)‏ وابن ماجه ٢(‏ ۲۸۸))ء وأ مد ١١7/١‏ عنه قال: 
الما نزلت: ##ولله على الئاس حج البيت من استطاع إليه سبيلا»» قالوا: يا رسول الله! أ في كل عام؟ فسكتء قالوا: يا رسول 
الله! أ في كل عام؟ قال: لاء ولو قلت: نع لوحبتء الحديث. وق رواية عند أحمد (١‏ عن ابن عباس: قال الأقفرع بسن 
حابس: ہ۷ تي كل عام a!‏ ۱ 

od‏ وهو ما رواہ البخاري ٤(‏ ۹۲ء ٢٠۲۰ء‏ ۱۱۲۹))ء ومسلم (۱۸۲۰) عن عائشة: أن رسول الہ صلی الله عليه وسلم 
خرج من جحوف اليل فى فى المسجد. فصلى رجال Oe‏ فأصبح الناس یتحدثون بذلك» فاجتمع أكثر منھم؛ فحرج رسول 
الله يلو فى الليلة الثانية فصلر!ا بصللاته فأصبح الناس يذكرون ذلك: فکٹر أهل المسجد من الليلة الثالثة؛ فحرج فصلوا بصلات؛ 
فلما كانت الليلة الرابعة عحز المسجد عن cabal‏ فلم يخرج إليهم رسول الله يكل فطفق رحال منهم يقولون: الصلاة. فلم يخرج 
إليهم رسول اللہ للا حى خرج لصلاة الفجرء فلما قضى الفحرء أقبل على الناس ثم تشہد فقال: «أما بعد فإنه لم يمخف علي 
شأنكم الليلة» ولكئ حشيت أن تُفرّض عليكم صلاة اللیل؛ فتعجزوا عنها». واللفظ لمسلم. [ رضوان الله البنارسي ]. 

él 2 ليس من کلام القاري» بل حكاه من من قول ابن حجر وقوله: «والظاهر أنه‎ OG yh وقوله:‎ ۳٣۹/٦ tau hie“ 
[ إلخ) من كلام القاري نفسه. [ رضوان الله النعمان البنارسي‎ 


VA a ١ج التقريرالرفيع‎ 

yt‏ إلى المدينة ) قيل: هي ف آخر الزمان. وقيل: في زمن النبي 
صلى الله عليه وسلم لاجتماع الصحابة فيهم. وقيل: المراد بالمدينة جميع 
الشام؛ فإنها cate‏ ذكره اختصاصاً بها وشرافة: أو المراد المدينة وحواليها 
ليوافق حدیث ا حجاز OS‏ قاله القاري. 

۱( )4( قيل: المخاطبة من قبیل Lad‏ طوعا أو كرها» بأن الله 
تعا ی أراد إتيانهما فأتياء ولا سؤال ولا جواب: فالتعبير بهذا cs jE‏ فكذلك 
هناك een‏ سر rtp ts)‏ یی pai‏ 
والمقصود من الثلاثة التيقظ. «ق؛. 

( فالله السيد ) كان من الواجب على القاعدة أن «فالسيد اللهه, لأنه 
Care gll 04S 15‏ سار ار الات غیر لہ يقدم الوصف» وحینئذ قدُّم لفظ 
«الله» و«محمد» لشرافتهما وجلالتهماء ولذا ما قدّما في الدار والمأدية. 

(٣‏ لا ألفين أحدكم إلخ ) من قبيل ١لا‏ أرينك». نهيهم عن تلك 
الحالة على سبيل المبالغة. 

( على أريكته ) كناية عن التكبر أو الجهالة لعدم الخروج عن البیت 
للعلم. 


7 وهو حديث عمرو بن عوف GY‏ برقم الحديث .)١7١(‏ وقاله القاري كله فی «المرقاة» 2757/١‏ وظهر الأخير. 
اد انظر «مرقاة المفاتیح) LN‏ 


١) ١ج التقريرالرفيع‎ 

(٦٣‏ أوتيت القرآن إل ) أي: أوتيت من الوحي غير المتلو مثل 
ما أوتيت من الوحي الظاهر وهو القرآن أو أوتيت من تأويل القرآن alee‏ 
أي: oat‏ لي أن أَبَيّن أحكامّه. والمثلية إما باعتبار المقدار أو باعتبار وجوب 
SH‏ 

) شبعان ( كناية عن ا حماقةء فإن كثرة الأكل یحمق الرجلء؛ أو كناية 
عن SS‏ فإن التكبر يكون في الشبعانية. قاله Ng La‏ 

قلت: ويحتمل أن يكون كناية عن الجاهل؛ فإن طالب العلم جائع؛ قال 
النبی صلی الله عليه وسلم: «منهومان لا يشبعان: طالب العلم وطالب الدنيا»9". 

shal علق النشل ولیس‎ ddl ad شروع »ينان ما‎ (JA YY) 
في الكتاب. قاله القاري!؟). قلت: أو شروع في المقصود بالذكرء وما كان‎ 
من الأول إلى هناء تمهيد وتوطئة له.‎ 


( أوتيت القرآن ) قيل: ما أوتي الرسول غير القرآن على أنواع: أحدها الأحاديث 
القد.سية التي أسندها إلى رب العزة» وثانيها: ما ألهم: وثالئها: ما أري في المنام» ورابعها: 
ما نفث جبرئيل عليه السلام في قلبه. كذا في «الكاشف عن حقائق السنن» .۳٥۸/۱‏ 


ls 02‏ الإمام الخطابی ف «معام السنن) A/S‏ ونسبه مشي Bl‏ داود رو إلى البيهقي؛ ولکن أحده ف AS‏ 

” قاله القاري في المرقاة Tuas‏ 

aly) ods‏ الدارمي 3 band‏ 1ه TV‏ والطبراني 3 eee)‏ 110 و«الأوسط» ك1 عن ابن عباس. واللضظ 
لندارمی۔ ورواہ الطبراني 3 «الكبير ) 8 عن عبد الله بن مسعود أيضا. ورواه البيهقي یی (الشعب) ۱ء )) والحاكم یی 
«المستدرك4 7۰۲/۱ من حديث أنس» وصححه ا حاکم على شرط الشيخين وقال: وم tol‏ له علة. وروي أيضا عن الحسسن 
البصري مرسلاء كما ٹی اسنن الدارمی)ء وعن الزهري كما في «المصنف» لعبد الرزاق .555/1١1‏ [ رضوان الله البنارسی]. 

۰ «المرقاة» ١//ا>م.‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ 2 

( الحمار الأهلي ) احتراز عن Sxl‏ 

( لقطة معاهد ) قيدها به مع عموم ا لحکم ليثبت الحكم في المسلم 
بالطريق LIN!‏ أو قيده bd‏ التساهل فيه لكونه NBS‏ 

( ومن نزل بقوم ) قال القاري: أخرجه من سياق المنهيات دلالة على 
أنه لیس ce pent‏ لكنه خارج من سمت ag gl fal‏ 

بی یر یں رس روس دی 
اعلى». وقيل: Guat MOY‏ أعرابي: «هل علي غيرهن؟ قال: لا إلا أن 
cg het‏ ولحديث: «لا يحل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفسه». 

فقيل: هذا محمول على بدء الإسلام. وقيل: على المضطر أو على أهل 
dai‏ إذا وضع عليهم GLY‏ ضيافة اللسلم المار. 
GLY) vel‏ هذا القرآن ) ظاهره يخالف قوله عليه السلام: «إني 
لا أحل إلا ما أحل اللہ في كتابه ولا أحرم إلا ما حرّم Oubl‏ 

والجواب أن النبي صلى اللہ عليه وسلم يستنبطه ولا يمكن هذا 
الاستنباط إلا منه صلى الله عليه وسلم. 


© وكذا في Gu Au‏ ۳۹۷/۱۔. 
لمرقاة ۰۱. قلت: وكذا قال الطيي في 9شرج المشكاة؛ ۳۰۹/۱. ْ 

”بل مندوب وهو مذهب الأكثرين.والأئمة الثلائة كما في !المرقاة4 .۲٦۸/۱‏ وحديث الأعرابي تقدم برقم (VN)‏ عن طلحسة 
بن عبيدالله. وحدیٹ: ا لا يحل مال )2( رواه glad Jt‏ ۱۷۲/۷ء وأبو يعلى في مسنده»4 ١١١/4‏ عن أبي حرة الرقاشي عن 
ane‏ أن النبي صلی الله عليه وسلم قال الحديث. والدارقطیٰ عن أنس بن مالك أيضاً. 
('' رواه البيهقي ف (الکبری) ۷ عن عبيد بن عمير الليثي. ورواه الطبران ف «الأوسط» (OVEN)‏ عن عالشة. 


١/١ ۱ Ve التقريرالرفيع‎ 

( الذي عليهم ) تغير النسق من الجزية إلى هذا اللفظء ليدل على أن 
الذي عليهم اعم من الجزية» مثلاً أن لا يحدثوا بيعة ولا كنيسة؛ ویتمزوا في 
يهم مثلا أن لا يركبوا على الخيل؛ وھکذا'). 

(]٦١(‏ بليغة ) أي: تامة في الإنذار كما قاله التوربشتی. اي 
في اللفظ كما قاله القاضي. وبهما قال السيد جمال. 

( بتقوى الله ) أي: بأقسامها الثلاثة وهي: تقوی الشرك» وتقوى 
المعصية, وتقوى ما سوى الله. 

( عبداً حبشیاً ) قيل: ال ف سب جس وع TE‏ 
لشرط القرشية. لکن لا یصح؛ لأن إمارته تصح مطلقا. ٠‏ وخلافته تسلطا. 

وذكر ا حبشی کر تد غالبا وإلا فالزنجي أخس منه فكان الأولى 
للغاية. وقيل: المراد به الأسود فيشمل الزنجی والهندي أیضا 
(قوله: لشرط القرشية ) قال الكشميري في «الفيض» :٦۹۸/٤‏ والمشهور في 
كتب الكلام أن القرشية شرط للخلافة الكبرىء وفي «الدر GLAM‏ في باب الإمامة 
slo £4/11‏ أن الامامة على نحوين: إمامة صغرىء وإمامة كبرى. وتشترط القرشية في 
الكبرى؛ ولا يشترط كونه سیداء نعم ٹی «مواهب الرحمن؛ أنها ليست بشرط عند إمامنا. 
ثم لا أدري أنه رواية عنه أو ماذا ؟ وفي «تحرير المختار»: عن أبي يوسف مثلهء وكيفما 
كان إذا تغلب رجل فاستولى على بلد جب طاعته ويمنع عن الخروج عليه بعده, فإن 
الاحتراز عن سفك دماء المسلمين وشق عصاهم أيضاً أمر ge‏ اھ 


Listy ©‏ «المرقاة» بتغير يسير ۳۷۱/۱. 
da 3"‏ الأقوال القاري ل «المرقاة» ۳۷۱/۱. 


\VY 00 التقریرالرفیع‎ 

۷( لا يؤمن أحدكم إلخ ) إن أراد با موی: الاعتقاد القلبي» فنفي 
الإيمان على ظاهرهء وإن أراد الميل النفساني فا مراد به نفي الكمال. 

[۹( كثير بن عبد الله إلخ ) قال ابن حبان: روى عن أبيه عن 

جده نسخة موضوعة لا يحل ذكرها في كتب الرواية إلا على سبيل التعجب. 


( قوله: كثير بن عبد الله ) قلت: نص ابن حبان في OLS‏ «المجروحين من المحدثين 
والضعفاء والمتروكين» ۲۲٢/٢‏ هكذا: منكر الحديث جذاء يروي عن أبيه عن جده 
نسخة موضوعة لا يحل ذكرها في الكتب ولا الرواية عنه إلا على جهة التعجب. اه. 

وقال الذهبي في «الميزان» 017/7 4: قال مطرف بن عبدالله المدنى: رأيته» وكان 
كثير الخصومة؛ لم يكن أحد من أصحابنا يأخذ عنه. وقال له ابن عمران القاضى: يا كثير 
أنت رجل بطال تخاصم فيما لا تعرف: وتدعي ما ليس لكء وما لك بينة» فلا تقربني إلا 
أن تراني تفرغت لأهل البطالة. وأما الترمذي فروى من حديثه: «الصلح fle‏ بين 
المسلمين»'), وصحّحه: فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذي. وقال ابن عدى: 
عامة ما يرويه لا يتابع ale‏ اه. وقال الحافظ في «التقريب» (0511): ضعيف. 
ظ تنبيه: قول الذهبي: :لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذي؛ء قلت: قال شيخنا 
العلامة البحاثة المفتي محمد تقي العثماني في «مقدمة درس الترمذي؛ ۱۳۷/۱: وقد قال 
بعضهم: إن Code all ALY‏ متساهل كالإمام الحاكم في التصحیح والتضعيف»ء فلا اعتبار 
لتصحيحه ولا لتحسینه؛ وذلك لأنه قد صحح أحاديث رواتها ضعفاء؛ وحسن أحاديث 
فيها مجاهيل. ولكن الواقع أن هذه المواضع قليلة ا وقد تتبعت 3 واج می 
تبعاً Lil‏ فوجدت عشرة أو اثني عشر موضعاً قد صحح الترمذي حديثاء وضعفه 
آخرون. وأما تحسينه Alyy‏ امجاهيل؛ فيمكن أنهم لم يكونوا مجاهيل عنده؛ بل اطلع على m‏ 


”'' قلت: رواه الترمذي في «السئن» في الأححكام (VOT)‏ وقال: هذا حدیث حسن صحيح. 


© © و وم جو # #* ےو وو © و #9 © و ؟ * »#6 #8 8589© ےو ےھ © هوه © © وه » و وم © بوجو هاه » ےو و و ےو و و ےج وپ © دوج :وج و هج ؟ ونبو ه؟ وو ۔ 


= أحوالهم: وأيضا من عادته أنه قد بحسن الأحاديث التي فيها راو ضعيف أو فيه انقطاع, 
لورودها من وجوه متعددة. واتفقوا على أن الحديث الضعيف إذا جاء من وجوه مختلفة 
صار حسنا لغيره. فمواضع تحسينه التي يعترض عليها معدودة, فقوم بكونه متساهلاً 
کالحاکم مطلقا لا يعتمد على الانصاف, حاضة زان كو gals li‏ انا وإذا تقرر أن _ 
التصحيح والتضعيف pl‏ مجتهد فيه؛ يختلف فيه أقوال ا مدثین. إلا أن الترمذي إذا تفرد 
بتصحيح حديث؛ وضعفه الأئمة كلهم؛ فالصواب أن يعتبر لقول الجمهور. اه. 

قلت: by‏ «توضيح الأفكار» للصنعاني :۱٥۷/۱‏ وأما قول الذهبي: «إن العلماء لا 
يعتمدون على تصحيحه؛ فلعله يريد لا يعتمدون على تصحيحه Lad‏ روي عن كثير بن 
عبد الله كما ذلك موجود في بعض النسخء أي من «الميزان». وقد قال ابن كثير ا حافظ في 
«إرشاده»: وقد نوقش الترمذي 3 تصحيح هذا ا حدیث: ففي عبارته إرشاد إلي أن 
المناقشة ٹی تصحيح هذا الحديث بخصوصہ لا في كل ما صححه. 

قال الأمير الصنعاني: هذا خطأ yo‏ والعصمة مرتفعة من الأئمة الحفاظ والعلماء, 
وقد نص مسلم أنه ربما أخرج الحديث فی «صحيحه؛ من طريق ضعيف ethyl)‏ 
معروف عند أئمة هذا الشأن من طريق العدولء ولکن بإسناد نازل. وكذا الترمذي یحتمل 
أنه صحح هذا ا حدیث لثبوته من غير طريق كثير بن عبد الله المزني هذاء فالحديث روي 
من غير طريق أي من طرق كثيرة. اه من «توضيح الأفكار». 

وقال ابن تيمية في :۸۹/٤ tol shin‏ لعل تصحيح الترمذي له لروايته من وجوه 
فروى لہزار Lal‏ عن محمد بن عبد الرحمن بن السلماني عن أبيه عن ابن عمر مرفوعاً: 
«الناس على شروطهم ما وافقت الحق». هذه الأسانيد وإن كان الواحد منها ضعيفاً؛ 
فاجتماعها من طرق يشا بعضها بعضاً. اه. 


۱۷٤ ١ج لتقریرالرفیع‎ 

(Sal) VI‏ فاعله: «زمان»؛ أو «مخالفة», قدّرا اتكالاً على الفهم. 
ويحتمل أن يكون «كما أتى؛ مع ا جار وانجرور. 

ad)‏ ) إن أراد به الدعوة؛ فالدخول خلوديء أو الإجابة فالدخول 
في النار عارضي. 

( حذوا ) منصوب على المصدرية؛ أي: ويحذونهم حذو النعل. 

( ثلاث وسبعين ) قال القاري عن اامواقف؛: أصول البدع شانیة: 
«المعتزلة»: عشرون رق و«الشيعة»: اثنان وعشرن. و«الخوارج»: عشرون. 
واا مر ste‏ خمس. و«النجارية»: ثلاث. و«الجبرية»: واحدة. و«المشبهة؛: 


واحدة('). 
ثم في الرواية «كلها في النار إلا الواحدة»؛ By‏ رواية «كلها في الجنة إلا 
الواحدة». 


( قوله: فی رواية كلها في الجنة..) oly)‏ العقیلی في «الضعفاء الكبير» 707/4 عن 
نس مرفوعا: «تفترق أمتي على بضع وسبعین فرقة كلها في ا جنة إلا فرقة واحدة, وهي 
الزنادقة؛. وقال: هذا حديث لا يرجع منه إلى صحة:؛ ولعل ياسين - راو من رواة هذا 
الحديث - أخذه عن cagl‏ أو عن أبرد هذاء وليس لهذا الحديث أصل من حديث يحيى بن 
سعيد ولا من حديث سعد. اھ. | 


وأورده ابن الجوزي في «الموضوعات» .۲٦۷/١‏ = 


كذا ذكر الشيخ ف المخطوطة سبعة وترك الثامنة؛ وهم «الناحية4, كما في «المرقاة» ۳۸۱/۱ء ونص «المواقف»: اعلم أن 
كبار الفرق الإإسلامية ٹمانیة: المعترلة ورالشیعف؛ وا خوارج وامرجئف؛ والبریقف والنجاریقف والمشبھفت والناحیة. وانظر للبسط في 
عقائدهم وفرقهم: (الواقف؟ للشيخ عضد الدين الإ جیي 18-7591/7/. [ رضران الله النعمان ]. 


۷٥ ١ج التقریرالرفیع‎ 

وا لجمع بينهما بأن المراد في الأول أمة الدعوةء والمراد بالشانی أمة 
الإجابة التي نجت بالحديث الأول. أو المراد Oy‏ في الحديث الأول الخالدة 
في النار وهي الكفرة والكفر ملة واحدةء وبالهالكة في ا حدیث الثاني المهالكة 
ابتداء. کذا في «فيصل ONES all‏ 

ثم المشهور أن المتأول لیس بكافرء لکن صرح في آخر «الخيالي» أ 
المتأول لضروریات الدين LDIF‏ 

[V VE)‏ ( اتبعوا السواد الأعظم ) يعبر به عن الجماعة الكثيرة. قيل: 
هذا فی الأصولء وأما الفروع فلا A‏ وما وقع من ا خلاف بين 

الاتريدية والأشاعرة [gl‏ عدة مسائل فهي Lead‏ من الفرزع فی الأصل. 

ا Lind‏ الفسد للمعنی, وذلك أن 00007 تا إلا واحدة». 

وقال السيوطي في «اللآلي المصنوعة» ۲۲۸/۱: aby‏ اضطراب شديد سنداً ومتناء 
وا حفوظ ف المتن: «تفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النار إلا dots‏ قالوا: 
وما تلك الفرقة ؟ قال: ہما Ul‏ عليه اليوم وأصحابي», وهذا من أمثلة مقلوب PM‏ 

وقال العلامة العجلوني ف «كشف الخفاء» ١5١/١‏ بعد ذكر اختلاف الروايات: 
فلينظر مع المشهورء ولعل وجه التوفيق أن المراد بأهل الجنة في الرواية الثانية ولو MG‏ 
فتأمل. 


.) وال‎ VT 4 608 aye 
.٤دئاقعلا «العرف الشذي» ۳۷/۱ وم أهتد إلى «حاشية الخیالی على شرح‎ '” 
بل يجوز اتباع كل واحد‎ ep ley فلا حاحة فيه إلى‎ Aer قلت: نص «لمرقاة» ۳۸۳/۱: أما الفروع كبطلان الوضوء بالمس‎ '” 
الأربعة.‎ SYS من اٹحتھدین‎ 


التقريرالرفيع ج١‏ َ۷ 
وقيل: المراد جمع المسلمين الذين هم تحت الإمام. وقيل: الجماعة من أهل 
الايمان. وقيل: الکتاب والسنة لكثرة معانيهما. By‏ «الأزهار» أن السواد 
الأعظم: العلماء ولذا لم يقل: الأكثر. agg sin‏ 

4 ( من أكل (Lab‏ جمع فيه كلا من حق الله وحق النفس 
وحقوق العباد. 

( إن هذا اليوم ) أي: فما حال المستقبل. 

٠‏ ( قرون ) والقرن pal‏ عصر أوطبقة. وقيل: ثلائون سنة. وقيل: 
أربعون. وقيل: شانون. وقيل: مأة. والأصح أنه pal fall‏ فکل عصر 
eg‏ عن النبي صلی الله عليه وسلم يقل فيه الصلحاء. ولذا قال عليه السلام: 
«خير القرون قرنی؛'''. وقيل: ذكره نفي الاستعجاب عن الصحابةء ويحتمل 
أن يكون ذكره تسلية لمن بعدهم. 


PAT i An ©‏ قلت: و«الأزهار» هو شرح ل.۔امصابیح ett‏ كما في لاکشف الظنون» ۱٦۹۸/۲‏ وم يسذكر تم 
مؤلفه. ويكثر القاري النقل عنه في «المرقاة». 
('» سقط من المخطوطة. وأثْبنه من TAM GUAM‏ 
قلت: هذا یو ہھر هذا اللفظ في مصدر من المصادر الأصلية للحديث»؛ بل وحدت بلفظين آخرین سواہ: وهما: BV‏ 
الناس قرني». والخیر cel‏ قرني»» أما الأول فرواه الترمذي في لاجامعه» (TIT :77171١(‏ عن عمران بن حصين؛ و(٢۲۳۰)‏ عن 
عمر بن الخطابء (TAN)‏ عن ابن مسعود. ورواه عنه أحمد في #مسنده» ۳۷۸/۱ء ولي مراضع أخرى عن غيره من الصحابة 
الكرام رضوان الله عليهم أجمعين. ورواه ابن حبان وغیرہ. 

وأما اللفظ الثاني فرواه أحمد في «المسند» ٥٣٣/٢‏ عن بريدة. والطحاوي في لاشرح معان CLV V0) MUU‏ عن أبي هريرة. 
والطبراني في «الكبير» ۲۰۱۲۳(/۱۷) عن بنت أبي حهل. وأورد الحيلمي في «المجمع4 141/4 عن «الأوسط» للطبرانِ بلفسظ: 
pod‏ قرن القرن الذي أنا فيه .. إلخ». [ رضوان الله البنارسي عفي عنه ]. 


لتقريرالرفيع ج ١‏ )۷۷ 

[۱۷۸۹]( عشر ما أمر به ) يشكل عليه بأنه إن أراد به المأمورات 
الشرعیةء USS‏ النجاة بعشر ما أمر به ؟. وإن أراد به السنن والنوافل 
فكيف SHA‏ بعشره ؟. Gel;‏ بأن المراد الأمر بالمعروف والنهي عن SM‏ 

قال الطيبي: و|الحديث! لا يناسب بالباب. وا جواب أن الأمر والنهي 
أيضا يعرفان منهما. قاله eg ad‏ 

قلت: وما أتذكر عن الأستاذ الماجد - رحمة الله عليه - هو أن المراد 
ae‏ الكيفيات. 

A‏ إلا أوتوا الجدل ) أي: إلا وقد أوتوا الجدل قبل ذلك؛ ثم 
استشهد عليه ob‏ ضرب الأمثال وهو أيضاً من الكفر للجدال. 

( ما ضربوه إل ) أي: هذا المثل» وهو قوهم: ATT‏ خير أم هو (أي 
عيسى). قيل في قصة المائكة أي: المائكة خير من عيسى. وقيل تحت قوله: 


. (قوله: عشر ما أمر به إلخ ) قال الغزالي في «الإحياءء */49: لولا بشارة 
وو سی وسر رر موی ساس ب وین 
re‏ ہے RR RE I‏ 
تعالى أن يعاملنا Ly‏ هو calal‏ ويستر علينا قبائح أعمالنا كما يقتضيه كرمه وفضله. 

وحكى المناوي في «الفيض» (OLY)‏ عن بعض الحكماء: معروف زمئنا منكر 


.۳۸۷/۱ GG LO 


التقريرالرفيع ج١ \VA‏ 
نک وهنا pleat‏ حيو قو OW‏ حم وت 4 انا شرافس 
عبس aN ett ade‏ مھ ۱ 

۱۱( لا تشددوا ( أي: GEL‏ الأعمال الشاقة. 

( فيشدد الله عليكم ) أي: يفرضها عليكم؛ فتقعوا في المشقة, أو بأن 
رف مك يت عا ارت على نک ار oly‏ اكددوا على اک 
بإيحاب الأمور على أنفسکم بالیمین والنذرء فيوجبها الله pS ale‏ 

Cat!) [VAY‏ فيه ) أي: اشتبه معناه وخفی Most pn‏ ويحتمل أن 
يراد به اختلاف العلماء أو اختلاف النصوص. 22 

[Ae]‏ ( فارق الجماعة ) من ترك السنة واتباع heal‏ أو متاركة 


إجماعهے!'. 
۸۷( مرسلاً ) متروك الصحابي عند احدثين؛ وعند الفقهاء 
متروك من دونه؛ وبه قال الخطیب. 


( مرسلا ) قلت: والذي عليه جمهور ا حدثین هو أن يضيف التابعي إلى النبي صلی 
لله عليه وسلم. وقيد ابن الصلاح بالتابعي الكبير. وقال أبو الحسين ابن القطان: المرسل أن 
يروي بعض التابعين عن النبي صلی الله عليه وسلم ee‏ أو يروي رجل عمن لم يره. 

قال الحافظ: وهذا اختیار أبي داود في «مراسيله!؟), وا خطیب وجماعةء لکن الذي 
قبله أكثر في الاستعمال. ا وقال ابن الصلاح في مقدمته: وهو المشهور في الفقه, = 


” قلت: هذا الاحتمال الأخير ظهّره القاري ۳۸۸/۱. 
7" كما في 9شرح الطیی على المشكاة» المسمى ب (الكاشف عن حقائق السنن) ۳۷۹/۱. 
(") الاحتمال الأول قال به الأبهري. Gly‏ قال القاري وظهّره. EL‏ ۳۹۱/۱. 


. التقريرالرفيع ج١‏ 93 
( وسنة رسوله ) By‏ بعض الروايات: «عترة رسوله». 
[Av‏ ) & أحدث قوم إلخ ) إن أريد به الحسنة فهي داخلة ںی 
السنةء وإن أريد به السيئة» فكيف إحياء سنةٍ خيرٌ من إحداث بدعة ؟ء 
فالجواب أن يراد به السيئة» والمعنى مثل Col‏ الفريقين خی“ الآية أمريم: ۷۳ا 
أي: خالیة عن معنى التفضيل. أو يقال . 


= وإيه ذهب من fal‏ الحديث أبو بكر ا خطیب وقطع بەا. وقيل: هو قول غيرالصحابي 
رضي الله عنه قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وبهذا التعریف أطلق ابن الحاجب Aly‏ 
cel‏ والشيخ الموفق وغيرهم. فيدخل في عمومه كل من لم تصح له صحبة ولو PU‏ 
عصره. انظر «المقدمة؛ لابن الصلاح, و«النكت» للحافظ ابن حجر 4/١‏ 4 5. 

( قوله وفي بعض الروايات ) قلت: رواه الترمذي في مناقب أهل بيت النبي 
(۳۷۸۷): عن جابر بن عبد الله رف ضف LS‏ الله وعترتي i‏ بيتي». وكذافي 
حديث أبي سعيد الخدري عند أ مد ١٣/٤۱ء‏ وأبو يعلى الموصلي .)۱۰۲١(‏ 

قال الطيبي: لعل السر في هذه التوصية واقتران العترة بالقرآن أن إيحاب محبتهم 
لائح من معنى قوله تعالى: طقل لا أسألكم عليه Let‏ إلا المودّة في القربى» [الشورى: ۲۳ا 
فإنه تعالى جعل شكر إنعامه وإحسانه بالقرآن Lb gis‏ بمحبتهم على سبيل الحصرء فكأنه 
صلى الله عليه وسلم يوصي الأمة بقيام الشكر. اه. 

( قوله: أو يقال ..) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. وقال القاري ف BG Ao‏ 
۱: والأظهر أن مراده عليه الصلاة والسلام المبالغة في متابعته وأن سنته من حيث 
إنها سنة أفضل من بدعة ولو كانت مستحسنة مع قطع النظر عن كونها متعدية - 


JU‏ الشيخ ربيع بن هادي عمیر في تعليقه على «النكت»: لم ينص أبو دأود في «المراسيل» على تعريف المرسل» وكأن الحافظ 
4h‏ ذلك من تصرفه. 


التقريرالرفيع ج١‏ | ۸۰ 
-_ ٔ ۸م( صراطاً ) بدل لا على إهدام المبدل. قاله القاري. 
و( 1 ) على ما قاله القاري بفٹح النون. | 
( محارم الله ) فإنها أبواب للخروج عن كمال الإسلام. 
( حدودالله ) الحد: الفاصل بين العبد ومحارم الله, كما قال تعالى: 
«تلك حدود الله فلا تقربوها» البقرة: Ov av‏ أو المراد من الستور: الأمور 
المستورة الغير المبينة المسماة بالشبھةء أي: من عمل بالشبهات وقع في الحرام. 
( واعظ الله ) a)‏ الملك. 
ا۳( فليستن بمن قد مات ) قال الآلوسي في «جلاء العينين»: 
اختلف ف تقليد الميت على أقوال: أحدها - وبه قال الجمهور - جوازه, 
وعبر عنه الشافعي رحمه الله تعالى بقوله: المذاهب لا تموت بموت أربابها. 
والثاني منعه مطلقاء عزاه الغزالی لإجماع الأصوليين. 
والعتاب» وتركها استخفافا يثبت العصيان والعقاب؛ وإنكارها یجعل صاحبه مبتدعا بلا 
ارتياب. والبدعة ولو كانت مستحسنة لا يترتب على تركها شيء من ذلك. وأما جعل 
(er?‏ بغیر معنی التفضيل فبعیدء بل حصیل حاصل معلوم عند المخاطبين؛ فلا يكون فيه 
فائدة تامة ولا مبالغة كاملة. والله أعلم. : 
( قوله: على ما قاله القاري إلخ ) قلت: لم يقله القاري من نفسهء بل حكاه عن 
ميرك عن «النهاية»؛ By‏ «النهاية» لابن الأثير ۱ء جَتَبتِي الصراط داع أي: ale‏ 
وجَنّبّة الوادي: جانبه Koy‏ وهي بفتح النُون. 


”'' قاله الطیي .۳۸٣/۱‏ 


التقربرالرفيع Ng‏ )۸ 
قال القاري: المقصود أنه یوصی التابعين ومن بعدهم باقتداء الصحابة, 
لکن yor‏ أمواتهم لأنه علم استقامته على الدين» وهذا را منه أرضي 

الله تعالى lace‏ في حقه لكمال خوفه على نفسه("). 
(|١408(‏ كلامي لا ينسخ كلام الله ) هو مذهب الثوري والشافعي 
وأحمد فی رواية. ودليل الحنفية نسخ آية «الوصية للوالدين والأقريين» برواية: . 
«لا وصیة لوارث۱4!''. والتفصیل في PI‏ 7 الحمام». 


ح (قوله: اختلف في تقليد الميت ) قلت: وذكر الشيخ أبو البرکات الآلوسي في 
«جلاء العينين»: مذھباً ثالث Lat‏ وهو الجواز مع فقد حيء ولا يجوز ممم وجوده. والذھب 
الثاني اختارہ eli‏ فخر الدين. انظر اجلاء العينين» (ص:٤ (Yso-¥s‏ 

وقال البدر الزركشي في «البحر المحيط» ۲۳۰/۸: اختلف في تقليد الميت؛ والمختار 
جوازه للإجماع عليه في زماننا. وقال في ۲۷۳/۸: الأصح الجواز. 

( قوله: دليل الحنفية ) وكتب عليه في «هامش المخطوطة؛ المفتي الأكبر الشيخ 
سعيد أحمد الأجراروي والد المفتي مظفر حسين المظاهري رحمهما الله: الدليل لا يتم به 
كما لا يخفى: iby‏ جعله القاري Mes‏ لا ds‏ (سعيد). 


قلت: قال القاري 5 «المرقاة» ae ./١‏ مذھب st‏ حنيفة ومالك جواز نسخ 
الکتاب بالسنة. ومنه: نسخ الوصية للوالدین والأقربين بقوله عليه الصلاة والسلام: «لا 
وصية لوارث». 


( والتفصيل فی تحرير ) قلت: وفي «التحرير» مع شرحه «التقرير والتحبير» = 


Gu da ©‏ ۳۹۱۷/۱. 
© رواه أبوداود لي باب ما جاء في الوصية للرارث (۲۸۷۲): عن أي أمامة مرفوعا: «إن الله قد أعطى کل ذي حق adm‏ فلا 
وصية لوارث». ode ally‏ في ماحاء لاوصية لوارٹ 0١ CVV V+)‏ عنه وعن عمرو بن خارجة أطول منه. 


التقریرالرفیع ج١‏ ے ےک 
وأجيب عن هذه الرواية بأن معناه لا ينسخ cas gE‏ أو أن معنی 
كلامي أي ics‏ اجتهادي. أو هو منسوح. 
( كنسخ ol al‏ ( قال القاري: اي بمجرد النسخ؛ أي : كما 
سد رن بعضھا tors‏ لکن JU‏ 3 «اللمعات»: إن جعل النسخ 
مضافا إلى الفعول, 'فیکون دليل ا حنفیةء يعني: أن الأحاديث كما ینسخ 
الأحاديث كذلك ینسخ القرآن. 


= 44-44/4: (وأما قلبه) وهونسخ القرآن بالسنة (فمنعه) الشافعي (قولاواحدا. 
وأجازه الجمهور) لأنه لا مانع عقليٌ ولا شرع من ALS‏ (ووقوعه) فأخرج الشافعي 
بسند صحيح عن مجاهد: قال رسول الله ك: («لاوصية لوارث؛) وی سد wut‏ 
السك «إن الله أعطى کل ذي حق حقه فلا وصية لوارث»», قال الترمذي: حسن 
صحیح. فهذا لعمومه 3 نفي الوصية للوارث (نسخ الوصية oe‏ والأقربين) الثابتة 
بقوله تعالى: > عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خیرا الوصية للوالدين 
والأقربين بالمعروف4. (والاعتراض منتهض على الوقوع) أي: وقوع نسخ القرآن بالسنة 
بهذا الحديث وأضرابه (بأنها آحاد فلو صح) نسخ القرآن بها et)‏ بها) أي: بأخبار 
الآحاد (القرآن) وهو غير جائز اتفاقاء (إلا أن يدعى (Led‏ أي في هذه الأحاديث 
(الشهرة فيجوز) النسخ بها (على) اصطلاح (الحنفية) حتى نقل الكرخي عن أبي يوسف 
أنه يحوز نسخ الکتاب pot fear‏ المسح على الخفين لشهرته (وهو) أي: وكونها مشهورة 
فيجوز نسخ الكتاب بها (الحق) لأنه في قوة المتواترء إذ المتواتر نوعان: متواتر من حيث 
الرواية؛ ومتواتر من حيث ظهور العمل به من غير نكير فإن ظهوره يغني الناس - 


.401/١ GUL © 


VAT ١ج التقريرالرفيع‎ 
, 

۷( وحد حدودا ( أي: ما منع من الفتھا بعد أن قدرها 
بمقادير خصوصة. ومنه تعيين coke JI‏ وتعيين lS iI‏ مثاد . 
= عن روايته وهذا بهذه المثابة فإن العمل ظهر به مع القبول من أئمة الفتوی بلا تنازع 
فيجوز به النسخ وقيل: لا نسلم عدم تواتر هذا ونحوه للمجتهدين الحاكمين بالنسخ 
لقربهم من زمان النبي صلی اللہ عليه ally‏ وسلم. 

( قوله: ما منع من مخالفتها إلخ ) قلت: قال القاري في «المرقاة» $e ٤/٤‏ 
والتلخيص أن حدود الله ما مع من مخالفتها بعد أن قدرها بمقادير خصوصة وصفات 
مضبوطة ومنه تعيين الركعات والأوقات وماوجب إخراجه في الزكوات وإنباتها في 
الحج وحدود العقو بات؛ فكأنه تقرير وتأكيد للقسمين المتقدمين. هذاء رٹی کلام الصوفیة 
أن العبد يتقلب في جیع الأوقات على ا حدودہ ولکل عمل حدء ولکل وقت حدء ولکل 
حال ومقام clo‏ فمن تخطاها فقد ضل سواء السبيل. اه. 


اتعبق‌إل حكتاب الإمان 


محمد الله تعالى . 


VAS ١ج التفريرالرفيع‎ 


کتاب العلم 

أي: فضله وفضل العا م والمتعلم والمعلم. Uy‏ کان فضل کل Lge‏ 
مستلزم للآخرء ذكر GLU‏ العنوانء والبواقي في المعنون. 

١941‏ ( ولو آية ) إن كان بمعنى قطعة من الکلامء أو بمعنى الآية 
فلا إشکال, OY‏ العلامة على النبوة كما هو كلام الله كذلك الأحاديث. 
لکن إن أراد به: OLY‏ الاصطلاحیةء فلعل التخصیص لشدة الاهتمام بھا 
لبقائها من سائر ال معجزات؛ وللاحتياج إليها في الصلاة وغيرهاء أو لاحتمال 
أن يتسامحوا فيها بی VISA‏ ھی 3 مان نز کی الذكر وإنا له 
لحافظون* الحجر: ۱۹. 

( وحدثوا عن بني إسرائيل ) ا جمع بينه ويين ما روي عن المنع كما 
تقدم من قصة عمر رضي الله عنه وغيره(" بأن الإذن على القصص لتحصيل 
العبر والنهي على الأحكام. ويؤيده ما روي عن النبي صلی الله عليه وسلم 
ٹی بعض الروايات بعد هذا الحديث قصص عن بني إسرائيل!"). 


.)١514( حديث حابر» السالف برقم‎ yay? 

قلت: وهو ما أخرج أحمد في «الزهد» (۸۸)ء والمنطيب في «الجامع» )١851(‏ عن حابر بن عبد الله رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «حدئوا عن بن إسرائيل ولا حرج؛ OB‏ كانت فيهم الأعاحيب؛ ثم أنشأ يحدث صلى الله عليه 
وسلم قال: خرحت طالفة من بني إسرائيل حين أتوا Eade‏ لهم من مقابرهم» فقالوا: لو صلينا ركعتين ودعونا الله عزوحل أن 
بُخْرج لنا رحلاً ممن قد مات؛ نسأله عن الموت ؟ قال: ففعلوا فبينماهم كذلك إذ أطلع Jory‏ رأسّه من قبر مسن تلك القسابر؛ 
لاسي بین عينيه أثر السجود؛ فقال: ا هؤلاء! ما أردتم إل ؟ فقد مِتُ منذ مالة سنة» فما سكنت عنّى حرارة للوٹ؛ gr‏ كان 
الا فادعوا الله fo‏ وحل لي أن يعيدن كما كنت». وأورده أحمد البوصيري في «اتحاف الخيرة المهسرة4 في الجنائر (٤۱۸۳))؛‏ 
وقال: رواه ابن أبي شيبة؛ وعبد ابن مید؛ وأبويعلى الموصلي بلفظ واحد بسند رحاله ثقات. [رضوان الله البنارسي] 


Ao ١ج التفريرالرفيع‎ 

( من كذب إل ) متواتر معنى» قيل: رواته من الصحابة اثنان 
وستون. قيل: لا تعرف حدياً اجتمع عليه العشرة البشرة إلا هذا. ولا 
تدخل فيه الوضوعات, لأنها SU‏ نعم تدخل موضوعات الفضائل 
كروايات فضائل السور سورة سورة. 

. يرى ) بالفتح بمعنى: يعلم؛ وبالضم بمعنى: یظن. قيل:‎ (١51 
الثاني أولى لمقام الاحتياط.‎ 

و( الکاذبین ) بصيغة ا جمع على الأشهرء وهم AU‏ أو مطلق 
الكاذيين في الدنيا. وإن كان على زنة التثنية فباعتبار أن أحدهما هذاء 
وثانيهما هو الواضع إن كان cope‏ والراوي ae‏ إن كان الواضع هذا بنفسه. 


) من كذب ) قال النووي: أما مین ا حدیث فهو حديث عظيم في نهاية من 
الصحة وقیل: إنه متواتر. وقيل: رواه نحو من أربعين صحابيا. وقيل: روي عن اکٹر من 
بین ضھایا۔ SD)‏ أبوالقاشم بن okie‏ عيدة من رواة فلغ بوه سبعة :وضمانيق تم قال: 
وغيرهم. وقيل: روي عن اثنين وستين صحابياء وفيهم العشرة المشهود لهم بالجنة. ولا 
يعرف حديث اجتمع على روايته العشرة إلا هذاء ولا حديث يروى عن أكثر من ستين 
Libs‏ الاک تال سک ops OLE oly‏ اتا كتير لق abot‏ اف 
ملخصا من شرح مسلم؛ ۸/۱ . 

وذكر ال حافظ أیضا في «الفتح؛ et OL)‏ من كدب :على cll‏ صلی الله عليه 
وفنا clad‏ فق oly‏ من الصتحابة فزاجعه لزاما. :وانظر #مقدمة ان Maa‏ 
(ص: ۲۹). 


لتقریرالرفیع ج١ VAN‏ 
(٠٦‏ يفقهه ) التفقه: الزهد عن الدنیاء والرغبة إلى الآخرة عند 
dL‏ وعند الفقهاء Bias‏ الأحكام الدنيا مع ملكة راسخة يستنبط منها 
الأحكام؛ فليس في هذا الزمان فقيه اصطلاحا إلا مجازاً. والمراد في الحديث 
هو ذاك. ظ 
( إنما أنا قاسم Ef‏ ) إما يتعلق با مال فالخطاب للمعترضين عليه صلی 
الله عليه وسلم بالاختلاف ف القسمة:؛ فالمعنى: أنا قاسم والأصل في الإعطاء 
هو الله تعالى» فهذا التفاوت في القسمة أیضأ منه. فما قبله تمهيد له أو حكم 
مستقل. ويمكن أن يكون القسمة والإعطاء cg gill‏ أي: أنا مقسم للعلم, 
والمعطي للتفهم هو اللہ تعالى. 
۲۰۰۱ا(لاحسد) Lo]‏ معنى الغبطة؛ أو بمعنى: لو جاز ا لحسد: 
أي : لا إمكان جواز الحسد. 


( أنا قاسم ) قال ابن بطال في «شرح البخاري؛ :١ 15/١‏ يدل على أنه لم یستاثر 
من مال الله Lily cgi go‏ قال: Ley‏ أنا قاسمء تطیبًا لنفوسهم لمفاضلته فى العطاء. 

وقوله: والله یعطیء أي: والله يعطيكم ما أقسمه عليكم لا أناء فمن قسمت له 
ناذا تر لهو تفن ےلگا کرد اکا تعاس لاو أذ گت 
فلا يزاد اأحدّ فى jy‏ كما لا يزاد abel gal‏ اه. 


() كما لي 9سنن الدارمي» ۹/۱ ۲۹٦:۳۲‏ عن الحسن؛ Dy‏ مصنف ابن أي شيبة 44/17 عنه: (إنما الفقيه الزاهد في الدنياء 
البصير بدينه؛ المداوم على عبادة ربه). ول «شرح البخاري؟ لابن بطال :١1 54/١‏ قال ابن عمر للذى قال له فقهه: (إنما الفقيه 
الزاهد ال الدنیاء الراغب ل الآخرة». رضوان الله النعماني البدارسي عفا الله عنه. 


VAY ١ج التقريرالرفيع‎ 

< ( اثنتين ) إن كان ced‏ فالمضاف اقبل(' «رجل» مقدرء OY‏ البدل 
Jee‏ خصلة. وإلا فالرجل بدل. «قاري». 

ly ey‏ إلا من ثلاثة ) أشكل على ا حصر ,حديث ee‏ امن سن 

Gat,‏ ارم eee‏ اط سيا الل غامد تجو لنه 
ge aly nea‏ ار Ob‏ اس cde pla Ae Beall‏ 
هذا ا حدیث وهو الصدقة ال جاریة والعلم, وا لمرابط إن دخل في الصدقة 
Vy SU!‏ فالنماء کیفیةء لأنه لیس هناك عمل يوجد بعد الملیت؛ وههنا 
007 


( النتین ) قلست: وفي «المرقاة» :٦١٤/١‏ وقال الطيبي: روي :لا حسد إلا في 
tga‏ فيكون رجل بدلا ee‏ وروي «في اثنتين» أي خصلتين اثنتين» فلا بد من تقدیر 
مضاف ليستقيم المعنى» فإذا روي ف اثنين» يقدر: Ba‏ شأن ce yell‏ وإذا روي اثنتين يقدر: 
دحصلة Che)‏ 

( قوله: أشكل على ا حصر ) قلت: قال المناوي في «فيض القدير» :551/١‏ ثم إن 
هذا لا يعارضه خبر: سن سن ف الأسلام سنة حسنة؛ الحديث». وخبر: «أربعة تجري 
عليهم أجورهم بعد الموت: المرابط إلخ». وخبر: «من مات يختم على عمله إلا المرابط», 
OY‏ السنة المسنونة من جملة العلم المنتفع به. ومعنى خبر المرابط بوجه ما فإن ثواب - 


('؟ gy‏ المخطوطة بدله: Med‏ 
7 الحديث الأول رواه مسلم (VIVE)‏ حریر بن عبد الله. والٹان: رواه أبو داود في (سننه» ١؟٠ ve (YO.‏ فضالة بن عبيد أن 
رسول الله و قال: ‏ کل الميت يختم على عبمله إلا المرابط» فإنه ينمو له عمله إلى يوم القيامة ويؤمن من فتان القسبر». وروی 


الترمذي نحوه (555 )١‏ عن سلمان الغارسي, 
۷ ملخصاً من المرقاة 4١/١‏ , 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ 
( يدعوله ) ليس باحترازء بل محریض له للدعاء. 
[Ye 4|‏ ) كربة ) لا يخالف «من cle‏ بالحسنة فله عشر أمثالما» الأنعام: 
OY as.‏ كربة القيامة أشد من عشر OLS‏ الدنيا فھی أكثر كيفية. ey‏ 
قلت: الظاهر هذا لا يخالفه, بل أهي على عمومها OS sad‏ هذا 
Lal‏ وللكربة خاصة إنعام آخر غير عشر SUA‏ وهو تنفيس إحدى من 
كرباته. أو يقال: إن مفهوم العدد لا يعتبر. 
( من ستر مسلماً ) في عيوبه؛ أو كساه ثوبا. قال القاري: ستر 
العيوب في غير المفسد عند ا حاکمء وكذا في غير من يعتر مسلماً". . 


= عمله الذي قدمه في حياته ينمو له إلى يوم القيامة. أما هذه الثلاثة فأعمال تجدد بعد 
موته لا تنقطع عنه لكونه سبباً (Lb‏ فإنه تعالى يثيب المكلف بكل فعل يتوقف وجوده 
توقفا ما على كسبه سواء فيه المباشرة والسبب وما يتجدد حالا فحالا من منافع الوقف؛ 
ويصل إلى المستحقين من نتائج فعل الواقف واستفادة المتعلم من ماثر المتقدمين وتصانيفهم 
بتوسط إرشادهم وصالحات أعمال الولد تبعا لوجوده الذي هو مسبب عن فعل الوالد 
كان ذلك Lig‏ لاحقا بهم غير منقطع عنهم. 

( قوله: يدعو له ) قلت: قال الإمام المناوي في «الفيض» :551/١‏ فائدة تقييده 
بالولد مع أن cleo‏ غيره ينفعه تحريض الولد على الدعاء Why‏ وقيد بالصالح أي: المسلم؛ 
لأن الأجر لا يحصل من غيره. وأما الوزر فلا يلحق الأب من ell‏ ولده. انتهى. 


gy 2‏ المخطوطة: «هو على عمومه يتناول». 

7 قلت: ونصه في eV 4/١ GO MND‏ ستر عيبه بعدم الغيبة cal‏ والذب عن cages‏ وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفا بالفكساد: 
وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي؛ فإذا رآه في معصية فينكرها بحسب القدرة؛ وإن عجز يرفعها إلى ا حاکم إذا م يترتب 
عليه مفسدة. | 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۸۹ 

(۲۷۰۳۱( بيوت الله ) المساجد. وفيه جواز ذكرالله والتدارس في 
المساجد, فجاز تكرار الحديث والفقه وغيره في المساجدء لا المنطق وغيره. 

وأهل السلوك یفسرون الحديث بأن الكربة: الوساوس, واليسر هو: 
اخقيار أسهل طرق السلوك. والستر: ستر أسراره. وبيوت الله: النفس _ 
ly‏ والروح والسرء والخفي من الطاعات: والتوحيد, والشوق» . 
والشهودء وترك الموجودا'). 

ly sol‏ إن أول الناس 2S‏ أ ي: أول المقضي منهمء لا مطلقا. قاله 
القاري. 

[YA‏ ( حتى تفهم ) فيه إشارة إلى أن المراد بالكلمة الكلام الذي لا 
cot‏ ولذا قيل: الکلام و لا يفهم في الثلاثة لا يفهم أبدا. 

ple)‏ عليهم (BE‏ قبل: a]‏ کان ( قی ا حامع, Oly‏ يسلم إلى 
المتوجهين مرة» وإلى اليمنى أمرةً) والیسری مرة. وقيل: هو الاستیذان أي: 
UWE gale olen‏ لووك LAS‏ سان مس کون آی رب 7ت 
الأول للاستیذانء والثاني للتحیةء والثالث للوداع. 

(YY‏ أو العباء ) شكء أو تنويع. «قاري»؟). 


('2 ملخص من كلام القاري في المرقاة 4١5-41١ 14/1١‏ , 

"ما بين المعكوفين الیل لي ضرء نص المرقاة» »471/١‏ وقائله: ابن القیم ا حرزیة, انظر (زاد المعاد) (ص؛ ۳۸۳). 

”اي ني أول باب الاستيذان برقم (۷٦٦))ء‏ وطرفه:عن أبي سعيد: CUED‏ أبو موسی قال: إن عمر أرسل أن آتيه؛ فأتيت بابه 
فسلمت ثلاثاء فلم يرد على ...2. 

Cauda ©‏ ١/4707؛‏ والأول ظهّره الفاري. 


التقریرالرفیع ج١‏ 5 

( متقلدي السيوف ) بلا واو في بعض النسخ. قال القاري: ٹی نسخة 
السيد جمال الدين بالواوء وعليه صح بالحمرة. 

( تصدق ) قيل: أمر محذوف اللام كما قيل ف «قفا نبك ed}‏ على 
قول. وأشكل بالياء حرف المضارع. فقيل: خبر لفظاء إنشاء معنیٗ وهذا 
شائع. 

( مذھبة!'' ) وفی نسخة: مدهنة بالدال المهملة gly‏ وإن كان له 
معنیء لکن قال القاضی عياض وغيره: هو تصحيف. 

7ں : السنة. قال التوربشتي: لا يصح: «أجرهاء. بل 
الصواب: cto ale‏ أي: أجر العامل. وقيل: الضمير إلى العامل بأدنى ملابسة. 

93 قال حضرة الشيخ الأبجد - أدام الله عله وأفاضٌ علينا وعلى سائر 
المتوسلين بره ورّشده -: إنه يختلج في القلب من زمان أن البدعات على 
في مسندہ؛ ۳۰۸/٤‏ والنسائی (٢٢٥۲))ء‏ فعند كلهم: «متقلدي السيوف» بلا واو. 

( قيل الضمیر إلى العامل..) قال التوربشتي: ظن بعض الناس أن الضمير راجع إلى 
السنة. وأجاب الطيبي عنه Ob‏ الإضافة تكفي في استقامتها أدنى ملابسةء فإن السنة الحسنة 
ما كانت سبباً في ثبوت أجر عاملها أضيف الأجر إليها بهذه الملابسة. قال القاري: ويؤيد 
نا ذكره المؤلف اتفاق النسخ على «وزرهاء. («الطيبي؛ )٥٢٤/١ Ling »5 ٠5/١‏ 


natty ©‏ هكذا: قفا نبك من ذكرى حبيب ومارل ... بسقط اللوى بين الدحول فحوملء كما في «ديوان امرؤ القیس٤ .١/١‏ 
قال القرطبي في «المفهم» ۳۲/۹: الرواية الصحيحة المشهورة فيه هكذا - بالذال المعجمة والباء المنقرطة بواحدة -. وقسال 
النووي في (شرح مسلم» ۳۲۷/۱: وبه حزم القاضي والجمهور. 


التقریرالرفیع ج١‏ )14 
قسمین: الأول أن یکون لذلك الموجد فيه نوع دخل من LAM‏ والإبداع, 
إن لم يبدأ ذلك الرجل فلعله لا يفعله غيره. رالتانی ما لا عخال فيه ولا دعل 
oe A‏ وك اما رتس apes SW OL ole‏ ا 
الأعمالء کالزنا والسرقة والقتل وغيرهاء فإن الدواعی والأسباب للزنا إذا 
Jib ad Joo Vy chad ug ie of Ww te‏ الال ركذا alld‏ 
فوزرٌ من عمل إن اقتصر على النوع الأول فظاهر لا إشكال فيه. وإن أشمل 
في الحكم هذا النوع الثاني أيضاً كما هو الظاهر وكما هو مدلول الرواية 
الآنية: «إلا كان على ابن آدم الأول كفل»؛ فلم gd‏ وجهّه بعد. 

۲۲۱۱( ابن آدم الأول ) صفة لدابن». ظاهر الحديث أن القاتل هذا 
هو قابيل - أول مولود - ابن el‏ بهقال الطیبي!'' وابن حجر. لكن 
المفسرين على أنه بعد بطون من حواءء حتى اختلف المفسرون ف أنهما من 
صلب آدم كما يدل عليه جهالتهم عن الميت فاحتاجوا إلى غراب پیحث؛ 
أومن بنی إسرائيل كما يدل عليه Je ep‏ ذلك SIE‏ الآية الائدة: *ا. IAS‏ 
ف Mag hase‏ 
والدواعی, أم لا ؟. ثم كان يمكنه أن كوت فا نبوا سال كوي Or‏ ولكنه 
Le‏ فأصبح مدعا co‏ السيفة: فلذا يكون الوزر عليه. ably‏ أعلم. 


"© طرح الطيبي» 0/1١‏ . 


”" انظر «تفسير البيضاوي» ۳٣ ٣/٢‏ [المائدة: ۲۷]. 


Vay ١ج التقریرالرفیع‎ 

gale (۲۳۱‏ إلخ ) ald‏ بلغه إجمالاء أوبلغه مفصلاء لكنه یغی علو السند. 

( فإني سمعت إلخ ) يحتمل أن يكون هذا هو مطلوب الرجل بعينه 
وهذه الرواية بنفسها أرادها. أو ذكر أبو الدرداء هذه الرواية استبشارا 
al LIS;‏ والحديث المقصود غير مذكور. 

000900 cb see 70 
وەسلك؛ بمعنى: سههل.‎ cola 

( لتضع أجنحتها إلخ ) أي: تتواضع لطالبه كقوله تعا ی: PEE NG‏ 
لَهُمَا4 aN‏ أو المراد الكف عن الطيران والنزول لاستماع الذكرء أوتيسير 
المؤنة في cade‏ أو of MN‏ الانقیاد أو المراد الحقيقة وإن لم HALES‏ 

( من في الأرض ) تغليبء وإلا فالمراد: ما في الأرض. 

( الحيتان إلح ) لأن نزول المطر pe ye‏ الحديث: «بهم Oy read‏ 
وبهم OUD STF‏ 

( فضل العالم ) أي: مع شرط كونه Lb‏ من الفرائض والسنن 
الم كدة. 


™ قلت: روى ابن المقرئ: أبو بكر محمد بن إبراهيم الأصبهان (٢۳۸۱-۲۸۶هے)‏ 3 (معجمه» (175) عن ثوبان رفعه قال: 
الا يزال فيكم سبعة, بهم تمطرون ركم ترزقون وهم تنصرون» حؾ gh‏ أمر الله». وروی نحوہ عن أبي قلابة مرسلاً: الإمام 
عبد الرزاق في #مصنفه» ۲٥١/١٢‏ وابن المبارك في CLI‏ (۱۹۵)ء وأبو داود في «المراسيل» (۲۸۸)ء وزادوا فيه: وم 
يدفع عنکم). وأورد السيوطي فی «جمع الجوامع») (٤۱۸۰))ء ley‏ المتقي في «الكتره Viens yy‏ یزال فى أمى ثلاثون؛ بهم 
تقوم الأرض وم تمطرون ويم تنصرون. وعزياه للطبران عن عبادة بن الصامت. وذكره أيضا نور الدين الهيئمي في (انحمع) 
٠‏ وقال: رواه الطبراني من طريق عمرو البزار عن عنبسة ال خواص؛ وكلاهما لم أعرفه؛ وبقية رجاله رحال الصحيح. 
[مرضوان الله النعماني البنامرسي عفا الله عنه ]. 


التقربرالرفیع ج١‏ 0ن 
( على العابد ) مع كونه Whe‏ بما تصح العبادة» oI AW‏ غلبة العلم على 
غلبة العبادة» OY‏ العلم بلا عبادةء وكذا العبادة بلا علم لا يعتبران. 
(لم يورئوا إلخ ) أي: لم La SLE‏ أحداء وما یقی منهم يكون مُعَدا 
للمسلين فلا إشكال. ويؤيده قصة تقسيم الميراث عن أبي هريرة ذكرها القاري. 


( قوله: ot MU‏ غلبة العلم إلح ) قلت: قال القاري في «المرقاة؛ Lila Lal : 479/١‏ 
الكلام على من غلب عليه أحد الوصفين» لا على عالم فقطء وعابد فقطء OY‏ هذين لا 
فضل Lad‏ بل إنهما معڈبان في النار لتوقف صحة العمل على العلم؛ وكمال العلم على 
العمل» بل ورد ويل للجاهل مرة وويل للعا م سبع مرات: وورد: داد الناس عذابا يوم 
القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه», لأنه یکرت de‏ الا Sue‏ 

وقال المناوي في «فيض القدير» :۰٦۹/٤‏ المراد في هذه الأخبار بالعا م: من 
صرف زمنه للتعليم وللإفتاء والتصنيف ونحو AUS‏ وبالعابد: من انقطع للعبادة تا رکا 
ذلك وإن كان عالما. 

( ذكرها القاري ) قال القاري: ويذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أنه مر يوما 
في السوق بقوم مشتغلين ce gil bows‏ فقال: أنتم ههنا وميراث رسول الله يقسم في المسجد 
؟ فقاموا سراعا إليه؛ فلم يحدوا فيه إلا القرآن والذكر ومجالس العلمء فقالوا: أين ما قلت ؟ 
يا أبا هريرة! فقال: هذا ميراث محمد يقسم بین ورثته ولیس بمواريثه دنياكم؛. انتهى. 

قلت: أخرجه الإمام أبو القاسم الطبراني في «المعجم الأوسطء (VEYA) ١١1/5‏ 
وأورده بنحوه ابن الأثیر في «جامع الأصول» ۲۹۱/۱ وعزاه لرزين. وقال الإمام نور الدين 
امیلمی في «مجمع الزوائد؛ :١74/١‏ رواه الطبرانی في «الأوسط»؛ وإسنادہ حسن. 

وأورده العراقي في «تخريج الإحیاء (ص: )"5١‏ وقال: أخرجه الطبراني في 
«المعجم الصغير؛ بإسناد فيه جهالة أو انقطاع. 


. التقريرالرفيع ج١‏ ا 

(فمن أخذه a‏ ) أي: لا حظ أوفر منہہ ويحوز أن يكون «أخحذ» 
بمعنى الأمر؛ أي: من یأخذ فليأخذ بحظ وافر منه. 

( وسماه الترمذي قيس بن كثير ) وهو وهم كما قاله BNA‏ 
«التهذيب»7", وإليه يظهر ميل الترمذي؛ حيث Spe‏ رواية من قال ب«كثير 
بن فيس». 

(yyy‏ كفضلي على أدناكم ) فيه مبالغة لا تخفى, فإنه عليه السلام 
لو قال: على Sel‏ لكان التقابل صحيحاء ON‏ عليه الصلاة والسلام 
تواضع فيه غاية التواضع 

والمراد ار 5 وٹی التعبير به إشارة 4 وجه الأفضلیة وهو 
كون العلم | دون العبادة» dy‏ وجه الدعاء بأن وجودهم سبب 


للإمطار وغيره كما تقدم. 0 
oe) lV) |‏ مكحول ) وه تل٠‏ وشرع الرواية من قوله اصلی 
الله عليه وآله وسلما. 


) صوب الترمذي ( قال gid‏ في «الجامع» (TAY)‏ هكذا (أي قيس بن 
كثير) حدثنا محمود بن خراش هذا 02972 وإنما یروی هذا ا حدیث عن عاصم بن 
رجاء بن حيوة عن داود بن جميل عن كثير بن قيس عن أبي الدرداء عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلم؛ وهذا أصح من حديث حمود بن خداش. اٰھ, 


قال الحافظ في «تمذيب التهذيب4 ۳۸۱/۸: جاء في أكثر الروايات أنه كثير بن قيس على اختلاف في الاسناد إليسه؛ وتفرد 
محمد بن يزيد الواسطی في إحدى الروايتين عنه بتسمیة قيس بن کٹوں وهو وهم. اهف. قلت: واعتمد الحافظ في ذلك على 
المزي. انظر اغذیب الكمال» له 0/914 NO‏ 


ee 
فاستوصوا ) أي: أوصوافيهم تعلیمھم, أو خذوا الوصية‎ (۱۲۱١۱ 
مني في بابهم. ظ ظ‎ 
مبالغةء ويروى: «كلمة الحكمة»‎ ale ) الكلمة الحكمة‎ fy 
و«الكلمة الحكيمة». أو بمعنى: ا حکمة أو الحاكمة.‎ 


( وإبراهيم إلخ ) 2006 

14 ( طلب العلم ) اختلف ف المرادٍ منه على أكثر من عشرين 
NS‏ من علم الإخلاص؛ وعلم معرفة ا حواطرہ وعلم الحلال والحرام؛ وعلم 
البیع یے و وتے سب OR PES‏ 

والأصل فيه أنه بقدر ضرورته حتى علم ال معاملات إن كان تاجرا 
فرض عين؛ وكون Lh AW‏ إلى علم الاجتهاد فرض کفایةء إن لم يكن 
أحد ف الدنيا Sh‏ كلهم. وإلا فلا. قاله دع. 


( قوله: حمله مبالغة ) قال السيد جمال الدين: جعلت الكلمة نفس الحكمة مبالغة 
eh pS‏ رجل عدلء ويروى «كلمة الحكمة» بالإضافة من غير إضافة الموصوف إلى 
الصفةء ويروى «الكلمة الحكيمة» على طريق الاسناد المحازي؛ جوسش وقيل: 
الحكيمة بمعنى المحكمة أو الحاكمة. (المرقاة 48/١‏ ). 

( قوله: وإبراهيم ) وٹ المخطوطة هنا بياض. قلت: قال الترمذي ف «جامعه؛ 
:)۲٦۸۷(‏ إبراهيم بن الفضل المدني المخزومي ied‏ الحديث من قبل حفظه. اه. 
وقال الحافظ في «التقريب»: متروك. 

ز ز ز ز ا ا ا ز 1 لد لدلد ید 


راد ak ak teak‏ يد عاد عاد عاد عزاد عاد اد عاد عاد 


التقريرالرفيع ج١‏ | 04 

) مسلم ) By‏ بعض النسخ: «مسلمة» فالتاء للمبالغة. 

( عند غير أهله ) المراد به قليل الفهم؛ أو من يريد منه غرضا دنیویاء 

أو يكون معاند الإسلام. 

(۸٠٥٦‏ حتی يرجع ) أما 90 تبة العليا لأنه وارث الأنبياء 

۲۱( ( كفارة لما إلح ) أي: flea‏ 

( أبوداود ) إسمه نفيع قاله الترمذي. 

1 ؟! ( من few‏ عن علم ) أي: ple‏ يحتاج إليه السائل من أمر دينه. 
وقيل: علم الشهادة. هذا الحديث حسنه الترمذي, وصححه الحاكم؛ وقيل: 
موضوع. «قاري)(). 

51 ( ليجاري ) من الجري وهو العدو. 

( ليماري ) من المري وهو الشك. أو المراء وهو الجدال. 

1/1 ؟! ( ما gia‏ ) كالعلوم الدينية. 

( مسلم ) قلت: قال السندي في «حاشية ابن ماجه؛: أي مكلفء ليخرج غير 
المكلف من الصبي والمجنون» وموضوعه الشخص fated‏ الذكرٌ والأنشى. وقال السخاوي 
في :١ 14/١ Lelie‏ قد ألحق بعض المصنفين بآخر هذا الحديث «ومسلمة», وليس لما 
GSS‏ شيء من طرقه؛ وإن كان معناها صحیحا. al‏ 


”سن الترمذي» في العلم (٤١٢٦۲)ء‏ و«المستدرك» ۳۳٣/١‏ وانظر EPA GUL‏ 


Vay : ١ج التقريرالرفيع‎ 

(عَرّف ALS ) Uh!‏ عن الدخولء فيحمل على الدخول الأولي, أو 
یراد به العَرّف حقيقة» أي: يدخلها ولا یش عَرفها. 
. ۱۲۲۸(۸( نر الله ) بالتخفيف والتشديد لازم ومتعدء وقيل: 
بالتخفيف لازم؛ وبالتشديد متعد. eles‏ أو إخبار. 

( فوعاها ) أي: دام على الحفظ أو بالرواية. 

Lalli (‏ ) تفسير. وفي رواية «المصابيح»: «كما gees‏ فلا ينافي 
جواز الرواية بالمعنى كما هو عند الجمهورء OY‏ المثلية كما يكون في اللفظ 
كذلك يكون في المعنى. 


( نضر ) وف «النهاية» لابن الأئیر: يروي بالتخفيف والتشديد من النُضارة. By‏ 
«تهذيب all‏ للأزهري 58/5 :١‏ قال شمر: روى الرواة هذا ا حرف بالتخفیف. وروي 
عن ابن عبيدة بالتخفیف؛ وروي عن الأصمعي فيه: التشديد. اه. By‏ «فيض القدیر؛ 
5: بضاد معجمة مشددة؛ وتخشف, قال في البحر: وهو أفصح. أقال الخطابي فی 
dude‏ 18/5: يقال نضره الله ونضره بالتخفيف والتثقيل وأجودهما التخفیف|. وقال 
الصدر المناوي: أكثر الشيوخ شدُدُون: وأكثر أهل الأدب يخففون. وقال النووي: 
التشديد أكثر. قال القاري: وعلى هذا للتكثير والمبالغة, 

( قوله: دعاء أو إخبار ) معناه: ألبسه النضرة وخلوص اللون: يعني جمله الله 
وزينه؛ أو معناه: أوصله الله إلى نضرة الجنة وهي نعيمهاء وقيل: معناه حسّن اللہ وجهه في 
الناس أي: جاهه وقدره. ثم إن قوله: «نضرء بحتمل الخبر والدعاء؛ وعلى كل فيحتمل 
كونه في الدنيا» وكونه فی الآخرة؛ وكونه فيهما. كذا في «فيض القدير» ۳۷۰/۲. قال 
eh‏ في «معالم السنن» :۱۸٦/٤‏ معناه الدعاء له بالنضارة وهي النعمة والبهجة. | 


التقریرالرفیع ج١‏ | ۹۸ 
والمذاهب ف الرواية بالمعنى: الجواز als adie ja alles‏ وا لجواز 
للعالم ad al‏ المعنى» دون pb‏ 00 وبالعكس للعجزا'. 

. ( لايغل ) بكسر الغین من الغل بمعنى ا حقدء أو من الإغلال بمعنى 
LL‏ أو بضم الغين من الغلولء أي: لا يغل قلب مؤمن حال كونه ثابتا 
عليهن. ۱ 

!١*[‏ ( من قال في القرآن إل ) قيل: إن المراد أن يقول فيه شيئا برأيه 
دون أقوال الصحابة وغيرهم, بالجهل. فا حدیث مخصوص بالجهل؛ ويؤيده 
رواية: «من قال ف القرآن بغير علم""). وقيل: ا مراد بالرأي المهوى النفسانية؛ 
أي: يقول بالهوى النفسانية بعد العلم بحقيقة المعنى فليتبوأ. هكذا bd‏ 

لکن ما يخطر في البال أن التفسیر ما يتعلق بالنقل؛ Oly‏ التأويل ما 
يتعلق بالاستنباط» فالتفسير بالرأي بعد أن يكون من باب النقل لا بجوز؛ 
وهو عام من أن يكون من منقولات الصحابة - رضوان الله عليهم -, إن 
و رم اد و او ا و 
مار رو الا عند pt‏ رھ سان لت اندز wis Slats‏ 
سمش و یت عا كيل إن المراد بالبحرين: و ا 
ily Logic‏ والمرجان: الحسنان رضي الله عنهماء » والفرعون النفس» 
وأمثاله. 


© انظر «مقد مة ابن Me Healt‏ و(شرح التبصرة والتذكرة» ۱٦٦/١‏ وغيرهما من كتب المصطلح. 
7ی والحديث رواه الترمذي (۰ ۲٥۹‏ ۲۰۹۱)ء وأ مد لي (مسندہ؛ ۲۳۳/۱ء و5564 عن ابن عباس فال قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: «من قال لی القرآن بغير علم؛ فليتبوأ مقعدہ من النار». [ رضران اللہ النعمان ]. 


١08 ١ج التقريرالرفيع‎ 

)۲٣٢[‏ ( المراء في القرآن ) قیل: الشك فلا SIA)‏ وإن كان بمعنى 
الجدال فلأ كلا منهما یأتی ab‏ ويدعى كأنه نقیض للأخری. وقيل: المراء 
في القراءات السبع. وقيل: المراء ٹی المتشابهات وفي معناها. 

[۲۳۷) ( يتدارؤن ) التدارء دفع کل من الخصمين قول صاحبه. 

( ضربوا ) أي: خلطواء أي: fal‏ الكتاب الذين قبلکمء أو خلط أهل . 
القران» فالمراد بالکتاب القران. | 

[۸)( أنزل القرآن على سبعة إلخ ) أي: قراءات» أو لغاتء أو 
أنوا ع من الأحكام: كالعقائد, والأحکام؛ والأخلاق»: والقصص, والأمثال؛ 
والوعدء والوعيد. وقيل: الأمرء والنهي: والقصص, والأمثال؛ che gly‏ 
والوعيد؛ والموعظة. وقيل: أمرء ونھيء Sey‏ وحرام؛ ومحكم, ومتشابه. 
وأمثال. أو المراد مطلق الكثرة. وقيل: أجناس الاختلاف من القراءات السبع 
كالتقديم والتأخير ووجود الكلمة وعدمهاء أو تبديل الكلمة أو تغير ا میئة 
وغيرها. حتى قيل: إنها من المتشابهات. ظ 

رارف cb ell al‏ وسرے Mi)‏ عرو فك اھسی: لھا 
أطراف الكلمة. ‏ - ظ 

قال دع: نقل القاري أكثر من أربعين قولا. 
(قوله: فالمراد بالکتاب القرآن ) قال القاري في المرقاة» :٦٤٤/۱‏ قیل: المراد 
بكتاب الله القرآن؛ أي: خلطوا بعضه ببعض, فلم يميزوا بين ا حکم والمتشابه والناسخ 
والمنسوخ والمطلق edly‏ فحكموا في كلها حکماً واحدا. 


Yuu ۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 

وا حدیث منقول بعدة طرق كما Thos‏ 

( ظهر وبطن ) قيل: الظهر الألفاظ والبطن المعاني. وقيل: الظهر ما 
ظهر cab gl‏ والبطن ما خفي ab gh‏ أو الظهر الإيمان به والعمل بمقتضاه؛ 
والبطن التفاوت 3 فهمه. وقيل: ظاهرها التلاوة, وباطنها المعنى. وقيل: 
الظاهر هو علم الظاهرء والباطن علم الأسرار. قال بعض العلماء: لكل آیة 
ستون ألف فهم. 

( ولكل حد ) قيل: ولكل حد من حدود الله وهي أحكام الدين. 

( مطلع ) بتشديد الطاء وفتح اللام: موضع اطلاع. وقيل: لكل حد 
من الظاهر والباطن موضع يطلع عليه فمطلع الظاهر تعلم العربية وغيرها. 
ومطلع الباطنية تصفية القلب. 

۹۱( محكمة ) لا يحتمل التأويل؛ أو غير منسوخ. ees py‏ 
و«القائمة»: الثابتة الصحيحة. و«العادلة؛: المستقيمة؛ فقيل: المستنبطة من 
الكتاب والسنة لوجوب العمل بها. وقيل: ما اتفق عليه المسلمون فهو 
إجماع. وقيل: الفريضة العادلة هو الإجماع والقياس. 

lye]‏ لا يقص إلخ ) الظاهر كونه dg‏ لکن يدخل المختال في 


”اي كتاب فضائل القرآن في «المشكاة»؛ وهو مروي عن عمرء وابن aly ne‏ وأبي هريرة؛ وابن عباس؛ وحذیفة ciety‏ 
aly‏ الهم وسعد؛ cp yf aly‏ وغيرهم رضي الله Si‏ عنهم أجمعين. 
(') سقط من المخطرطة. 


مم رص ee NE‏ رح لو حجت 
إلى الحيلة بجوز cal‏ ويكون pte‏ نهياء ویدخل ا تال الإذن لاحتياجه إلى 
لع ظ 

( المختال ) بالمعجمة:؛ بمعنى: ا لمتکبر وعليه ا جمھور. وصح في 
شرح السنة» با حاء المهملة من OLD‏ 

(٢‏ من أفتي ) إن كان بصيغة المعلوم؛ ف«أفتاه؛ الآتي بمعنی: 
استفتاه» وإن كان بمعنى اٹ جھول: فالآني ٹی معناه الأصلي. 

( أشار ) إذا at glen (sete‏ كان بمعنى المشورة. 

ly ey!‏ ( الأغلوطة ) ما يغالط بها العلماء منع لما فيه من إيذاء العلماء 
امسئولين» وإظهار فضل السائل. والتحریم في الابتداء دون الجواب. 
ives]‏ تعلموا الفرائض ) قيل: علم الميراث؛ أو الفرائض المشتملة 
على الأوامر والنوا می. والصحيح جميع ما يحب على الناس معرفته. 

[ه؛ ؟!( بخعلس فيه العلم ) أي: سينقضي علم الوحي من PS‏ 
لاقتراب أجله عليه الصلاة والسلام. قاله القاريٰ!'. 

قلت: ويحتمل أن يكشف له آخر العالم فأخبر به. 

1( أبي هريزة روایۃً) ذكره في التدريب» من ENB‏ 


'' كذا 408/١ GU bing‏ عن ug AY!‏ ولک لم أقف عليه في #شرح السنةا؛ بل ذكر فيه اختال٤‏ فقط .۳۰٣/۱‏ 
ملخصا من «المرقاة» \/404 . رضوان الله البدارسي , 


۲۰۲٢ ١ج التقريرالرفيع‎ 

) أعلم من dle‏ المدينة ) قيل: هو ذاته الشريفة» وقیل: المراد به 
الصحابة - رضوان اللہ تعالى عليهم -. 

( رواه الترمذي إل ) يحتمل أن يكون لابن عیینة قولان. ( وفيه LF‏ 
teeth‏ ). 

١1‏ من يحدد ( واختلف فيه؛ والظاهر أنه جماعة لكل زمان في 
كل ان 

پ۸٣ alti ty‏ السلف بفتح اللام: الجماعة الماضية. وا خلف بفتح 
اللام: الرجل الصالح الذي ch‏ بعد أحد ويقوم مقامه. ويستوي فيه الواحد 
والتثنية وا جمع. By‏ «الصراح؛: الخلف بالتحريك حسن, وبالسكون سيء؛ 
يقال: eg Cale‏ من أبيه بالتسکینء 9 Lal‏ صدق بالتحريك. اھ. 

قلت: وف التنزيل: «فخَلف مِن بَعْدِمِم تا الآية أمريم: .۱٥۹‏ 


= رواية: «تقاتلون قوما صغار الأعين..٠‏ إلخ .... وقال: JSG‏ هذا وشبهه مرفوع عند al‏ 
العلم.. اه. وكذا في «مقدمة ابن الصلاح». 

( قوله: فيه بحث «الجامع» ) قلت: أي: جامع الترمذي؛ فقال فيه :)۲٦۸۰(‏ وقد 
روي عن ابن عیینة أنه قال في هذا: سئل من dhe‏ المدينة ؟ فقال: aif‏ مالك بن أنس. وقال 
إسحق بن موسى: سمعت ابن عیینة يقول: هو العمري الزاهد واسمه: عبد العزيز بن عبد _ 
الله emery‏ ھی ری ومني قل قال Ne‏ راد فو Abe‏ بن اس اق 

وقال الإمام الكشميري في «العرف الشذي»: ذهب ا جمھور إلى أن الحديث في 
حق الإمام مالك بن أنس إمام المدينة. وذهب البعض إلى أنه في حق العُمري. أقول: يمكن 
أن الحديث عام؛ ومن المعلوم أن المشتق قد يكون Ube‏ كما ذكر جار الله الزمخشري. 


التقريرالرفيع ج١‏ از 

( الغالین ) من «غلا يغلو». 

و( الانتحال ) ادعاء الشعر إلى candi‏ كناية عن الكذب. 

(٢١‏ انظر السجع ) يشكل عليه بأن الأدعية أكثرها سجع. أجيب 
ot‏ المراد تأمل السجع الذي ينافي إظهار الاستكانة. وقيل: المعنى: el‏ من 
التكلف 3 إيحاد السجعات. 
fy ov |‏ ( فأدركه ) أي: بلغ أقصا 

[Yo]‏ ) علمه ( بالتخفيف والتشدید. والنشر أعم منەء فإنه يشتمل 
التأليف وغيره. 

هه !مأ( الورع ) قال الطيبي : ف الأصل الكف عن ا حارم 00,20" 
ثم استعير للكف عن المباح وا حلال 0 قال القاري: فو حي ستا 
ليس بور ع. 

(۱۲٥۷( .‏ إن شاء أعطاهم ) فيه 35 على pall‏ حيث قالوا بإبجاب 
colt!‏ والمعنى: أن نفعهم مختص بهم ونفع العلماء Chace‏ فالثواب فيهم 
أرجى. 

( قوله: قال ریم کر وا ونصه ف «المرقاة» :٦٤١۹/۱‏ لعل مراده 
cs‏ والحلال الذي يؤدي إلى الشبهة؛ وإلا فتركها زيادة على قدر الضرورة لا يسمى 
ورعاً بل يسمى زهداً. والله أعلم. 


'' شرح الطیی) 47/١‏ 4» وفيه: الورع في الأصل الكف عن ا حارم والتحرج منه. 


التقريرالرفيع ج١ a:‏ 
( إنما (Eb‏ لعله إشارة إلى وجه الأفضلية مرةً أخرى بأنهم 
O yp gator‏ بای 

(۱۲٥۸‏ على أمتي ) أي: شفقة على أمتي» أو لأجل نفع أمتي. 

( أربعين ) قيل: من كل بابء وقيل: من أي باب كانء وقيل: من 
أبواب متفرقة. ولا يشكل بأنه كيف يبلغ درجة الفقهاء مع أنهم جمعوا . 
أحاديث كثيرة, لأن الدرجات متفاوتة. 

(Let ( [‏ وهو يلازم الأمة, قاله الشيخ الماجد رحمه الله. وقال 
cel Bye od tosh tog ta‏ | 

()٦(‏ وقال الآخر )أي: قال ابن مسعود: الاستشهادُ الأخسُ 
بالرفعء أو ذكر ابن مسعود الاستشهاد GV‏ بالنصب. 

551 إلا قال إلخ ) قال القاري: وقع ف كلامه عليه الصلاة 
والسلام بلا ذكر الاستثناء لكمال ظهوره؛ وبيّن محمد بن الصباح مراد النبي 
صلى الله عليه وسلم بالمستثنى المقدر. al)‏ 

قال دع: في حذفه إشارة إلى استقباح ذكره. اه. 

قلت: لا مانع من أن يقال: | إنه ! من باب نسيان ألفاظ الشيخ. 


( قوله: قال القاري في صورة أمير ) ونصه ف «لمرقاة» 477/١‏ أكثر وضوحا 
فقال:يعني کال جماعة التي لها أمير ومأمور في العزة والعظمة؛» ويمكن أن 20201 
مستقلاً مع أتباعه غير تابع لغيره. 


.474/١ المفاتيح»‎ uo 


التقریرالرفیع ج١‏ نے 


(]٥٢ ٥‏ آفة العلم ) بعد الحصولء وإلا فلکل شيء آفة وللعلم آفات 
کما قد قیل. 

ا۷ھ لا تسألوني عن الشر إلخ ) GON‏ السؤال ply ace‏ غلبة 
معلا اقلال علق مظاهر ایال 

۳۸( من أشر الناس ) قيل: لغة ردیئة أو VEL‏ وصوٗب القاري 
الثاني . ٍ 

[۰۱)(علم على اللسان ) قال مالك: من تفقه diy‏ يتصوف فقد 
(Gant‏ ومن تصواف وم Us‏ فقد ترندق؛ ومن جمع بينهما فقد WBE‏ 
فليس المراد في الحديث le‏ الظاهر وعلم الباطن كما عرفت؛ بل علم الرياء 
ley clea‏ ند 

۱۱( وأما الآخر ) قيل: هو علم التوحيد, فوجه القطع هو قصور 
أفهام الرجال عن دركه. أو علم الأسرارء Wy‏ قيل: صدور الأحرار قبور 
الأسرار. وقيل: أسماء المنافقين. وقيل: أسماء ولاة الجور من بني أمية وغیرہ 
ويؤيد الأخير بعض كنايات أبي هريرة كقوله رضي الله تعاللى عنه: «اللهم 
إني أعوذبك من رأس الستين وإمارة Camel‏ يشير إلى خلافة يزيد بن 


© كما في (القامرس المحيط» [مادة: شر]ء .٦۷۷/۱ GU Ly‏ 

BE فأسنداه عن‎ 775/٠١ عن مالك. ورواہ البيهقي في #الشعب» (۹۳٦۱)ء وأبو نعيم في «الحلية4)‎ 478/١ كذافي المرقاة‎ ©” ٠ 
بكر الوراق يقول: من اكتفى بالكلام من العمل دون الزهد والفقه تزندق» ومن اكتفى بالزهد دون الفقه والکلام تبدع؛ ومن‎ 
اكتفى بالفقه دون الزهد والورع تفسق؛ ومن تفنن في الأمور كلها تخلص».‎ 

7 قلت: لم أقف على هذا اللفظ؛ نعم روى أحمد 77/7 وابن أبي شيبة في «المصنف» :49/١0‏ عن أبي هريرة يقول: معت 
رسول الله للا يقول: «تعوذوا باللہ من راس السبعین وإمارة الصبيان. قال اغیٹمی في «المجمع» :٥٥٤/۷‏ رجال أحمد رحسال - 


Ye ١ج التقریرالرفیع‎ 

eas‏ حر كأن dle‏ ری hg‏ رر حیت 
۲۳۲۱( فإن من العلم ) أي: من آدابه» أو من جملة العلم؛ لأنه علم 

بجھلە. ثم استدل ابن مسعود لما ذكر من امتناع التکلف في ا جواب . 
۳( عمن تأخذون ) أي: الأخذ من العدول والئقات. 

(۷٤۰‏ القراء ) المراد منه الحفاظ كما ورد: «أكثر منافقي أمتي 
قراؤها».١)‏ أو المراد العلماء بالقرآن والسنة, OY‏ قراء ذلك الزمان کانوا 
[peated‏ بينهما كما ورد: الأولى في الإمامة الأقرأء وبه شرح العيني 
دود الأول. 


( قوله من امتناع التكلف في الجواب..) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. وقال 
القاري بعده: بقوله: قال اللہ تعالى لنبيه - وهو أعلم الخلق - «قل ما أسئلکم عليه4 - 
أي على التبليغ - «من Cal‏ - أي آخذه منكم - «وما أنا من المتكلفين» أي من الذين 
يتصنعون ويتحلون ہما ليسوا من أهله. كذا قاله ميرك شاہ. .٦۸۰/۱‏ 
( به شرح العيني ) قال العيني في «العمدة» ۲۹/۲۰: المراد بهم العلماء بالقرآن 
والسنةء والمّادء وكان في الصدر الأول إذا أطلقوا col pall‏ أرادوا بهم العلماء. 


الصحيح غير كامل بن العلاء وهو ثقة. وقال البوصيري في الاتحاف 4/8 :١‏ رواته ثقات. اھ-. قلت: وقع في جمسع الجحواسع 
eb yee‏ وكتر العمال للمتقي الحندي: #رأس الستین4. وروی الطبران في «المعجم CST‏ 2157/15 ولاالأوسط» (۱۳۹۷): 
عن أبي هريرة أنه قال: في كيسي هذا حديث لو حدثتکموہ لرجمتمون» ثم قال: «اللهم لا أبلغن راس الستین)ء قالوا: وما رأس 
الستين ؟ قال: «إمارة الصبیان٤.‏ [ رضوان الله النعمانِ البنارسي] 

© رواه أحمد في #مسنده» 2175/7 والبيهقي في «الشعب» (٦٦٦٥٦)ء‏ وابن أي شيبة ۲۲۸/۱۳ عن عبد الله بن عمرو تک 
العاص مرفرعاً. chal digs‏ اتا ٤ء‏ والبيهقي (٦٦٦٥٦)ء‏ والطبراني في «الكبيرة 7717/١1‏ عن عقبة ple‏ 

”2 ووقع في المخطرطة: #جامعاً» بالإفراد. 


التقريرالرفيع ج١ yey‏ 
والسنة فإنكم أدركتم أوائل الإسلام. وعلى الثانی: سبقکم المتصفون بتلك 
الاستقامة. قال الشيخ المغفور - نور الله مرقده -: إنكم آمنتم بعد رجال 
كثيرين فإن ضلاتم فيكون الضلالة في الناس لرؤيتكم, أو يكون لكم 
الضلالة الكثيرة ob‏ آمنتم فی الأخير وضلاتم في الأول. 
LS ( [Vel‏ ا حزن ) بضم الحاء وسكون الزايء أو بفتحهما: بكر 
فيها الحزن لا غير. | 
المضاف أي: يتعوذ زبانيتها أو أهلها. 
قال دع: إذا ذكر العام بعد الخاص فالمراد منه ما عدا ال خاص, فكذا 
ههنا أي: يتعوذ منه ما عداه, فلا إشكال. 
Oly)‏ من أبغض إلح ) قيل: إن من القراء المرائين قراءٗ خصوصین وهم 
الذين يزورون الأمراء. 
| ( قال الحاربی ) هو: عبد الرحمن بن محمدء أحد رواة ا حدیث كما 
ف دابن ماجة؛ (VOT)‏ 
( قوله: به ضبط العيني ) قال العینی في «العمدة؛ ۳۸۷/۳۰: على صيغة ا جھول 
يعني: لازموا الكتاب والسنة: فكع ks gl (tga Vine OB grou‏ تبك فربما يلحق 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ ۰۰۸ 
ogi’) ۲۷٦‏ تعود ) بتسليطه تعا ی عليهم الظالمين. قاله الشراح. 
[YI‏ من أفقه رجل ) «من' زائدةء والكلمة GU‏ مفعولي «أراك». 
( لا یعملون ) جعل العلم بدون العمل كلا علم. قاله القاري. 
۲۷۹( لا يحدان ) أي: لا ييقى dle‏ يفصل بینھم, أو يكون العلماء 

ولكن لم يتكلموا 3 بينهم كما هو المشاهدة. اد ع۴, | 
Jee) [YAGI‏ كنز ) لعل الغرض بالتشبيه به بيان شموله في حكمه 

في آية: «#والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله» الآية. 

ich ob glows,‏ كاتا 

( لا يحدان إل ) قال القاري: لقلة العلم أو لكثرة الفتئة. ٠‏ 


کو کی کر کر کو کو کو مو کر 
ب ا ا ار 
قو التحقيق والتعليق 
إلى ختابہ العلو يعون الله وحسن توفيقه 
alee‏ یوم الأحد: ۲۰/ ربيع الأول 1511هه 
بيد العبد رضوان الله النعمانی البنارمی 


التقريرالرفيع ج ١‏ | ۰۹ 
كتاب الطهارة امن edt‏ والحدث!] 

الطهارة: النظافة من كل عيب حسي أو معنوي. وتعقيبه بالعلم لكون 
العبادة cai pc‏ والصلاة أهمّهاء والطهارة شرطها. وتخصيصها من الشروط 
لكونها غير ساقطء أو لكثرة مسائلها. 

و الغزالي''!: الطهارة تطھیر الظاهر عن النجسء ثم الجوارح عن 
edt A‏ ثم القلب عن BEY‏ ثم تطهير السر عما سوى الله تعالى!"). 

a‏ ( أبي مالك الأشعري ) هو كعب بن عاصم. قال البخاري 
في رواية عبد ال رمن بن غنم حدثنا أبو مالك أو أبو عامر بالشك7). قال ابن 
المديني: أبو مالك هو الصواب. 


. ( ابو مالك ) قال النووي في «شرح مسلم» ۱۱۸/۱: اختلف في اسمه فقيل: 
الحارث؛ وقيل: عبیدء وقيل: كعب بن عاصمء وقيل: عمرو. وقال الحافظ في «الإصابة؛ 
۱ ذكر النووي في «الأذكار»!؟» عند ذكر حدیث أبي مالك الأشعري: «الطهور 
شطر الإيمان»: أن اسمه الحارث بن عاصمء وهذا وهم. وإنما هو کعب بن عاصم أو 
الحارث بن ا حارث. 


Stat‏ هو: حجة الاسلام أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسی؛ (.ه4 - ٠٠٥‏ ه ). نسبته إلى صناعة الغزل 
- عند من يقوله بتشديد الزاي -» أو إلى غزالة - من قرى طوس- لن قال بالتخفيف. 

("2 انظر 9إحياء علوم الدين» .۱٦۷/۱‏ 

© قلت: قال البحاري في الأشربة (۸۳۷/۲) ما جاء فيمن يستحل ال خمر ويسميه بغير اسمه: وقال هشام بن عمار حدئنا صدقة 
بن خالد حدثنا عبد الرحمن بن | يزيد بن ple‏ حدثنا عطية بن قيس الكلابي حدثنا عبد الرحمن ب ا Ep‏ 
عامر أو أبو مالك الأشعري واللہ ما كذبئ ممع النبي صلی الله عليه وسلم يقول: الیکونن من أمي ... 

.)۲۳ ا حارث بن عاصم في الأذكارء بل ذكره في «الأربعين» (ص۲۱ء رقم الحديث‎ LU Le لم يذكر النووي اسم أبي‎ eb 


ar 7 ١ج التقريرالرفيع‎ 

ولا يشكل هذا القول بما سيجيء من أنه لم توجد هذه الرواية ف 
البخاري ولا في الحميدي OY cop by‏ غير المذكور هو ما ذكره ف 
«المصابيح» بلفظ: By‏ رواية إلخ. 

( الطّهور ) هو بالضم في المصدر على ا شھور؛ وقيل: بالفتح أيضا . 

( شطر الإيمان ) الشطر النتصفء وسیاتی فی الفصل MSI‏ أنه . 
نصف الإيمان. ويشكل كونه نصف الإيمان مع أنه إن صحٌ فعلى أصل 
الشافعية حيث شرطوا ھا النية دون الحنفية حيث م يشترطوا فيصح عندهم 
وضوء الكافر. 

وأجيب Ob‏ المراد من الوضوء المثاب عليه فيقيدها بالنية» وشطريته بأن 
الإيمان مكفر للکبائر والصغائر معاء وهو مکفر للصغائر دون الكبائر. وقيل: 
إن المراد من الإيمان الصلاة وهو شائع, فنصف الصلاة بكونها اعظم 
شرائطها. أو الشطر مطلق الجزء في cater pal‏ أو المراد الإيمان الكامل. 
وقيل: الإيمان طهارة القلب مع الظاهرء والوضوء طهارة الظاهرء والظاهر 
أن الإيمان تخلية وتحلية» والطهور هو تخلية أعم من النفاق والحسد وغيره؛ 
فصار نصفه. وقيل توجيهات أخر. 

( قوله: إن امراد من الإيمان الصلاة ) قلت: قال النووي ۱۱۸/۱: وهذا القول 
أقرب الأقوال. وقال السندي في «حاشية النسائي؛ 451/7 و«ابن ماجه» :709/١‏ سے 


"أ يعني في حديث رجحل من ب سليم [رقم:٦۲۹].‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ \\¥ 

) قوله: ملا الميزان ) تأنیئه بتأويل AISI‏ أي: anager‏ ہے 
أو حمول على أن الأعمال تتجسد ف العالم الثاني» فلا یرد قول المعتزلة إن 
الأعمال أعراض. يشكل وجودها بدون ا حال وثقلها وخفتها كذلك. 

ولا يشكل أنه إذا تملأ هذا الميزان (oli‏ معنى لرجحان المعاصی, لأن 
المراد منه قد تقدم مراراً fee‏ أن أثره هذا إن لم يمنع شيء كأثر ورق 
النقرة. «دع». 

( الصلاة ) الأركان المخصوصة: أو السلام على النبي عليه السلام. 

ونون )قف al‏ أو لق أو gy JLT‏ الهداية إل التضوات» أو 
تفسير لقوله تعالی: «نورهم یسعی بین | ه4 التحريم: ۸اء أو سبب النور من 
مکاشفات القلب. قال النووي: أو نور على a gh‏ يوم OVAL‏ 

( الصدقة Olay‏ ) أي: يفزع إليها يوم القيامة كما يفزع إلى Ole ll‏ 
أو Siva ley le olay‏ 

( قوله: الصبر ) عن الشهوات أو عن All‏ أو على المصائب أو 
. العاصی, أو المراد الصوم بقرینة Weel)‏ 
ph ih 0700  - - 2‏ فجمل Ss‏ 
یف all JUS]‏ 


.۱۱۸/۱ «شرح مسلم)‎ BS ذكره النووي بقوله: وقيل‎ es 
May gol ذا هو القياس؛ ووقع في المخطوطة بدله:‎ '” 


Y\Y ١ج التقريرالرفيع‎ 

( قوله: ضياء ) قال الضعيف: يمكن أن يُستدل به القائل بتفضیل 
الصوم على الصلاة ة متوسطا قوله تعال: فمُوالْذیٰ جَعَل النّسْن ضبَاء 
gray‏ و4 ارت نورفي 02 إلا أن يحاب بأن التتخصيص ف قوله «ضياء» 
للصوم dime pad‏ بالنهار. 

(قوله:لم أجد هذه الرواية ) قال الضعيف: أي |[ التي أوردها 
صاحب المصابيح"'١!‏ بقوله: By‏ رواية «لا إله إلخ». 

ويشكل عليه قول علي القاري: «التي نسبها | صاحب | «المصابيح؛ 
ال ML‏ لأنه لم ينسب إلى أحد. إلا أن يقال: إن النسبة التزامي” حيث 
سو سی وقد یجاب ا بإيراد هذه _ a‏ 
ma‏ او , 

YT) (YAy]‏ سس ( یں لجعله af‏ 3 سا 
١ nail qe (aot‏ 

( المكاره ) كالغلاء في الثمن وغیرہ أو الوضوء في الشتاء cages‏ أو 
gle‏ )3 عن الحدود بشيء كي يغسل ا حدود قطعا كالمرافق والكعاب المراد 
في إطالة الغرة. 


ک مو gel ae‏ من «المرقاة» ۲. 
O‏ أي برقم VAT)‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ 9 

( وكثرة الخطى ) لبعدہ من السجدہ أو لقرب ا خطی؛ ولکن النبي 
صلی الله عليه وسلم لما قال: «من شوم الدار بُعدہ عن المسجد»»؛ ففيه تحریض 
على اتصال القدم لدى الصلاة وإن حصل هذا الأجر عند بعده أيضاء By‏ 
قوله عليه الصلاة والسلام: ہدیا رکم تکتب آثاركم» تسلية لهم من أن بعض 
المنافع يقابل بعض المناقصء والمقصود منع خلو حوالي المدينة. والأولى أن 
يحمل على كثرة إلى المسجد. 

4 ( فأحسن الوضوء ) الفاء للترتيب cog SL‏ والمراد من 
الاحسان: الاتيان بالمكملات من الآداب وا حاسسن, أو قراءة الأدعية 
SM‏ )8( أو المراد ما تقدم من معنی الإحسان في أول الکتاب؛ فلا حاجة 
إلى التخصيص بالصغائر. ثم أجمع العلماء على أن المغفور الصغائر دون 
الكبائر» لکن يشكل قوله تعالى: إن اللہ لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون 
ذلك؟ الآية النساء: lea‏ ولا بجاب بأن الثاني مشروط بالتوبة؛ OY‏ بالتوبة 
کو لال ايشا فان Me ai‏ 


> (قوله: لمراد في إطالة الغرة ) قلت: يعني: ا حاوزۃ عن ا حدود هو المراد ٹی 
20ک گ9 EAP‏ 1 
لغرُ الحجلون يوم القيامة من إسباغ الوضوءء فمن استطاع منكم فليطل غرته وتحجيله». 

وقال الشيخ المؤلف في «الأوجزء 17.0/7: (إسباغ الوضوء) أي: إكماله وإتمامه 
تاب فضاف تار وا گت ادا را سا تھا 


أي: عن ا( لف GUS‏ المرقاة» ۹/۲. 


۲٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( متفق عليه ) يشكل كونه متفقاً عليه مع قول ابن حجر والأبهري: 
ail‏ من أفراد Valine‏ 

نم الظاهر في النقاية في هذه الرواية جميع البدنء وفي الرواية ASV‏ 
أعضاء yd gil‏ + حاف Sad‏ ار رق الفضغات fared Vig‏ هذا ge‏ 
أعضاء الوضوءء GAL!‏ العام على ا خاص. | 

۲۸۵( قوله: نظر إليها ) يشكل ذكر العين خاصة مع أن الوجه 
شامل للأنف وغيره. 

إلا أن يقال في الجواب: إن لكل من الأنف والفم والأذن ونا 
ee pat‏ من الف فا امت O49‏ الو AB cba S45‏ ابن جب أو کر 
العين على سبيل الغاية كما في الروايات الآنية: «حتى من تحت ile Eel‏ 
أو ذكرها لدفع ما يمكن أن يوهم أن لا يخرج من العين لعدم غسل ما تحتها. 

SC بأ هته ال تقل على طز اماد رض‎ Lat sas 
والمتقدمة على طهارة سائر الجسد.‎ 
تسد‎ ope apt Ob gf cai gy نت‎ LEM أن انار مع‎ aby 
في الأول هو هذه الأعضاءء أو المراد بالأعضاء ههنا الجسد كله.‎ 

او 3 


"© قلت: وعزاه هما أيضا ابن الأثير في «جامع الأصول٤‏ (۷۰۱۹))ء ولكن لم أحده عند البخإري» وعزاه المزي Laas‏ لمسلم فقط 
كما في «تحفة الأشراف» CAVA)‏ ورواه مسلم في الطهارة (101) خروج ا خطایا مع'ماء الوضوء. . 

” وهي في حديث عبد الله الصناحي الآني برقم (۲۹۷)ء ورواہ ومالك في «الموطسإ» (Ts)‏ والنسسائي (۱۰۳)ء وأحمد في 
ENE Coded‏ 0 


التقريرالرفيع ج١‏ 51 

[ر( الخشوع ) قيل: المراد به الركوع لتقابل السجود. وقيل: 
الاخللاص. وقیل: أداء کل رکن باکٹر التواضع. 

( وركوعها ) تخصيص الركوع بالذكر إن لم يرد به الصلاة مطلقا إما 
لكونه cpl‏ لأنه بحمل نفسه فيه ويتحامل على الأرض ف السجودہ أو إرادة 
گا گکر و كن و اص رق كولم فا سمل ہار اکز 

( مالم يؤت كبيرة ) الظاهر أنه من الإيتاء. قال الضعيف: اختلفت 
نسخ «المشكاة» في لفظ A>‏ يأت» و«يؤت». وفي «المصابيح»: Ay‏ يأت» وهو 
الظاهر معنیٗ فهو الأرجح في «المشكاة؛ لكونه رافق للمصابيح؛ SS‏ غلط 
chy‏ لأنها من مسلمء وفيه: dt‏ يؤت» من الڑیتاء!'. انتهى ! 

J gly المعروف‎ fart وهو‎ 

ثم ظاهر الألفاظ يدل على أن لا يغفر الصغائر SY‏ الکبائر لکن 
النووي قال: إن ذلك المعنى لم يذهب إليه el‏ فمعناه: لم يغفر الکبائر 
ويغفر الصغائر. 

( قوله: لکن قال النووي إلخ ) قلت: ليس ف كلام النووي «إن ذلك المعنى لم 
يذهب إليه tot‏ ونصه في «شرح مسلم' 1 cline sy‏ أن الذنوب كلها تغفر إلا 


الكبائر فإنها لا تغفر ولیس at AY‏ أن الذنوب تغفر مالم تكن كبيرة؛ فإن كان لا يغفر 
شيء من الصغائرء فإن هذا وإن كان حتملاء فسياق الأحاديث يأباه. 


Hol وفي أخری: الم‎ hop 'أقلت: اختلفت نسخ مسلم أيضا ففی نسخة: «لم‎ ١ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 
فالأولى of‏ يوجه ob‏ المغفرة لآني الكبائر مسكوت case‏ أو يقال: إن 
لفظ سا؛ موصولة, و«كبيرة» شییز لکن لم أره في كلام أحد. فمحل تأمل. 
ا۷( توضأ وضوئی هذا ) قال الضعيف: هذه الرواية ساكتة من 
wry‏ كرف meee rere‏ فسان سی ضر لا orien‏ 
الأكابر في قوله: «نحو وضوئی)؛ فقال النووي: لم يقل: OY ct ft‏ حقيقة 
ماثلتہ لا يقدر عليها Mane‏ وردّه ابن حجر ف «فتح الباري؛ء و«العيني». 


(قوله: ody‏ ابن حجر ) قلت: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :)۱٥۹(‏ قال 
النووي: إنما لم يقل: «مثل» OY‏ حقيقة ممائلته لا يقدر عليها غيره. قلت: لکن ثبت التعبير 
بها ٹی رواية المصنف - يعني البخاري - ف الرقاق من طريق معاذ بن عبد الرحمن عن 
حمران عن عثمان ولفظه: «من Lag‏ مثل هذا الوضوءه؛ وله في الصيام من رواية معمر 
امن توضأ وضوئي ule‏ ولمسلم من طريق زيد بن أسلم عن حمران: Lag‏ مل زی 
هذا», ley‏ هذا فالتعبیر بنحو من تصرف الرواة؛ لأنها تطلق على الثلیة مجازاء OY‏ «مثل؛ 
وإن كانت تقتضی المساواة aL‏ لكنها تطلق على الغالب؛ فبهذا تلتكم الروایتان, 
ويكون المتروك بحيث JAY‏ بالمقصود. aly‏ تعا ی أعلم. اه. 
وزاد العيني رحمه الله: وكل واحد من لفظة: «نحو ومثل؛ من أداة التشبيه» والتشبيه لا 
عمؤم له سواء قال: «نحو وضوئی هذاء أو «مثل وضوثئي»»؛ فلا يلزم ما ذكره النووي. ٹم 
العيني تعقب ا حافظ على قوله: فالتعبیر بنحو من تصرف الرواة Fh‏ بقوله: قال بعضهم: 
فالتعبير بنحو من تصرف الرواة لأنها تطلق على الثلیة مجازأء لیس بشيء لأنه ثبت في اللغة 
مجیء نحو بمعنى مثل» يقال: هذا نحو ذاك أي: مثله. 


0 لاشرح مسلم؟ ١٠١/١‏ من الشيخ المولف. 


77ى ہس سوچ جج جج سوک 

ورد علي القاري قول ابن حجر هنا. 

والعجب من الأكابر تنازعوا بلا ضرورة؛ فإن النحو وإن کان أعم 
من لفظ al‏ لکن لا يحب ف الماثلة المثلية في كل جزءء مع أنه لا منع في 
أن النحو على معناه المستعمل؛ وهو المشابهة في الجملة, والمثل على معناه 
تل ase‏ اسطاذحاء وهو اقعلااخ سا 

( لا يحدث نفسه بشيء ) أي: من أمور الدنيا ويؤيده قول عمر رضي 
الله تعالى عنه: «أجهز جيشي في الصلاة؛ وقیل: سالفا وقيل: معناه لا 


تكون للرياء والطمع. 


( قوله: ,5 على القاري قول ابن حجر ) قال القاري ف «المرقاة» ۱۳/۲: لم يقل: 
«مثله؛ OY‏ حقيقة AU‏ وضوئه عليه الصلاة والسلام لا يقدر عليها غيره. هذا كلام 
النووي. وأغرب ابن حجر ف تعقبه بقوله: وقوله it‏ «من log‏ وضوئی هذا" أي: cae‏ 
صريح في رده على أنه لا يلزم من المماثلة في شيء المماثلة في جميع أوصافه اه. وهو غير 
صريح بل غير صحیح OY‏ کلام النووي Tail‏ عثمان رضي الله تعالى عنه لفظ «نحوه؛ 
على «مثله؛ لأنه نص على نفي الممائلة الحقيقية» بخلاف «مثله»؛ فإنه قد يستعمل في الحقيقة 
بلق EI‏ سافن الین aS‏ 3ا 9س“ یھ وإذا قيل: 
و لوه Aba Y “ee rect‏ وأماقوله عليه الصلاة والسلام من توضأ وضوئی مذا:: 
ليس امراد إلا نحوه بالإجماع, فتقدير «مثله» منه مردود بلا نزاعء فإن عثمان مع جلالته إذا 
عجز عن الإتيان بمثله فيرضى كل أحد أن یأتی بنحوه فإن الإحاطة بجمیع سننه عليه 
الصلاة والسلام Le pat‏ اکر المتفقهة والمتصوفة فضلاً عن العوام والسوقة. 


0 قلت: ها هو مآل کلام العيين. أفادنيه الشيخ محمد معاوية سعدي محقق اجمع (asl pil‏ حفظه الله. 


Y\A ١ج التقریرالرفیع‎ 

( ما تقدم من ذنبه ( يشكل fll‏ الغفران في هذه الرواية مع الصلاة, 

وف الرواية المتقدمة في الوضوء خاصة ؟ وأجيب OL‏ المكفرة في الوضوء 

أعضائه خاصة:؛ Shiny‏ کلہ؛ أو في الوضوء أعضاء الظاهرة؛ وهناك مع 
الباطدةء أو كل منها مكفر مستقلا فيزداد التكفير. 

8841 ( فیحسن وضوءه ) أي: SG‏ بالمكملات كما يدل عليه 
الاحسان. فأغرب ابن حجر حيث قال: ويحتمل بالمكملات» وكذا أعجب 
في الرواية الآنية لأن إتيان الواجبات ليس بإبلاغ؛ وأصل الوضوء ttl‏ من 
قوله: LS gue‏ 

ٹم المراد بالقیام أعم من ا حقیقة وا لحکمی سيما إذا كان القعود بعذر. 

و( مقبلاً ) إن ey‏ بالرفع فأحسن التوجيهات أنه صفة «مسلم؛ على 
إيآدة dead‏ سار ورف کات فصلا بين الرصرت والضيقة» EV)‏ لفض 
یں ای وكونه خبر مبتدأ i gle‏ بعيد لكونه VE‏ بلا واو. 


= (قول عمر pert‏ إلخ ) قلت: رواه البخاري تعليقا في الصلاة )۱٦٢/١(‏ فقال: 
وقال عمر رضي الله عنه: «إني لأجهر جيشي وأنا في الصلاة». 

قال ا حافظ في «الفتح» :)١77١(‏ وصله ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن أبي 
عثمان النهدي عنه بهذا سواء. وذكره Leal‏ في «تغليق التعلیق؛ 44/7 بإسناد ابن أبي 
شيبة. اه. قلت: رواه ابن أبي شيبة في «مصثفه؛ 474/7 عن حفص عن عاصم عن أبي 
عثمان النهدي قال: فال عمر: «إني لأجهر جیوشی وأنا في الصلاة». 


Ney ۱١/۲ Cb At dee 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 

[] ( قوله أشهد أن لا إله إلا الله ) قال العلماء بعد اتفاقهم على 
هذا: إنه ينبغي أن يضم إليه ما في الترمذي: gl‏ اجعلني مِن yD‏ 
واجعلني من tip geal‏ وما في النسائی في كتاب «عمل اليوم والليلة؛ 
مرفوعا: «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب 
ed‏ قال الطيبي: فيه إشارة إلى تطهر القلب والباطن بعد تطهر الأعضاء . 
alla‏ ارک تاس للحتي ارتا 

( قوله: هكذا رواه مسلم ) مقصود المصنف من هذه العبارة الإيراد 
علنى صاحب االمصابیح؛ بأن رواية عقبة: «من Leg‏ إلخ؛ لم Steg‏ 
cc bell‏ ومثله في الصحاح رواية عمر رضي الله تعالى عنه التي ذكرها. 

قال العبد الضعيف: صنيع العلامة الخطيب لا يدل صراحة على أن 
رواية «المصابيح» هذه ليست في «الصحيحين»», فلو ذكر رواية عقبةا'' التي في 
المضابيح؛ أولاً على نهجه ثم يقول: لم أجده في :الصحیحین؛ بل وجدتہ 
عقیب الوضوء إشارة إلى إخلاص العمل لله» وطهارة القلب من الشرك والرياء بعد طهارة 
الأعضاء من الحدث والخبث. كذا في «المرقاة» ؟/5١.‏ 

| قال النووي: قال أصحابنا: وتستحب هذه الأذكار للمغتسل جا 


”حامع الترمذي» )09( عن عمر. واعمل اليوم CALL!‏ للنسائي (AY)‏ رواه النسائي فيه مرفوعا وموقوفاء وصرّب الموقوف 
على أبي سعید الخدري رضي الله تعالى ee‏ 

قلت: رواية عقبة أخرجھا النسائي في (اٹحتی) (51١)؛‏ ولي «الكبرى» (۱۷۷): عن عقبة بن tte ale‏ قال: قال رسرل الله 
صلی الله عليه وسلم: «من توضا فأحسن الوضوء ثم صلی ركعتين يقبل عليهما بقلبه ووحهه وحبت له Made‏ 


التقریرالرفیع ج١ YY.‏ 
في «مسلم؛ هكذاء كان أظهر ممرادہ. | 

( قوله: إلا كلمة أشهد a‏ ) قال الفقیر : أي: are‏ «المصابيح» توافق 
dies‏ الترمذي في كل لفظ, إلا في gel ba‏ قبل ee (at oh‏ 
«المصابيح»!" دون الترمذي. هذا على النسخة المصرية!"» ولعله الصواب, 
وأما على النسخحة الأحمدية المتضمنة لفظ «أشهد» فلا فرق بينهما. 

ثم قال الترمذي: هذه الرواية مضطربة. 


( قوله: هذه الرواية مضطربة ) قلت: قال الترمذي: هذا حديث في إسناده 
اضطراب؛ ولا يصح عن النبي صلى اللہ عليه وسلم في هذا الباب كبير شيع. 

وقال الحافظ في «التلخيص»؛ :۱۸٦/١‏ لکن رواية مسلم سالمة من هذا الاعتراض. 
والزيادة التي عنده رواها البزار والطبراني في «الأوسط؛ من طريق Lg‏ ورواه ابن ماجة 
من حديث أنس. ١‏ 

وأما قوله: «سبحانك اللهم؛ فرواه النسائي في «عمل اليوم والليلة»» والحاكم في 
«المستدرك؛ من حديث أبي سعيد cos AE‏ واختلف في وقفه cad yy‏ وصحح النسائي 
الموقوف» ey‏ الحازمي الرواية المرفوعة» ورجح الدارقطني ف :العلل؛: الروایة الموقوفة 
انا وش ope Bi‏ فرص lagi‏ قو كال MN Lb‏ تع کک ania ON‏ 
بالاختلاف والشذوذء وأما الموقوف فلا شك ولا ريب في صحتہ؛ فإن النسائي قال فيه: 
. حدثنا محمد بن بشار ثنا يحيى بن كثير ثنا شعبة ثنا أبو هاشمء وقال ابن أبي شيبة: = 


(' امصابيح السنة) للبغري ۱۸۹:۱۹/۱. 

(© قلت: لفظ «أشهد» فبل «أن محمدا» ليس بموجود في نسخة شرح ابن سيد الناس من النسخ المصرية» وأما في غيرها من المصرية 
كالنسحة الي عليها تحقيق أحمد محمد شاکر؛ والنسخة pl‏ عليه التحفة للمباركفوري؛ وكذا في السخ اغندية ab‏ «أشسهد» 
مرحود, وقال ا مد شاكر J‏ تعليقه: في «ع» Kas oly»‏ و«ع» رمز للنسخة الى قال فيها أحمد شاکر في تقدمة التعلين ص؛ :١‏ | 
هذه النسحة هي أصح النسخ ال وفعت لي من کتاب الترمدي. [رضوان اللہ الببارسي] . 


. التقريرالرفيع ج١‏ | هه 

trad‏ يُدعون CELL‏ قيل: ينادٌون أيها الغر المحجلون, 
والصحيح يُدعون حال كونهم LE‏ محجلين ليوافق الروايات الأخرى. 
١‏ ( قوله: OF‏ يطيل غرته ) في هذه الرواية بشان: الأول ما قیل «من 
tg Late‏ إلخ مدرج من قول أبي هريرة؛ وتفصيله يناسب رواية البخاري 
bol‏ تحقيقه Sua‏ کت 

والٹانی في تحقيق المذهب فيه؛ فقال العيني: ادعی ابن بطالء ٹم 
القاضي عیاض, ثم ابن التين اتفاق العلماء على أنه لا يستحب الزيادة 
فوق المرفق والكعب. ثم اختلف العلماء في القدر المستحب على ثلالۃ 
أقوال: إلى المناكب؛ والعضدء وما فوق المرفقين بلا SBS‏ 

وقال في alr‏ في المناهي: وأن لا يتعدى ف الزيادة والنقصان في 
المرات والمواضع. قال الكبيري: فالأول مككروه إذا لم يكن مقدار حصول 
الطمأنينة أو نية الإطالة» lily‏ غير NO Sle‏ 

فيظهر من هذا كله ومن أقوال الأساتذة عدم استحبابه. 


Nn 
ثنا وكيع ثبا سفيان عن أبي هاشم الواسطي عن أبي مجلز عن قيس بن عباد عنہ.‎ > 
من رواة «الصحيحين»» فلا معنى لحكمه عليه بالضعف. والله أعلم. انتھی ملخصا‎ VAY 

من کلام الحافظ. 


)۱( انظر للبسط GU AI‏ ۱۷/۲ والراحح عدم الإدراج. 

"أ انظر (عمدة القاري! ۳۸/٤‏ كتاب الوضوہ/ باب فضل الوضوہ والفر احلون, 
© سیة المصلي) مع شرحہ (غلیة التعلي) (ص: 11-8), 

,۱۳/۱ و«المصدف» لابن أبي شيبة‎ ۲٥/٢ (السٹن الكبرى) للدسائي‎ ct) 


التقريرالرفيع ج١‏ کاڈ 

وقال الشامي على قول االدر المختار»: ومن الآداب إطالة غرته 
ومحجیله شرحاً pat?‏ | فيه انشدلال بروایة sl‏ ھریرةء وقال ها ناقلاً عن 
النووي: اختلفت الشافعية في القدر المستحب على ثلاثة أقوال مذکورۃ('. 

وقال باستحبابه الشوكاني في cpa‏ والنووي؛ وابن حجر في 
«الفتح». وقال الطحطاوي على «مراقى الفلاح:: ومن الآداب مجاوزة حدود. 
الفروض eA)‏ 

وبالجملة اختلف العلماء فيه اختلافاً بينا؛ فیدعی FLAY al‏ على 
alu.‏ والآخرون على خلافها؛ فانتدل الأولون على دعواهم بقوله عليه 
الصلاة والسلام: «من زاد على هذا أو نقص فقد تعدى Me y‏ 

ob 3%),‏ المراد هناك تعداد المرات كما يدل عليه السیاق: وبه قال 
الشيخ SAY‏ وكثير من الفقهاء. ا 

واستشكل OL‏ السياق كما يدل على المرات» كذلك يدل على 
. الحدود, فكيف لا يكون Ble‏ لأحدهما دون الآخر. 


٤”‏ حاشیة الشامي» ۱۱ء 

ای ریس ۱ء ولاشرح مسلم٥ VY‏ و«الفتح» ۱ء ولالطحطاوي» (ص: (EE‏ من المولف رحمه الله. 
قلت: وإلى الاستحباب جنح الشيخ عبد الحي اللكنوي في «السعاية» 00/١‏ وأيده بالدلائل» yy‏ أدلة النسافيين للاسستحباب. 

فانظره لزاماً. [ رضوان الله البنارسي ]. 

aor pel ©‏ ابن ماحة في الطهارة ص4"؛ وابن أبي شيبة في 7(المصنف» 7 والبیھقی لی «الكبرىة ۱( عن عمسرو بن 

شعيب عن أبيه عن حده قال: جاء أعرابي إلى النبي صلی الله عليه وسلم فسأله عن الوضوء. فأراه ثلاث Ue‏ ٹم قال: هذا 

الرضوء؛ فمن زاد على هذا فقد أساء أو تعدى أو ظلم4. وليس في رواية ابن أبي شيبة: «فقدأساء». ورواه الطسبران لي 

«الكبيرة ۲۸۷/۹ عن ابن عباس. 

O‏ انظر «بذل المحهود» ۸۱/۱ للشيخ خليل أ مد السھارنفوری؛ وهو Fall‏ ب«الشيخ الأبمد» في كل ما وفع في الکتاب. 


التقريرالرفيع ج١‏ عق 

واستدل Oy HV)‏ بقوله عليه السلام: «من شاء فليطل غرتہه؛"ء وقوله 
عليه السلام: «تبلغ ا حلیة حيث يبلغ Ne 2 gh‏ 

dy‏ بأنه لو lt,‏ رفع الأول فما يحاب برواية أبي هريرة: ایا بني 
فروخ أنتم ههنا لو علمت أنكم ههنا ما توضأت هذا الوضوء, لأنه لوكان 
من الآداب عنده لما يقول ذلك. ۱ 

وأجيب ob‏ عدم إراءة الذكر لم يكن لعدم إراءته استحباباء بل لورود 
الاعتراض من أمثال هذا المعترض. 

ورد ol‏ خوف کٹ اين بيان الاستحبابات» فكيف 
إشاعة الاداب. 

ay,‏ الأولون هذه الرواية بأن المراد الاطالة المطلوبة بالمداومة. وردہ 
[I‏ «الفتح», ولكن ليس بشيء. 


( قوله: رده في الفتح ) قلت: قال ا حافظ في «الفتح؛ :)۱۳٣(‏ أما تأويلهم الإطالة 
المطلوبة بالمداومة على الوضوء؛ فمعترض بأن الراوي أدرى بمعنى ما روی؛ كيف وقد 
صرح برفعه إلى الشارع صلی اللہ عليه وسلم. أه. 

وقد رده الشيخ المؤلف بقوله: لكن ليس بشيء. 


قلت: رواه مسلم في الطهارة (Te Ty‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: (أنتم الغر المحجلون يوم القيامة 
من إسباغ الوضرء. فمن استطاع منكم Yall‏ غرئه وتحجيله». 

© ]شرع مسق الطهارة (309) عن أبي حازم قال: كنت خلف أبي هريرة وهر يتوضأ للصلاة فكان يمدّ یہ حي تبلغ بط 
فقلت له: يا أبا هريرة! ما هذا الوضوء؟ فقال: يا ب فروخ أنتم هاهنا لو علمت أنكم هاهنا ما توضأت هذاالرضوءء عست 
خليلي صلی الله عليه وسلم یقول: als‏ الحلية من المؤمن حيث يبلغ الوّضوء». 

”ما بين المعكوفين الله من عندي, ولا يتضح لي ما في المخطوطة هنا. 


rye \z نقریرالرنع‎ 

gu chy‏ لیس تصريح ALY‏ فإنه يصدق على حدود أعضاء 
الوضو و" 

ووجة 3 الجمع ہین الأقوال والروايات أن قويق الحدود مستحب» وبه 
قال من قال باستحبابه» وهو المنوي في قوله عليه الصلاة والسلام بعد 
تسليمه: «وإلى الإبط»؛ فليس من all‏ وهو المراد بقول المانعين» وبه قال 
الشيخ الأمجد. وقال الشيخ الغفور'): الظاهر أن أبا هريرة أيضاً لم يذهب إلى 
ساب فی a!‏ اس 0 7افت ae‏ على ظاهر 
ألفاظ الرواية: «حيث يبلغ». 

قال الضعيف: استدل به القائلون بالاستحباب وليس فيه تصريح 
ade‏ لان لفظ: «حيث» يشمل ما نحت الحدود. 

ثم قال النووي: استدل جماعة من أهل العلم ابھذا ا حدیث]) على أن 
الوضوء من خصائص هذه الأمةہ | وقال آخرون: ليس الوضوء مختصا بها 
وإنما الذي اختصت به هذه الأمة: الغرة والتحجیل'''ء واحتجوا بحدیث: 
«هذا وضوئی ووضوء الأنبياء من قبلي» رواه الدارقطني aly‏ 
© هو: والده الشخ العلامة الحدث محمد gt‏ الكاندهلوي رحمهما الله تعا ی, 
ما بين المعكوفين سقط من مخطوطة الشيخ؛ Gay‏ من #شرح مسلم» للنروي. [رضوان الله البنارسي] 


رواه الدارقطئ في لاسننه» ۱ء وأحمد في ا مسندہ؛ ۹۸/۲: عن ابن عمر عن النبى صلی الله عليه وسلم قال: ل(من توضأ 
5 واحدة UUs‏ وظيقة الوضرء الى لا بد lee‏ ومن Leg‏ ثنتين ab‏ كفلان» ومن Los‏ ثلانا فذلك وضوئی ووضرء الأنبيياء 
قبلي». قال الميئمي :١ 47/١‏ فيه زيد العمي وهو ضعيف وقد وق وبقية رجاله رحال الصحيح. قلت: وروأه أيسضا أبوداوه 
الطیالسی عنه في #مسنده» CY VE)‏ ورواه الطبراني في «الأوسط» (۳۸۰۳) عن بريدة بن ا حصیب. قال ا یٹمی في «الجمع؛ 
0١‏ وفيه ابن tag‏ وهو ضعيف. ورواه الدارقطیی ۲۹۷/۱ عن gal‏ بن کعب. وأورده ابن الأثير في «الجامع» (51171) عن 
عثمان dy‏ يعزه لأحد. وقد تكلم على هذا الحديث ابن عبد البر القرطبي في «الاستذكار» 2154/١‏ فراحعسه. وضعفه أيضا 
أبوحاتم وأبوزرعة كما في «علل ابن أبي حاتم» .٠١ 4/١‏ [ رضوان الله gland‏ البنارسي ]. 


نقریرالرفیع ج! aE‏ 

ثم أجاب النووي soul et‏ الأول: أنه لحديث ضعيف] معروف 
الضعفء والثاني: احتمال التخصيص بالأنبياء. 

قلت: يمكن ارتفاع الضعف بأنها تلقتها col gill‏ فصارت مشهورة, 
مع أن في «البخاري؛ ورد: ere rere peer)‏ 

sill in ار‎ lc قوله:‎ ( [yoy] 
مستوفيه. وقيل: لن تحصوا ثوابها. وقيل: لن تطيقوا ولكن ابذلوا حق الجهد.‎ 

قال الضعيف: أو إظهار لطريق الاستقامة بأنكم لا تطيقون في كل 
الأمورء ففي أفضلها وهو الصلاة؛ فإن الاستقامة فيها تتلاقى كل الأمور. 

1( قوله: من Log‏ على طهر إل ) تجديد الوضوء مستحب, إذا 
cal‏ بالاو ل طاعة رک Mae Mal Say‏ الايرافه ف se gee gh‏ 

وقال الضعيف عن الشيخ te‏ إنه إن ل بُقَلْ بتقیید الرواية بالأخرى 
فهذه الرواية تدل عليه بدلالة النص؛ وإلا يكون فعله lie‏ 


( قوله: إن سارة وجريجا توضكئا ) قلت: روى البخاري في البيوع (۲۲۱۷) عن 
أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «هاجر إبراهيم عليه 
السلام بسارة؛ فدخل بها قرية فيها ملك من الملوك.. الحديث cat glo,‏ وفيه: «فقام إليها 
فقانت توضأ وتصلي'. 

وأما قصة جريج فروى البخاري في آخر المظالم By .)١148١(‏ الأنبياء (PEN)‏ 
عن أبي هريرة رضي اله عنه مرفوعا: "کان رجل في بني إسرائیل يقال له: جریج؛ يصلي 
فجاءته أمه فدعته فأبى أن يجيبها.....» ا حدیث: وفيه: «فتوضأ وصلى». 


التفريرالرفيع ج ١‏ | ۲ 
(١۲۹8ا(‏ قوله: مفتاح الجنة الصلاة ) استدل به من قال بكفر تاركها. 
ویمکن أن ob eye‏ المراد من الجنة: درجاتھا. 

ly qo]‏ ( شبيب بن أبي روح ) قال القفاري: وق نسخة: بدون 
«أبن», قال 2 «جامع الأصول»: أبو روخ شبیب بن نعیم؛ ويقال: ابن sl‏ 
روح وحاظي. ری التقریب؛: شبیب بن نعیم أبو روخ) اثقة من AS‏ 
«الإكمال؛ انتهى. 
روح" بلا لفظ (ابن)؛ قال الحافظ ف «التقريب» في الكنى: أبو روح هو 
شبیب بن نعيم» وكذا ٤‏ «التهذيب»7), وقال Les‏ ضسات «التهذيب»: 
شبيب أبو روح عن رجل إلخ. وقال في «الخلاصة؛ في الأسماء: شبيب بن 
نعيم الوحاظي ا حمصی, وقال في الكنى: أبو روح الشامي شبيب بن نعيم. 

( شبيب بن أبي روح ) قلت: وف «الثقات؛ لابن حبان 579/4: شبیب بن نعيم 
ابو روح ا حمصي؛ وهو الذي يقال له: شبيب بن أبي روح واسم أبي روح: نعيم. al‏ 
لكونه موافقا للنسائي, وهو عنده في الصلاة ٠١/١‏ القراءة في الصبح بالروم؛ وف 
«الكبرى؛ له أيضاً ۳۲۸/۱. 


0 كذا في لا مرفاۃ ٢/٤٢)ء‏ وفي المحطرطة <من>. 
© ففذیب التهذيب» ۸۷/۱۲ قلت: وكذا في لاقذہب الكمال» ۳۱۸/۳۳. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۶ی2۵ 
وذكره في «التهذيب» في شبيب بن نعيم وقال: ويقال: ابن أبي روح 
الوحاظي؛ gl‏ روح الحمصي. انتهى. قال الدولابي في «الكنى» ٹی من كنيته 
أبو روح: وشبيب بن نعيم. وفي «النسائي»: عن عبد الملك عن شبيب أبي 
روحء هذا وشهادات أخر تؤيد تصحيحه؛ فلعله هو الصواب. 

( عن رجل ) يقال: اسمه أغر الغفاريء وأيّا کان فالصحابة كلهم 
عدول. | 

( الروم ) كلها أو بعضها في ركعة أو ركعتين. ثم بعد التتبع الكثير ل 
يوجد موضع هل يؤئر حدث المقتدي على الإمام. 

IAW وا حمد لله ) ثوابه أو جسامتہ‎ lye 

(يملأه ) الباقی أو كله ووجه الثاني أن الثاني يشمل النفي 
OLY‏ دون الأول فإنه السلب المحض. 


( اسمه أغر ) نقله القاري عن ميرك. وقال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۳۲/۱: 
الأغر الغفاري روى عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه سمعه يقرأ في الفجر ب«الروم» وم 
يرو عنه إلا شبيب أبو روح وحده فيما علمت. 

Sy‏ «الكبير» للطبراني ۳۸۱/۱: عن شبيب أبي روح عن EM‏ من أصحاب النبي 
صلى الله عليه وسلم فذكر هذا الحديث. 

( قوله: الثاني يشمل النفي ) قلت: قال الطيبي في «شرح المشكاة؛ :7١/7‏ جعل 
التحميد ضعف التسبيح لأنه جامع لصفات الكمال من الثبوتیة والسلبية» والتسبيح تنزيه 
عن النقائص فهو من السلبية. 


سو | ۲/۸ 

( الصوم نصف الصبر ) OF‏ الصبر إما على الطاعة أو عن المعصیة, 
فالشانی الصوم. أو يقال: إن الصبر في الصوم عن المعاصي البطنية» وأما 
اللسانية فییقی. 

[YAY‏ قوله: عن عبد الله الصنابحی ) قلت: اختلف فيه كثيرا؛ نقل 
الحافظ عن الترمذي عن البخاري: أن مالكا وهم فيه. ثم رد عليه ما حاصله أن | 
الوهم ليس عن مالك'''. ULE‏ كان ليس الصحيح هناك عبد الله الصنابحي, 
وإنما الصحيح أبو عبد الله الصنابحی؛ واسمه عبد الرحمن بن LE‏ فالرواية 
مرسل. :وتفصیل التحقيق فيه على رواية النسائي لكون السند بمحضرنا فانتظر. 

( وإذا استشر ) ذكر أولاً للضمضة وهو لا يستلزم إخراج الماءء 
Slay‏ الاستنثار» قال الطيبي في وجهه: إن خروج الخطايا يناسب الاستنثار. 
وذ با تابيط OY‏ اس ag‏ ايقن ol cht}‏ كما فتال ابن سس 
فالوجه فيه أن إخراج اللاء حاصل في المضمضة وهو المقصود, وف 
الاستنشاق المقصود الاستشار وهو لا حصل بالاستنشاق عادة. 
(حتى تخرج من تحت أشفار عينيه ) يخالف ما قال ابن حجر من 
ھا ظا اط elt‏ سے toh OL‏ إن تنب نايدا 
see‏ فلت atest ae gil‏ وق Cont of ale‏ إذا td gd OF‏ يز 
ذقنہ'''. قلت: نعم لکن خصھا بعد ذلك لكونه أبلغ في المقصود وهو إخراج 
ا تمو نساسھ Leg Q AYN‏ عبدالله الصنابحی؛ وأيضا ۲۰۸/٦‏ في ترجمة عبدالرمن بن عسيلة 


المرادي» و«الإصابة» ۱۸۲/۲ في تر مة عبدالله الصنابحي. وانظر أيضاً ٦٥-٦٦/١ Coe VN‏ ففيه أیضأً بسط فيه. 
© هذا خلاصة ما في «المرقاة4 NY/Y‏ 


ll‏ ےہ پووجھجو ید ڈوھڈیچ ھجک وججوچھناد 
كل خطایا الوجه بأن الوضوء إذا يُخمْرجٍ خطايا مالم fabs‏ وهو تحت 
الأشفارء فأن يخرج اخطایا ما يغسل - وهو الذقن وأمثاله - أولى. 

( حتى تخرج من أذنيه ) فيه دليل للإمام على أنهما من الرأس لا من 
الوجه؛ ولا يمسحان بماء جديد كما قاله الشافعي7). وتكلف فيه ابن 
حجر. 

۲۹۸( قوله: و سو بت پیٹ الزائر 
ويدركون كلامه وسلامه. 

( إن شاء الله ) في التعليق بعد القطع أقوال: قيل: هكذا محاورة 
العرب. وقیل: التعليق باعتبار الملحق بھم؛ وأظهرها ما قال المحشي أأنه وارد 
على سبيل MS pa‏ وقال ا خطابی: لتحسين الكلام. اه. ويحتمل الشك ف 
للعود بالكان. قال الضعيف: قال النووي: أو لامتثال قوله تعالى: «ولا 

“Leb ls gt gid tl pt‏ ذُلِك» الآية الكهف: ٢٢۔؛٢اء‏ أو ىإن؛ بمعنى: (إذا 

وقیل أقوال أخر ضعيفة كالقول ود بسيو بين استصحاب 
الإيمان» أو تعريف بمن معه من المنافقين. انتهى 7" 

( وددت إلخ ) حملهم الصحابة على بعد الموت؛ فأجابهم على رأ 
أو كان هو الغرض. 

( آنتم أصحابي ) أي: يوجد فيكم صفة زائدة. 
© انظر ME nan‏ للنووي 4٠١/١‏ . 


”ما بین المعكوفين سقط من المخطوطة: aly‏ من «حاشية AREY‏ وحكاه ا حشی عن القاري ۲۳/۲. 
۴" (شرح مسلم) للنروي .۱۲٦/١‏ 


Am ١ج التقريرالرفيع‎ 

( قوله: الذين لم يأتوا بعد ) لقوله تعالى: «إنما المؤمنون إخوة» 
|الحجرات: lye‏ واتصال و بالسابقين من أصحاب القبور إما لانتقال 
الذين منهم إليهمء أو لكشف الأرواح له مجتمعة منهم اللاحقون والسابقون. 

وكيك رق فهم الصحابة رضي لله عنهم أن ظاهر قوله عليه 
السلام: «وددت (P|‏ أنه لم يتحقق بعد فسألوا عنه 

( ظهري ) الظهر مقحم؛ oe ab al‏ قدامہ وظهراً وراں 
فهو مكنوف من جانبيه. ثم كثرء حتى استعمل في الإقامة بین القوم مطلقا. 

00000 ) قوله: أول من یؤذن‎ ( )١58[ 

Ladd (‏ بين نوح ) التخصيص به لا دونه کادم وإدريس وشيث 
a:‏ إما لكثرة أمته أو لشهرته أو لكونه أول رسل. 


قلت: ويحتمل أن يقال: إن ابتداء الأمة من هناك؛ ومن قبله fh‏ 


الاح 


( قوله: ظهري ) قلت: كذا قاله ابن الأثير في «النهاية» /514". وحكاه عن 
الطيبي عنه ف «المرقاة» وزاد القاري: أقول: ثم استعمل في الإقامة بين الحيوانات AGE‏ 

( قوله: أول من يؤذن.. ) في المخطوطة هنا بیاض. قال الطیسی في «شرح 
المشكاة» ۲۳/۲: إشارة إلى مقام الشفاعة كما ورد في قوله: «فيؤذن لي عليه فإذا رأينه 
وقعت Mele‏ - إلى قوله - فيقول لی: ارفع محمد ...» ا حدیٹ!١).‏ 


”ا فلت؛ رواه البعاري بطوله عن الس رضي الله عله مرفوعاً ل فول الله تعالى رح يومد ناضرة , 


التقريرالرفيع ٥‏ | ۲۳۲ 
Ly ps ped 0‏ ذالة aS RL‏ التق أن 
الغرة والتحجيل من خصوصيات هذه الأمة. 
لو چو ور سوہ س ہی وس 
الیمینء واهذها الرواية تقتضى ا خصوص هذه الأمة؛ قال ابن حجر: ظاهره 
ل و ول إلا أن يحمل على أنهم يؤنون ذلك قبل Feta‏ أو 
سی لضا له ورد يان سح ٦‏ انتھی. 


قلت: يستدل عليه بعمومها كآية: «وأما من أوتي كتابه بيمينه 
فیقول ہ4 2 [الحاقة: ۱۹)ء فالظاهر دخول الفاسق کے فيه . 

ثم نقل القاري عن ابن عطية: أن الفاسق يعطى كتابه قبل دخوله 
النار. وقال: وقد أخرج النقاش عن أنس مرفوعاً ما يوافق ذلك. 

) تصريح بما قاله ا حنفیة ( قلت: ote ol SCs‏ ۱ء نتقلا 


عن Lah‏ ي: والشامي في :رد Charl‏ ۱ء وفيه atlas op all Lb at Lay!‏ هده 
Ao‏ بالفسية ال daly‏ الأمم دود أنبيائهم. 


AO WG AO BR Ds‏ ہنا 


سوہ موسي سي 


(‘) 


من «المرفاة) Yo/y‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ اوہ 


باب ما يوجب الوضوء 

اميق الأسيانم» َال کن ھو الله Mas‏ 

۱۴۰۰۱( قوله: لا تقبل ) قبول إجابةء والدليل عليه ce LAY‏ ففارق 
صلاة المسيل والآيق ونحوهما فإنها لا تقبل بمعنى ترك ALY‏ فهو شرط لها. 

( صلاة من أحدث ) أي: صار ذا حدث في أثناء الصلاة أو قبلها. 
وإطلاق الصلاة عليها باعتبار ما كانت؛ أو صورتها. 

( حتى يتوضأ ) أي: حتف كما fede‏ أطلق النبي صلى الله 
عليه وسلم الوضوءً على التيمم كما أخرجه النسائي بسند قوي عن أبي ذر 
مرفوعا: «الصعيد الطیب وضوء المسلم)(١).-‏ أو بمعنى: يتطهرء إطلاق 
الخاص على العامء فعلى هذا من لم يحد ترابا أيضا لا يصليء لظاهر الحديث؛ 
ونقله Le‏ القاري ثم نقل عن «شرح الشمنی؛: من لا بجد طهورا لا يصلى 
عندهماء وعند أبي يوسف يصلي بالإيماء لحق الوقت أثم یعیداء وهو - 


( الدليل عليه الإجماع ) قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۲۳۲/۱: أجمعت الأمة 
على أنه لا 4 صلاة إلا بطهارة» على ما جاء في الحديث. وقال الدووي في «شرح 
مسلم؛ ۱۱۹/۱: والحديث نص في وجوب الطهارة للصلاة» وقد أجمعت AY)‏ على أن 
الطهارة شرط بی صحة الصلاة؛ وأجمعت على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب. 


aor of ©‏ النسائیٰ في التيمم/ الصلوات بتيمم واحد؛ وفي الكبرى ۱۳١/١ Lan‏ عن أي ذر قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: الصعيد الطیب وضوء المسلم وإن لم بجد ا ماء عشر سنين؛ اهب. قلت: وترجم به البخاري فقال: باب الصعيد ala‏ 
وضوء المسلم يكفيه من الماء. 

.۲٦/٢ عن الأحناف» انظر «المرقاة»‎ gh 


لنقریرالرفیع ج١‏ | yyy‏ 
وهو رواية عن محمد وبه قال الشافعی!'' مستدلاً بالضرورة؛ وبقوله عليه 
الصلاة والسلام: «وإذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم». ودفعه بأنه 
منهي عن أن يصلي بلا وضوء فیدخل تحت قوله: اوإذا نُهِيْتمم عن أمر 
فاجتنبوه) ga‏ 9 

قلت: قال في «الدر المختار»: وفاقد الطهورين يؤخر عندہ؛ وقالا: 
يتشبهء وبه يفتى؛ وإليه صح رجوع الإمام. وبه قال «الطحطاوي على مراقى 
الفلاح». فعلم منه أن المتفرد فيه كان الإمام دون أبي يوسفء وبه قال الحلبي 
في «الكبيري». ويظهر تفرد أبي یوسف ما نقله العيني عن الشمني. ثم علم 
بعد ذلك أن الخلاف في الشيخين؛ وقول محمد فيه مضطرب كما صرح في 
البدائع؛ و «البحر؛ capt‏ وم يذكرا رجوع الإمام إلى قوله. وذكر في 
البدائع؛: ولأبي حنيفة أن الطهارة شرط أهلية الصلاة؛ والتشبه إنما يصح من 
الأهلء ألا تری of‏ الحائض لا يلزمها التشبه في الصوم shally‏ لانعدام 
الأهلية”". وأيضا علم أن الراجح عند الحنفية الصلاة. 

وقال مالك: لا يصلى OV‏ وقال أحمد: يصلي OV‏ ولا يقضي. 
20 ی9۳۳“ bars ww‏ 0 
الأداء باستحباب القضاء. ( «العرف الشذي؛). 


ا ات الشافعي اکفابۃ الأحہار) لني الدين اخصيٰ الشافعي ۱ ولاحراشي الشروان على تحفة امنا ج ) مق 
«وإعانة الطالبین) للسيد البكري الدمياطي ALY‏ 

tpl Re ©"‏ ۲ء والحدیث AU‏ کور رواہ البحاري لي الاعتصام/الائنداء بسن رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ عن 

هريرة مرفوعا. وروی مسلم مره عنه في فرض الج مرة في العمر, 

julie ©‏ المعتار؛ ۸۷-۸۰/۱ راالطحطاري٢‏ (ص؛ ٦٦)؛‏ وابدالع الصنائع٤‏ ۲۲۹/۱ pally‏ الرالل! ۱۳۹/۲. 


۲۳٤ | Ne ai Sy il 
استحباب الأداء‎ csi jase قلت: والرابسع وهم ری «النووي»‎ 


بوجوب القضاء(''. 
. والجواب عن نهي الصلاة: أنه لیس بصلاة» بل تشبيه الحرمة الوقت 

فعلم أن للصلی بلا حدث للحياء وغيره لا يكفر. انتھی. 

قال علي القاري!: أغرب ابن حجر حيث قال: إعادة ضمير Lis gu‏ 
إلى ا حدث باعتبار ما كان. ثم قال: هذا تكلف لتقریر ‏ لحذوف. 

قلت: لا حاجة إلى التقدير. 

وما اشتهر على الألسنة أن من صلی بلا وضوء لا تعاد عند مالك؛ لا 
co‏ : 1 
والمراد بالصلاة مطلقهاء فيدخل فيها سجدة التلاوة. والأئمة الأربعة 
قائلون بوجوب التوضي فيهاء ودخلت صلاة الجنازة» dy‏ يقل بالطهارة فيها 
الشافعي» نعم قال بها البخاري. «العرف الشذي؛. 


( قوله: لم يقل بالطهارة فيها الشافعي ) قلت: فيه نظرء فإنه لیس ف «العرف 
الشذي؛ أن الشافعي قائل بعدم اشتراط الطهارة لصلاة الجنازة» بل حكاه الكشميري عن 
بعض الناس, وقال: أما الإمام الشافعي فليس بقائل بما قالوا. قال: ولعل وجهه أن 
الشافعي قال بالجنازة على الغائبء ويقول: إنها cles‏ كسائر الأدعية؛ فزعم أنها دعاء 
كسائر الأدعية في عدم وجوب التوضي أيضا. ( «العرف» ).”/١‏ 

ومذهب ill‏ ذلك مثل الجمهور نعم نقل عن الشعبي وابن جرير الطبري- 


ا ڈالدر المختار؛ ۱/٥۸۷-۸؛‏ و«الطحطاوية (ص: CUT‏ و(بدائع الصنائع» ۲۲۹/۱ء و«البحر الرائق» NTELY‏ 


تھووچھچچھوووچچ دجو ووچوچس رر 

(( قوله: من غلول ) بضم الغين: ا ال ا حرام. وحمله ابن حجر 
على الفتح alls‏ ولا يصح. وأصله ا حیانة في مال الغنیمةء فالتخصيص به 
لأنه إذا لم اتقبل'' من الغنيمة وفيها حصته ففي غيرها لا تقبل على cba‏ 
أو لأنه يتساهل فيه. 

ثم قيل: من تصدق بمال الحرام ثم رجا الثواب؛ يكفرء فهذا إذا علم 
مالكه. أما إذا لم يعلم فهو مأمور بالصدقة؛ فكيف لا يشاب في الايتمار. 
وكذا في «العرف الشذي». 


= أنها تصح بدون الطهارة. فقد قال النووي: ولا تصح صلاة بغير طهورء إما بالماء وإما 
بالتیمم ab py‏ سواء صلاة الفرض والنفل وصلاة الجنازة وسجود التلاوة والشكرء هذا 
مذھبناء وبه قال العلماء كافة. وقال الشعبي ومحمد بن جرير الطبري والشيعة: تجوز صلاة 
الجنازة بغير طهارة مع إمكان الوضوء والتيمم؛ لأنها دعاء. قال: وهذا باطل. وقال 
صاحب «الحاوي؛ وغيره: هذا الذى قاله الشعبى قول خرق به الإجماع فلا يلتفت إليه. 
كذا في نا جمو ع: ۱۳۱/۳ء وہ٥/٢٢۲.‏ ومثله في «شرح مسلم؛ ۱۱۹/۱. 

JU,‏ ا حافظ ابن حجر في «الفتح؛ 580/4: نقل ابن عبد البر الاتفاق على 
اشتراط الطهارة لها إلا عن الشعبي؛ قال: ووافقه إبراهيم بن عليّة وهو ممن يرغب عن كثير 
من قوله. ونقل غيره أن ابن جرير الطبري وافقهما على ذلك وهو مذهب شاذ. 

( قوله: alm‏ ابن حجر ) قلت: قال القاري ٹی «مرقاة المفاتيح» ۲۷/۲: وَهِم ابن 
حجر أو ظن أن الرواية بفتح الغين؛ فقال: أي: كثير الغل أي: الخيانة فی الغنيمة. وفيه أن 
المبالغة غير مراد. = 


al '(‏ من عندي؛ وسقط من المخطرطة, 


التقريرالرفيع جا هذا 
| (؟:*! ( قوله: كنت رجلا مذاءً ) تعريف المذي وأخويه مشھور هو 
de) has‏ الأفصح, وهو فی النساء أغلب. وقیل: هو منهن یسمی القذى 
( قوله: لمكان ابنته ) فاطمةء fle‏ به لدفع ما یرد على الاستحياء في 
تحقيق المسألة» ولا بأس به إذا أمكن التحقیق بوجه آخر. ۱ 
وجه الحياء أن فيه إظهار كثرة الملاعبة cacy‏ وهو مما يستحيى 
بإظهاره ميّما في حضرة ASN‏ 


> (قوله: كذافي العرف الشذي ) قلت: وف «العرف الشذي»: قال في «الدر 
المحتار»: إن التصدق JUL‏ ا حرام ثم رجاء الشواب منه حرام وكفر. قال ابن القيم في 
«بدائع الفوائد؛: من اجتمع عنده مال حرام فتصدق یٹاب عليه. وثي «الهداية؛: من اجتمع 
عنده مال حرامء سبيله التصدق. 

قال الكشميري: وقع التعارض بين Cal‏ ودالهداية», أقول: في دفع التعارض: إن 
ههنا شيئين: أحدهما التمار أمر الشارع والشواب عليه؛ والثاني: التصدق بمال خبيث؛ 
والرجاء من نفس المال بدون BLE‏ رجاء الثواب من امتثال الشارع؛ فالثواب إنما يكون 
على اثتمار الشارع؛ وأما رجاء الثواب من نفس ا مال فحرامء بل ينبغي لمتصدق الحرام أن 
يزعم بتصدق ا ال تخلیص رقبته ولا يرجو الثواب cae‏ بل يرجوه من اثتمار أمر الشارع. 

( قوله: علل به لدفع ما يرد إلخ ) قلت: وهو أن الاستحياء من السؤال والتعلم 
مذموم. فدفعه بذلك التعليل. 


ol‏ بذال معحمة ساكنة وياء Mae‏ وهر ماء رقيق أبيض يخرج عند الشهرة لا تھا. وأما الوّذي فهو ماء لخین أبيض كدر 
بخرج عقب البول, «الشامي» ۱۷۸/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ شف 

( قوله: يغسل ذكره ) لنجاسته, قال ابن حجر: ما مسه منه لا غير 
قياساً على البول. قال الطيبي: يتعين غسله ولا یقتصر على الحجر لندورہ: 
وهو ظاهر الحديث وأحد قولي الشافعي. 

وقال الطحاوي: أمر بذلك لينقطع المذيء OY‏ الإنسان لم يؤمر 
بالغسل في البول فأحرى OL‏ لا يؤمر به في Sd‏ وفي حكم المذي 
الوذي؛ يروى ذلك عن ابن عباس!''. 

وفي دالعرف:: أن الواجب عند الثلاثة غسل الإحليل وما أصابه 
اللاي bal Jay aay rte‏ من غسل فرع SU‏ ول جب 
غسل الأنثيين أيضاً لرواية كذا قال ابن حجر. ونقله عن أحمد في «البذل». 

وقيل: يحتمل أنهم لا يتنزهون عنه تنزههم عن البول EB‏ منهم 

بأخفيته. وهذا لا يحدي في صرف ما اقتضاه ظاهر ا خبر من وجوب غسل 
جميع SU‏ انتھی. 


(قوله: ونقله عنه في البذل ) قال العلامة السهارنفوري في «البذل» ۱۳۰/۱: عن 
ابن العربي: ذهب أحمد وغيره إلى وجوب غسل الذكر والأنثيين. 

قلت: ولأحمد روايتان كماني «المغني ۱۹۳/۱ء و«الشرح الکبیر؛ 2175/١‏ 
الأولى: وجوب غسل الذكر uty‏ والثانية: وجوب الاستنجاء والوضوء فقط. 


00 قال البنارسي: وني كلام الطحاوي في «مشكل ١ ۹۸/٦ USN‏ واشرح معان الآثار): «ليتقلص» بدل: «لينقطع». 

© المغ» ۱۹۳/۱ لابن قدامة» و«الشرح الكبير» GY 177/١‏ الفرج ابن قدامة الحنبلي غير صاحب ا مغ وهو أبو محمد. 
وروی BY‏ عبد الرزاق فی «المصنف» ١09/١‏ عن ابن عباس قال في المذي؛ والودي؛ والمي: «من المني الفضسل؛ ومن المذي 
والودي الوضوءء يغسل حشفته ويتوضاً». 

(© «العرف الشذي» "0/١‏ وفيه: قال أحمد: يغسل العضو والأنشيين وإن لم يصبه المذي. 


التقريرالرفيع \e‏ ۲۸ 
ثم أجمعوا على أنه لا غسل فيه كما في «النيل؛ عن tara‏ وذكر 
في حاشية «فتح القدير» رواية الغسل عن الإمام Lal‏ وما وجدته ف كتبهم 
كدالمغني» وغيره» بل SS‏ الإجماع فی نقض الوضوء. 
: قال الضعيف: ثم اعلم أن مذهب احنفية فيه الكفاية بالحجر كالبول 
كما يظهر من كتب di‏ وصرّح به ف «البدائع؛ و«الجوهرة النيرة»!"). 
والعجب من علي القاري!) حيث مال إلى LA!‏ العّسل مع أن الظاهر يؤيد 
الحنفية» OV‏ روايات علي رضي الله عنه مختلف فيها ففي بعضها: «يغسل 
to SS‏ كما هو هذاء وفي بعضها: افيه te pr gl‏ بلا FS‏ الغسل كما في 
رواية Mees tein‏ قال الشوكاني ثي «النيل»: متفق عليه ). 
فتترجح الرواية الثانية برواية سهل كما في «النيل؛ عن الترمذي وأبي 
داود وابن (Meats‏ وبالقياس على البول كما اعتبره الطحاوي. 


7 حدث کی ویو جب لوضوء! إجماعاً حکاہ کے 00 
سے ہو ۷/۱ 


('" انيل gy ٦٦/١ Gib shi‏ «الفتح» لابن حجر في باب غسل المذي والوضوء منه .٦٢٤/١‏ 

.۸۳/۱ الصنائع»‎ asia © 

7 رواه البحاري في الرضوہ ۳۰/۱ عن محمد بن الحنفية قال: قال علي bd‏ ومسلم في الحیض ١45/١‏ عنه: وفيه: مئه الوضوء. 
O‏ انيل 57/١ Gt gM‏ وفيه: valor el‏ 

أورد الشوکان فی انيل الأوطار» ٦٦/١‏ عن سهل بن حنيف قال: «كنت ألقى من المذي Bd‏ وعناء» وكنت أكثسر منسه 
الاغتسال» فذکرت ذلك لرسول الله پیا فقال: (إنما يجريك من ذلك الوضوء»؛ فقلت: الحديث. رواہ أبوداود ))5١١(‏ 
والترمذدي ))١١9(‏ وابن ماح ١5(‏ 5). وقال الترمذي: حسن صحيح. 


التقریرالرفیع ج١‏ و۲۳۹ 
إن قلت: لا اختلاف بين الروايتين OY‏ الثانية ساكتة cane‏ وت الأولى 


زيادة الثقة أوهي| معتبر٥.‏ 


tie‏ ل من أحكام الصلاة كما قاله عامة الفقهاء أو من أحكام 
+0" أحمد. «العرف). 
نم الواسطة في هذه سے وٹی بعض الروايات OO Lae‏ 


وا جمع سهل ob‏ بجمع على سؤال كل في حضرة غیرہ, أ وأمر سؤال لغيره؛ 
أو لكون أحدهم السائل والثاني السبب. والتفصيل في محله. 


( قوله: قلت: ... ) في المخطوطة هنا بیاض, dy‏ يذكر الجواب. قلت: ويمكن 
أن يحاب Ob‏ زيادة الثقة معتبرة البتة» ویثبت بها حكم الغسل هناء ولكن في رواية: «فيه 
الوضوء؛ معنى الحصر بتقدیم المسند على المسند عليه؛ ويتأيد الحصرٌ بحديث سهل بن 
حنيف: «إنما يحزيك من ذلك الوضوء؛ فعلم أن الحكم الشرعي في ذلك هو الوضوء؛ 
فكان هو واجباء وما جاء من Ke‏ الغسل في رواية: «يغسل ذکرہہء أو رواية ابن حبان 
:)٠١١5(‏ «فاغسل cts) SS‏ كان ثبوته على الاستحباب للعلاج. 

( وهل الوضوء من أحكام الصلاة ..) قلت: نص الكشميري في «العرف الشذي؛ 
(١‏ وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء من المذي من أحكام الصلاة» فيجب عند القيام 
algal‏ وينسّب إلى أحمد أنه من أحكام المذي وهو الظاهر. 

انظر لبسط الكلام في هذا الحديث وما يتعلق cay‏ «أوجز المسالك» ۹۰-۸۹/۱. 


Ve. ١ج التفريرالرفيع‎ 

Me قوله: هذا منسوخ بحدیث ابن عباس إلخ ) قال الشار‎ (٣۷ 
(أي: الوضوء'")) بعض علمائنا على اللغوي؛ وأثبته من‎ ala :- رحمه الله‎ - 
كلامه على غير المدلولات‎ fm كلام القاضی أيضا. وقال ابن حجر: إن‎ 
الشرعية بعيد. وحمله بعضهم على الشرعي على الاستحباب؛ ولذا استحبه‎ 
بتقرر ذلك‎ Lady صاحب انور الإیضاح+. أو على النسخ بحديث ابن عباس‎ 
تأخر الصحبة‎ OY isle صحبة ابن عباس‎ lol) لو علم تأريخهاء لا يقال:‎ 
لايدل على تأخر الرواية إلا إذا غاب المتقدم بالموت أو غيره. والوجه‎ 
استفادة النسخ من قول جابر: «كان آخر الأمرين إلح. انتھی. قال الشعراني‎ 

في آخر «الميزان»: اتفق الأئمة الأربعة على عدم النقض May‏ 

| قلت: دعوى صاحب «المصابيح؛ نسخه بحديث ابن عباس لا يصح 
على ما عليه الجمهور من أن تأخر الصحابي لا يفيد النسخ فلعل مذهبه 
جوازه كما هو مذهب البعض, ويؤيد کون ذلك مذهبه ما hee‏ من أنه 
قال بنسخ رواية طلق عن أبي هريرة. 

قال شارح «جمع ا جوامع؛: pl,‏ إسلام الراوي لا أثر له في pol‏ 
مرويه عما رواه متقدم الإسلام عليه خلافاً لمن زعم ذلك نظرا إلى أنه هو 
pt‏ )2( 


7" أراد بالشارح: الملا علي القاري؛ قاله القاري في «المرقاة؛ ۲۸/۲. 

"ما بين المعكوفين fj‏ من عندي؛ لتفسير الضمير. [ رضوان الله البنارسی عفا الله عنه ]. 

7" «الميزان» (ص: ۱۳۳) من المولف. و(قوله: عدم النقض به) أي: بما مسته النار. 

(') #شرح جمع Heal ght‏ للإمام جلال الدين المحلي ۳۱٣/۱‏ وشارحه هو: تاج الدين عبد الوهاب ابن السبكي. 


Ye) ١ج التقريرالرفيع‎ 

ومثله مذهب ابن القيم حيث قال في «إعلام الموقعين» في لحم الوبل: 
ومنها أن رواة أحاديث الوضوء بعضهم متأخر الإسلام!"). 

ویمکن أن يوجه Ob MIT‏ مقصوده لیس کون حدیث ابن عباس 
ناسخا cd‏ بل مراده أنه متأخر عن ا حکم SM‏ ودليله حديث ple‏ المشار 
إليه في الشرح الذي أخرجه النسائي, وهو حديث صِحّحَه ONG sgl‏ 
واحتج به على صريح النسخ جمهور Od wo‏ 

والأجوبة الثلاثة في الشرح رجح ثانيّها الشیخ التهانوي في «إحياء 
een‏ وتكلم فی الأول بعد تبعيده بأنه يخالف قول جابر. 

أقول: أنت خبیر ہما فيهما OY‏ التبعید وإن 01" لكنه 
ليس بشيءء OY‏ ا جمع بین الروايات يسهّل مثل تلك الأمور. 

إن قلت: إن الجمع بدونه ممكن بحمله على الاستحباب كما في 
الجواب الثاني. قلت: إن ضار الحمل على المعنى اللغوي بعيدا لعدم كونه من 
للا لات cae td)‏ وليل على Lat Gla‏ ابیدالکرڈ الأصل ف 
الأمر الوجوب. هذاء مع أنه ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم حمله ذلك 


'* (إعلام الموقعين» ٥٥/١‏ فصل الوضوء من لحوم الإبل. 

0 أي: کلام صاحب 3( ا لمصابیح). ۱ 

7 شرح مسلم» ,۱٥١/١‏ وحدیث جابر aor yal‏ أبوداود في الطهارة (۱۹۲))ء والنسائي ف الطهارة (VAG)‏ 

O‏ انظر: النوع الرابع والثلاثون من مقدمة ابن الصلاح؛ ومعرفة علوم الحديث للحاكم وغيرهما من كتب الأصول. 

۳ من المولف. قلت: الشيخ أشرف علي النهانوي رحمه الله قد صئف كتاباً باسم #إحياء السئن» وجمع فيسه أدلسة 
الأحناف؛ ولكنه قد ضاع قبل أن تطبع؛ ؛ ثم شرع فی تصنيفه الشيخ أحمد حسن السنبهلي؛ ولكنه لم يقع على ما یودہ حكيم . 
الأمة التھانري؛ par‏ شرع فيه الشيخ ظفر أحمد بأمر حكيم UY)‏ قفصئفه وكمله وسماه «(إعلاء السنن٤.‏ انظر لقصة تأليف 
هذا الكتاب: مقدمة الشيخ نقي العثمان على إعلاء السئن (عنوان: حديث عن كتاب إعلاء السئن). وانظر لمبحث الکتاب 
( إعلاء السنن) ۱۷۳-۱۷۲/۱ 


روا 200 ٢٤٢٢‏ 
على غير مدلول الشرعي كما سيجيء في «المشكاة» برواية الترمذي١"‏ عمن 
عکراش بن ذؤؤيب في حديث طويل: ja‏ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
يديه ومسح بلل كفيه وجهه وذراعيه ورأسه؛ وقال: ديا عكراش! هذا 
الوضوء ثما غيرت MOC‏ 

فالعجب عن سيدي التهانوي رد توجيه الحنفية؛ والأعجب منه عن . 
ابن حجر لسعة نظرهء وقول الترمذي عليه بالغرابة لا يرد التوجیہ؛ لأن 
الغرابة ليس بحرح في الحديث. 

IS,‏ على الجواب الثالث بأن ترك الوضوء لا يوجب النسخ, 
لاحتمال أنه تركه لبيان الجواز. وأنت تعلم ما فيه أيضاء لأن القائلين بالدسخ 
م يقولوا ب بنسخ الجواز» ولا اختلاف فيه eV‏ بل قالوا بنسخ الوجوب؛ 
وهو يثبت برواية جابر. 

ثم من عند نفسي لرواية أبی هريرة المتقدمة جواب آخرء وهو أنك 
قرأت في الأصول: ويسقط العمل بالحديث إذا ظهر مخالفته قولا وعملا من 
الراوي بعد aly I‏ ونقل النووي مذهب أبي هريرة DIE‏ 


(' (مشكاة الصابیح) CENT)‏ ورواه الترمذي في الأطعمة (۱۸۸). 

(" قلت: وكذا ,3 على الشيخ التهانوي رحمه لله الشيحٌ محمد تقي العثمان في تعليقه على «إعلاء السنن» ثم قال: والذي يظهر 
لهذا الفقير من بحموع الروايات أن الوضوء مما غير النار کان وشو زا كیا ق سك عکراش؛ وكان مسسستحباً في مبسدہ 
الإسلام؛ كما يظهر من حديث المغيرة» ثم ١‏ نسخ استحبابه كما في حديث حاہر؛ وعلى هذا تنطبق جميع الروايات. 

® انظر (لمحصول في علم الأصول» للإمام الرازي ٤/٦٦٦ء‏ و«أصول البزدري» ۱۹۱/۱. 

6 شرح مسلم؛ NOY‏ 


التقريرالرفيع ج١ Yer‏ 
(۱۳۰٣٢‏ قوله: (Legit‏ قال القاري: By Ol‏ نسخة: بالياء 
Y pet‏ وٹی نسخة صحيحة: ili gh‏ بهمزة الاستفهام وبدونه. قال 
الكازروني: في بعض نسخ «المصابيح؛: «أ يتوضأ». Gy‏ البعض: thie gi hh‏ 
والكل غير متبع رواية» وإنما الرواية: La gt hh‏ بالهمزة وبدونه. انتھی. 
2 قال الضعيف: الرواية لمسلم'' وفيه بصيغة المتكلم, وهو المؤيد 
ل 

( قوله: من لحوم الإبل ) قال الشارح: فيه تأكيد الوضوء وهو واجب 
عند أحمد, وقوٌاہ النووي دليلا. وقال غيره: المراد منه غسل اليدين والضم؛ لم 
فيه من رائحة كريهة ودسومة ALE‏ مخلاف الغنم؛ أو منسوخ بحديث 
جابر. انتھی. 

قال الضعيف: قال النووي: أجاب الجمهور بنسخه بحديث che‏ 
وهو عام وذاك خاصء وا لەخاص مقدم على Moll‏ وأجاب عنه الشيخ : 
الأمجد في «تعليقه على أبي داودہ بأنه 555 من أفراد العام؛ فإذا انتفی العام 
انتفى جميع coal al‏ وأيضا العام والخاص قطعيان على السوية عند ا حنفیةہ فلا 
يقال لأحد: aif‏ مقدمء افعلى هذا العام ینسخ الخاص أيضاًا. انتهى؟). 


7 بالمتكلم المفرد. امرقاة المفاتيح» ۲۹/۲. 

رواہ مسلم في الطهارة CAVA)‏ 

”' شرح مسلم .۱٥۱۸/۱‏ 

( انظر ١بذل‏ ا جھود في حل سنن أبي داود» للشیخ خليل أحمد السهارنفوري ۱١/۱۱۲ء‏ وهو الذي أراده بلالشيخ BMY‏ 
کل موضع من الكتاب. ومابين المعكوفين زدته من «البذل». [ مرضوان الله التعماني البنامرسي ] . 


rts ١ج التقريرالرفيع‎ 

تلك اوت oes‏ اانه على صا ضات لک مر 
فاستدل الأولو eis‏ 0 

وقال الشيخ الأمجد: تعين النقض بالأكل مطبوخا مع أن إطلاق اللفظ 
يتناول المس والأكل بالطبخ cai gry‏ لأن الوجوب والحرمة إذا نسبا إلى شيء 
فالنسبة إليه باعتبار الفعل الذي يتعلق باعتبار أعظم منافعه, و أعظم منافع 
اللحم الأكل مطبوخاء فنسب النقض إلى ASM‏ وما تبجج به الشوكاني 
بإيراد احتمال التخصيصء فالأصل التشريع ولا قرينة على MIE‏ انتهى. 

قلت: واستدل القائلون بعدم النقض على المشهور بقول جابر: OLS‏ 
آخر الأمرين Ll‏ ولا يفهم كيف الاستدلال cy‏ مع أن نقض الوضوء ليس 
لعلة الطبخ لاستوائه في لحم الإبل والغنم» والحديث مفرق بينهما في الحكم, 
فالأول في الاستدلال أن يقال: إن الوضوء ينقض من خروج النجس كما 
قال لان ا ت0 GUST‏ يا سرطب لی A ale‏ ارہ 
وإذا خرج فهو خبیث: thle‏ فيه te posi‏ وعن col‏ بكر الصديق رضي الله 
عنه مثله. وقال ابن عمر: :لا تتوضأ من شيء تأكله». وقال أبو أمامة: 
«الوضوء ما يخرج» وليس ما یدخل؛'''. ولذا قال من قال بنقض الوضوء 
بالقهقهة زجرا لا حدثا كما قال به بعض علمائنا الحنفية» وبه قال الشافعي 
ومالك وغيرهما بعدم نقض الوضوء بها. 


© ملخصاً من (البذل) ۱(ء وللتفصيل راحعه. قوله: ما تبحج به الشوكان إلخ راحع لذلك انیل الأوطار» .۲٥٢/١‏ 
sy,‏ كلها الطحاوي في «شرح معان الآثار» في باب أكل ماغيرت ooo ot!) LW‏ 


٤ ١ج النقریرالرفیع‎ 

وف JST‏ لحم الإبل لیس 7 9 = فكيف الانتقاض به ؟ إلا 
اتور أنه نه تعليل في مقابلة النصء» فينقض الوضوء منه خلاف القياس 
کالنقض من القهقهة على قول. قال ابن القيم الحنبلي في «إعلام الموقعين»: 
وأما قولهم: إن الوضوء من لحوم الإبل على خلاف القیاس, لأنها لحم 
واللحم لا يتوضأ ae‏ فالجواب أن الشارع فرق بين اللحمين كما فرق بين 
المكانين وبين الراعِيّن رعاة الإبل ورعاة الغنم؛ فأمر بالصلاة في مرابض الغنم 
دون (Motael‏ الإبل» كما فرق بين الربا والبيع, Silas‏ والميتة,» وكما 
فرق بين أصحاب الإبل والغنم فقال: «الفخر واالریاء!''ا في الفدادين 
أصحاب hI‏ والسكينة 3 أصحاب الغنم'. 

وما يؤيد عدم النقض حديث جابر رضي الله عنه: «أكلت مع النبي 
صلی الله عليه وسلم وأبي بكر وعمر لحم وخبزأء فصلوا ولم يتوضؤواء'”. 
قال البيهقي عن الشافعي: إنه قال: إن صح الحديث في لوم الإبل» قلت به. 
قال البيهقي: قد صح فيه حدیثان: حديث Del Sly ple‏ 

قلت: لا يلزم على الحنفية بعد تسليم رأي البيهقي؛ لأنهما خبرا 
واحداء وهو لا يترجح على القياس إذا كان رواية غير فقيهء وهنا كذلك. 
سقط من مخطوطۂ الشيخ؛ وائنناہ من UD‏ الوقعین) ؟/19. 
'" كذا في المحطوطة؛ وفي (إعلام ا لوقعین٤:‏ «المنيلاء»؛ وعند مسلم في رواية (۱۹۵): «الرياء» كما في المخطوطة. رق أخسرى 
سو وی ES‏ و مت 

© انيل الأوطارہ ٥۰٤/١‏ عن ابن أبِي شيبة؛ من الولف. قلت: لم يذكر الشوكان احدیث في «النيل» ۲٦٢/١‏ عن ابن أبي شیة 

بل أورده عن أحمد tte t/t‏ نعم هذا الحديث رواه ابن أبي شيبة أيضاً في #مصنفه» 247/١‏ وعنده ذكر لاعشمان» أيضاً مع أي 


بكر وعمر. 
۶ انظر (معرفة السنن والآثار» 4١7/١‏ للبيهقتي. 


التقريرالرفيع ج١‏ — ٢‏ 
tidy‏ عدم النقض رواية أنس AN‏ من الشع عن الوضوء بأكل _ 
cen‏ وهذا أيضا داخل في الطيبات فلا وضوء منه. 
( أصلي في مرابض الغنم ) كره الصلاة في مباركها لما لا يؤمن من 
نفارها فيلحقه ضرر منها. قال ابن حجر: البقر كالغنم. وفيه بحث. 
والفرق عند الخلو عن النجاسةء وإلا فهما سواء. 
قال 25 والتفصیل في محله وهو مواضع الصلاة. 
1 ( قوله: أو يحد ريحا ) كناية عن التيقن وإن لم يسمع وم يشم 
کالأصم والأمحشم, والتخصيص بھما لكونهما سبب العلم Wee‏ 


( قوله: فيه بحث ) قلت: قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۹۷/۳: قال ابن 
المنذر: والصلاة Cast‏ جائزۃ فى مراح البقر استدلالاً بقوله صلى الله عليه وسلم: «أينما 
أدركتك الصلاة فصل»» وهو قول collar‏ ومالك: واف اه. وبمثله قال ابن رجب في 
انيع الساري شترج VIF ng Lad‏ ۰ء وقال أيضا: وقد ورد فيه حديثان: أحدهما: 
حديث عبدالله بن مغفل رضي الله عنه أنه قال: «نهى رسول اللہ of a‏ يصلى في معاطن 
«by‏ وأمر أن يصلى في مراح الغنم والبقر. أخرجه ابن وهب في «مسنده»» By‏ إسناده 
جهالة. والثاني: حديث عبدالله بن عمرو: Oh‏ رسول الله نغ كان يصلي ف مرابد الغنم 
ولا يصلي في مرابد الإبل والبقر. أخرجه الإمام أحمد. وفي إسناده ضعف. اه. 

وقال الحافظ في «الفتح؛ 157/7: فلو ثبت لأفاد أن حكم البقر حكم الابلء 
Gt‏ ما ذكره ابن المنذر أن البقر في ذلك كالغنم. 


”اي gh‏ حديث انس في الفصل الثالث برقم (PVA)‏ 
” رمز لاسم المولف: الشيخ محمد زكريا الكاندهلري رحمه الله تعالى. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷ 
۔ dently‏ إجماعية إلا ما حكي GAH‏ فيها عن بعض أصحاب 
من القبل لا ينقض الوضوء. وفيه أيضا دليل على أن الیقین لا يزول 
بالشك.'' انتهى. وقيل عن الحنفية في الجواب: إنه نادر فلا يتناوله النص؛ 
والصحيح ما قاله ابن plod!‏ إنه ليبس بريح» بل هو اختلا Oe‏ 

قال العبد الضعيف: ردٌ الشيخ عبد الحي رحمه الله في «السعاية»(؟) على 
هذا القول باحتمال أنه لا يتمشى في ما إذا ود النتن أو سُمعت الصوت 
من القبل» لیس بشیء لأنه احتمال ناشئ بلا دليل. هذاء مع اعترافه بأنه 
مختار قاضي ہمان وصاحب دا جو ھر ٥ا‏ 27 و(البحرا؛ و«النهراء 
وامراقی الفلا te‏ و«التنوير؛, و«الدر المحتار؛, وغيرهم. 

[۷(قوله: فمضمض ) قال الأبهري عن الشيخ: يستنبط منه 
غسل eee! cpl‏ وقال النووا: اختلف العلمتاء eS)‏ استحياب غسل 
الیدین قبل الطعام وبعدہ والأظهر استحبابہ 7 الا أن يتيعن بعدم النجاسة 
والوسخ, والاستحباب بعد الفراغ إلا أن لا یقی على يديه أثرٌ بأن کان 
يابسا أو لم يمس Nagy‏ 


'' لالیزان) (ص: ۹) من الشيخ المولف رحمه اللہ Sle‏ 

ot!) البغوي‎ pL Cw ra 

™ افتح Cail‏ في فصل نوافض الوضرء .٦۹/۱‏ 

'' الععایة؛ ۱ءء من الشیخ المؤلف ua a an)‏ رات 

“' امرفاة المفاتيح» ۴۲ واشرح مسلم) ۲١‏ في باب الوضوء مما مست النار. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲۸ 
(إن له دسماً ) قال الطيبي: جملة مستانفة تعليلية. وقيل: الضمضة 
بالماء مستحبة عن كل ما له دسومة إذ B ote‏ في الفم بقية تصل إلى باطنه في 
اوت س د عيب ال و رک الباطن 
SU ae gull 8‏ انث AUN‏ یی Lab‏ 
عندنا أففي «الظهيرية»! لوأكل السکر أوالحلواء ثم شرع في الصلاة فدخل 
الحلاوة مع الريق لا يفسد. انتھی!'' 
قال الضعيف: بظاهره لا فرق بين قولی الشافعية والحنفية, لأن قولهم 

اينبغي»: لا یو جب coll‏ ولعل الحنفية لم تقل بعدم الأولوية. ' 

ثم قال علي cs tall‏ المناسبة من الترجمة أن المضمضة المذكورة من 
متممات الوضوء أو مكملاته. انتھی. قال الضعيف: الأنسب ف الوجه أن 
يقال: لعل القصود بيان أن اللبن لا ينقض الوضوء لما جاء في بعض 
الروایات: «توضؤوا من ألبان LM‏ رواها في «تكشف الغمة""). وقيل في 
التوجيه: إن الوضوء فی الترجمة أعم من اللغوي أيضا 

(Buy (۱۳۰۸‏ صحابی؛ آخر من مات وس ےو ہو 


أسلم قبل بدر ولم يشهدها. 


(۱) 


«الكاشف عن حقائق السنن؟ ا معروف opty‏ الطيبي» ۲۹/۲ و«المرقاة» ۳۱/۲. 
™ (کشف الغمة) (ص: (LE‏ من الشيخ المولف؛ وم أحد هذا الكتاب؛ وهو من تأليفات العلامة عبسد الوهاب السشعران. 
وا حدیث رواه أحمد ف المسنده» ۳٥٣/٤‏ ۳۹۱ء وابن ماج في الطهارة (LNT)‏ عن أسيد بن حضير رضي الله عنے؛ وبرقم 
)٦۹۷(‏ عن عبد الله بن عُمر, 
0( هر: بريدة بن ا خصیب بن عبد الله الأسملي, أبو عبد الله مناقبه مشهورة؛ توفي سنة ٦٦‏ أو ٦٦‏ قال الذههي: وهذا أقرى. 
انظر 1١1/7 Opel‏ 4» ولالاستيعاب4؛ و(الإصابة4 ۲۸٦/۱‏ و(التهذييين». 


.التقريرالرفيع ج١ ٤‏ 
( الصلوات ) كلها كما قاله علي deg Lal‏ وبه أراد النووي حيث 
ترجم بلفظ «الصلوات كلهاء. وأخرج الطحاوي رواية بريدة coda‏ وفيها 
تصريح بخمس صلوات!''. 
ہ ' ويشكل bey‏ سيأتى عن الدارمی أنه عليه الصلاة والسلام يتوضأ لکل 
صلافٍ ويكفينا الوضوء ما لم Wording‏ 
إلا أن يقال: إن حديث الدارمي محمول على الابتداء كما يدل عليه 
الرواية ASN‏ 
( بوضوء واحد ) فيه دليل على أن الوضوء لكل صلاة لیس من 
خصوصياته, خلافا لمن قال به. مستدلاً ہما في «البخاري؛ عن أنس: «كان 
صلی الله عليه وسلم يتوضأ لكل صلاة». قلت: كيف كنتم تصنعون ؟ قال: 
بجزئ Lol‏ الوضوء ما م CON rod‏ 
ثم نقل الطحاوي فيه مذهبين. والظاهر أن سؤال عمر رضي الله عنه 
عن ترك الوضوء لكل صلاة لأنه كان صلى الله عليه وسلم يتوضأ لكل 
صلاة قبل ذلكء وقيل: لجمع الصلوات في وقت واحدء ولا يصح أن يرجع 
إلى المسح على الخفين لأنه كان من قبل ذلك. وكذلك لا یصح ما قال ابن 


GU AND 0‏ ۳۱/۲ ونصه: «الخمس المعهودة». واشرح النووي على مسلما .١75/١‏ وأخرج الطحاوي رواية بريدة في اشرح 
OLY gle‏ ف باب الوضوء هل يجب لكل صلاة أم لا ؟ .۳٥/۱‏ 

(' وهو حديث أنس بن مالك قال: «كان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ينوضأ لكل صلاة ..» ا لحدیثء سیأن في «المشكاة) 
برقم (LYS)‏ ورواہ الدارمي ٹی اسننه» 145/17". ورواه أيضا أبو داود (۱۷۱))ء والترمذي (T+)‏ والنسائي .)١71(‏ 

aly, oO‏ البحاري فی الوضوء ۳٣:٤ 1/١‏ الوضوء من غير حدث. والسائل عن أنس هو عمروبن عامر. 

7" كتب الشيخ في المخطوطة بعد ذلك: وهذا آخر ما وفقی اللہ لجمعه في هذا الزمانء وله ا حمد والشكر في كل آنء ثم بدئ 
الزيادة عليه في شوال سنة NEY‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ | | Yo.‏ 
حجر: إن الوضوء لكل صلاة كان قبل ذلك للاية» ونسخ بذلك ا حدیث. 
فهذا مع بعده لم يقل به أحد | 
[te]‏ لا وضوء إلخ ) هذا ا حصر Ble]‏ أي slack‏ الوهم والشك. 
۳۱( مفتاح الصلاة ) لا يشكل ob‏ أصل المفتاح ما یکون فاتحا 
وما لا فلاء والوضوء فقط ليس بفاتح بدون الشرائط BAN‏ 


(قوله: نقل الطحاوي مذهبين ) قلت: قال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن 
ا حاضرین يحب عليهم أن يتوضؤوا لكل Bde‏ واحتجوا في ذلك بهذا الحديث - أي 
بحدیث بریدةء فيه: ”کان يتوضأ لكل صلاة؛ -, وخالفهم في ذلك أكثر العلماءء فقالوا: 
لايحب الوضوء إلا من حدث. اه. ثم أثبت مذهبهم بالأحاديث والآثار وبالنظر. 

قال البنارسي: أراد الطحاوي بالقوم: طائفة من الظاهرية وجماعة من الشیعة ثم 
هؤلاء اختلفوا Lad‏ بينهم؛ فأوجب البعض الوضوءً لكل صلاة في حق المقيمين دون 
المسافر» وأوجبة بعضهم مطلقا في السفر وا حضر. وروي عن إبراهيم النخعي: لا يصلى 
بوضوء واحد أكثر من خمس صلوات. 

وأراد بأكثر العلماء: الأئمة الأربعة وأصحابهم وأكثر أصحاب ا حدیث کے 
WS‏ في «تعليق الشيخ أيوب السهارنفوري على «شرح معاني الآثار» TY‏ 

1۸ قوله: ومسح على خفيه | قال الشيخ في «شذرات المشكاة؛ (مخطوط): 
قال علي القاري: حال بتقدير «قد». قال bY > atl‏ إن الضرورة ast‏ أن عرد 
بعد فالمقصود أنه حال ثم أعرض عن الحال في قوله: «صنعت اليوم شیئاء لأنه إن تناوله 
ذلك الشيء فيكون العنی: أن المسح على الخفين أيضاً صنعه اليوم dy‏ يصنعه قبل ذلك 
مرا عقا pel‏ ين عن toe Hh ALL‏ لأنه تابع وله قصور عن المتبوع HE‏ 
العطف فإنهما Ol glace‏ فالتجريد عن ا حال أسهل عن التجرید عن العطف. 


۲٥۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 

وا جواب أنه قاله ہمفتاح؛ باعتبار كونه أعظم الشروطء وقيل: مجوز 
للدخول لا موجب له"). قلت: الأوجه أن يقال: إنه مفتاح لکن لذلك 
القفل لیس مفتاح cea)‏ فلا يفتح إلا بعد جميع المفاتيح!"). ظ 

( تحريمها ) أي: مُحرّمھاء فيشكل أنه Und‏ بمحرّمها. فأجيب بأنه 
حرم لما الأشياء الأخر. | 

ٹم هو شرط عندنا وركن عند الشافعي كما فصله في «لهداية»!؟). 

والتكبير هو التعظيم مطلقا عند الإمام (أبي حنیفةاء والصفات الثلاثة 
عند أبي یوسف, OLN‏ فقط عند الشافعی؛ وواحد عند مالك وأ مد 
رحمهم الله. والدلائل في «الحداية», واستدل الشافعي بهذا الحديث من أن 
السند إذا يكون حلیٗ باللام ينحصر المسند إليه فيه, MY aA‏ 

والجواب أن الانحصار بالخبر told‏ والتعميم AYE‏ فالثابت بالآية 
crt eS 2‏ كما صرح به ابن الهمام!'). نعم لو قيل بسنية التكبير 
يكون مشکلاء لأن ا حدیث الواحد يوجب السنیة هناء والوجوب هناك". 


( قوله: وركن عند الشافعي ) قلت: وهو مذهب مالك وأ مد كما في (اٹحجمو ع) 
۰۳ء وا فی٠ 51/١‏ 0. 


7 قلت: : ا حواب الأول في «المرقاة؛ ۱۹/۲ نحت خدیث حابر (؛ ۲۹))ء والثان في ۳٣٤/٢‏ تحت حديث علي (۳۱۲). 
:زرل رضران الله البنار سي : ويمكن oh‏ ہکون معناه أنه مفتاح jh yt‏ الصلاق؛ لا لأداء الصلاة. واللہ أعلم. 

gy‏ المحطوطة: 9لبست). 

.۱١ aon 9 

:اھر السابق: و«المجمرع» 0" 7 0ت 

(yaa pai O)‏ ؟/414. 

0 أي في المقام الآن: «تحليلها السلام٤؛‏ فإنه واحب عند خی 


التفريرالرفيع ج١ ۲٥۲‏ 
وردّت القاعدة برواية OLS‏ النکاح «إذنها السكوت». 

( وتحليلها التسليم ) عند الشافعي رکن؛ ۳۷۷۷۷۹ ہہ 

السلام: «إذا قلت هذا أو فعلتء. ولا يقال: ail‏ مدرج ابن مسعود, لأنه إن 


7 4 
سلم Lad‏ لا يدرك بالقیاس. والترجیح لقولنا للجمع بين هذه الرواية ورواية 
الباب بأن يقال: إنه ليس بفرض, alg OL)‏ 


) قوله: برواية النکاح: إذنها السكوت ) قلت: al‏ الدارقطني ٹی awd‏ 
٤‏ ءعن ابن عباس. وأبو يعلى في «مسنده؛ (TONY)‏ وأبو عوانة ٹی «مستخرجه؛ 
)5741١(‏ عن أبي هريرة. ولفظ أبي عوانة: «إذنها الصموت»»؛ وتنتقض القاعدة بهذا 
الحديث ob‏ إذن البكر - وإن كان المسند de‏ باللام -, لم ينحصر في السكوت. 

( إذا قلت هذا أو فعلت ) قلت: هذا آخر قطعة من حديث ابن مسعود الذي 
فيه: علمه النبي صلی الله عليه وسلم تشھد الصلاة؛ فقال في آخره: «إذا قضيت هذا أو 
فعلت هذاء فقد قضیت صلائكء, OL)‏ شئت أن تقوم فقمء وإن شئت أن تجلس 
فاجلس». وي رواية: «فإذا فرغعت من هذا فقد فرغت من صلاتكء فإن شكت فاثبت» 
Ol‏ شئت فانصرف». 

رواه الأولى منهما الدارقطني في .٦۷۹/۳ caer‏ والثانية ابم حبان في «صحيحه؛ 
(۱۹۹۲))ء والطبراني في «الأوسط» (۳۸۹٣٣)ء‏ وٹی «مسند الشاميين» (VE)‏ وذلك عند 
جميعهم من کلام ابن مسعود. ورواه أبوداود الطيالسي في «مسنده؛ (۲۷۳) بلفظ: «فإذا 
قلت ذلك فقد نمت صلاتكء فإن شثت فقم, وإن شئت HLT‏ وليس عنده تصريح ‏ 
بكونه من كلامه. | | | 


.] حرف العطف, [ رضوان الله النعمان البنارسي‎ yd المخطوطة بدله:‎ By هو القياس؛‎ Wa 
EV لشیخ المولغب: الشیخ خليل أحمد السهار نفرري‎ Ko pga! وراحع لبسط الکلام فيه إلى «بذل‎ (0 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ yer‏ 
Ok) fr yo)‏ ) كناية عن اليقظة. 
ظ dull)‏ ) بتخفيف اطاء أصله سته. 
ثم الوضوء من النوم فيه شانية مذاهب ذكرها اصاحبا «النيل» عن 
النووي» ومذاهب ا جتھدین ما ذكرها الشعراني في «الميزان»: أن عند أبي 
bY) 0‏ ا وعند مالك ينتقض ف . 
كرت تسر عور نس راقب رھ انام لا مكنا Vedas‏ 
ينتقض aie Vy‏ وعند أحمد لو طال في حال انتقض. اه. 


( قوله: abel‏ سته ) وت «المرقاة» :۳٥/٢‏ أصله «سته؛» فحذف cll)‏ رسای 
على الأستاه رہمٹر le‏ تسترهة». أهم. وی 0 لابن الأثير ie eel ١٠١/1‏ 
pal‏ وهو من الأسُت. وأصلها tt ‘gery pe snags C29‏ کافراس bib‏ الماع 
وغواض منها ال همزة فقيل: است. فإذا 534 إليها الهاء وهي لامهاء وحذفت العَین التي 
هي التّاء الحدفت الهمزة التي bce‏ بها عوض الاءء فتقول: سه بفتح السین ويروى في 
الحديث: Sd IS gp‏ بحذف الاء وإثبات العين» والمشهور الأوّل. 

691 آذ Wye OLY!‏ كان b0 SEMIS Bd CIS UKE‏ الو" 
عليهاء فإذا JAN AL‏ وکاڑھا. كتى بهذا اللفظ عن SOU‏ وخْوُوج الرّيح, وهو من 
جو الكنايات وألطفها. اه. وكذا في «اللسان» لابن منظور الإفريقي أمادة: سهها. 

( شانیة مذاهب ) ذكرها النووي في «شرح مسلم؛ ء0۷۹ : أحدها أن النوم لا 
ينقض الوضوء على أي حال کان. والثانی: أن النوم ينقض الوضوء بكل حال. والثالث: 
أن كثيرالنوم ينقض بكل حالء وقليله لا ينقض بحال» وهذا مذهب tle‏ وأحمد في 
إحدى الروايتين عنه. والمذهب الرابع: أنه إذا نام على هيئة من هيئات المصلين - 


Yos ١ج التقربرالرفیع‎ | 

قلت: الأخصر أن نوم المضطجع ناقض Leber]‏ كما في «المغني» إلا ما 
زوي عن ol‏ موسى وغيره أن النوم لا ينقض مطلقاء وكذلك أجمعوا على 
أن القليل لا ينقض كما تی «ابن UO,‏ 

(۳۹( إذا مس أحدكم ذكره إل ) اعلم أن العلماء بعد الاتفاق 
على أن مس الذكر أوالدبر بجزء من أجزاء البدن غير اليد لا ينقض الوضوء: 
اختلفوا في اليد؛ فقال الحنفية: لا ينقض مطلقاء وعند الشافعي ينتقض 
بالكف؛ وعند أ مد في رواية eal gin‏ وعند مالك بالشهوة. وحمله 
الطحاوي على غسل اليد استحباباً كما ذكر عن صحابي حك ولله, = 


= كالراكع والساجد والقائم والقاعد لا ينتقض وضوؤه سواء كان في الصلاة أو لم يكن؛ 
وإن نام مضطجعاً أو مستلقیاً على قفاه انتقض. وهذا مذهب أبي حنيفة. والخامس: أنه لا 
ينقض إلا نوم الراكع والساجد؛ روي هذا عن أحمد بن حنبل رحمه الله Gla‏ والسادس: 
أنه لا ينقض إلا نوم الساجدء وروي أيضاً عن Lal‏ والسابع: أنه لا ينقض النوم فی 
الصلاة بكل حالء وينقض خارج الصلاة» وهو قول ضعيف للشافعي رحمه الله تعالى. 
والٹامن: أنه إذا نام جالسا مکنا مقعدته من الأرض لم ینتقض, وإلا انتقض سواء قل أو 
کثر؛ سواء كان ف الصلاة أو خارجھاء وهذا مذهب الشافعی؛ وعنده أن النوم لیس حدئا 
في نفسه, Lely‏ هو دلیل على خروج الريح. مم نكر سا علبي على الظن 
خروج الريح؛ فجعل الشرع هذا الغالب کا حقق, وأما إذا كان ممكنا فلا يغلب على الظن 
ابخروج» والأصل بقاء الطهار. اه. وأوردها عنه الشوكاني في «نيل الأوطار» ۲۳۹/۱. 


7 أي: في «شرح أبي داود» لابن رسلان ۹/۱٦۲ء‏ وهو موحود بشکل المخطوطة في مكتبة جامعة مظاهر علوم سهارئفور. 


النٹریرالرنیہ 2 Yoo‏ 
= فقال: اغسلە'''. ونقل الطحاوي عن علي بن المديني أن رواية طلق أقوى 
من حديث بسرة. 69 OB‏ ومال ابن الهمام إلى ترجيح رواية طلق؛ لكونه 
aly gle) ey‏ يعبر Le gS)‏ ا ا وا gf sly oly‏ وو انض 
cee ol tt ob Uf,‏ سی 00ک egal SY GY ed pall‏ تاس بر يال 
فلیتوضأ. وحمله الشعراني على ا خواص,ء وکتب الوالد فی «تقرير النسائی):_ 
أن الظاهر أن المراد المباشرة الفاحصشةء dy‏ يصرح عليه الصلاة والسلام 

بمحضر النساء فحملته على ا حقیقة, 


( كتب الوالد في تقرير النسائي ) قلت: ونصه في «تقرير النسائی؛ المطبوع باسم 
«الفيض السمائي؛ ۱۱۸/۱: والظاهر أنه صلی الله عليه وسلم كنى به عن تماس الفرجين 
إلا أنه لم يصرح به لشهود النسوة؛ فحملئه على ظاهره. اه. قال الشيخ محمد عاقل في 
تعليقه عليه: هذا ا جواب مختار الشيخ PAIN DIF‏ 

5 وهو الأوجه عند الشيخ المؤلف كما قال في «حاشية البذل» .1١١/١‏ 

قلت: أما حديث أبي هريرة: bp‏ أفضى أحدكم ad}‏ فقال الحافظ في «التلخيص؛ 
0١‏ احتج أصحابنا بهذا الحديث في أن النقض إنما يكون إذا مس الذكر بباطن 
الكف U‏ يعطيه لفظ الإفضاءء لکن نازع في دعوى أن الإفضاء لا يكون إلا ببطن الكف 
غير واحدء قال ابن The‏ في ا حکم:: أفضى ODG‏ إلى فلان: وصل اليه» والوصول = 


| قلت: رواه الطحاوي في «شرح ١٦/١ GUT! glee‏ و٦٦:‏ عن مصعب بن سعد قال: كنت آخذ على af‏ المصحف 
فاحتككت فأصبت فرحيء» فقال: Cel‏ فرحك ؟ قلت: نعم! احتككت» فقال: eth‏ يدك في التسراب)ء وم يأمرن أن 
Le gi‏ وفي رواية: أن أباه أمره بغسل يده. 

0 «العرف الشذي» TY‏ وفيه حديث قيس أقوى EL‏ وهوابن طلق الراوي عنه هذا الحديث. ونص ابن المسدين عند 
0١ os slow‏ هكذا: هذا أحسن من حديث بسرة. 

' وني المخطوطة بدله: #وهذا امرأة8؛ وهو غير واضح. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲ 

۱۳۲۳۱( يقبّل بعض إلخ ) اعلم أن - بعد ما لم يتحقق الاختلاف بعد 
في القبلة واللمس عند أحد - اختلف العلماء في اللمس؛ فقال أبو حنيفة: لا 
ينتقض إلا في المباشرة الفاحشةء وقال الشافعي: ينقض في غير اٹحرم مطلقاء 
وعند مالك وأ مد ينقض بالشهوة('. 

وأصل الخلاف ف آية: «أولامستم النساء» الآية النساء: dey‏ والقريدة 
توافق الحنفية لأن فی الآية حالتين: حالة وجود ا ماء وذكر فيه حكم الوضوء 
من أول aN‏ وحکم الجنابة من قوله: کس سیر 53 ہر 
عدم oll‏ من قوله: «وإن كنتم مرضى»» فينبغي أن يكون فيه ایض حكم 
كليهما. والحديث يؤيد الحنفية. 


كما يكون ببطنها. (قال: ولا دليل على ما قالوه؛ يعني من التخصيص بالباطن من AST‏ 
ولا سنة ولا إجماع ولا قول صاحب ولا قياس ولا رأي صحيح'"). وقال بعضهم: 
الإفضاء فرد من أفراد المس فلا يقتضي التخصيص. انتهى. قال الشيخ ظفر أحمد العثماني 
في «إعلاء السنن؛ ۱۹۰/۱ إثر حكاية كلام الحافظ هذا: فبطل الاحتجاج cay‏ لأنه لا 
يوافق ما ذهبوا إليه من تخصيص النقض با مس بالباطن. 

" انظر لتوسع الكلام في مسألة مس الذكر «إعلاء السنن؛ ۱/٦۱۸-٦۱۹ء Jing‏ 
۱ء و«الأوجر» ۱. 


0 انظر «البدائع» ۱ ذ(فصل ما ينقض الوضوع) «المدونة الكبرى» ۱۲۱/۱ و« النجمسوع؛ ٠۰/۲‏ و«المغين)» ۲۱۹/۱ 
Quad,‏ النقض باللمس ثلاث روايات: الأولى ما ذكره المؤلف من النقض به إذا کان بشهوة» وهو المشهور مسن مذھبے؛ 
والثانية: النقض مطلقاء aul,‏ عندم النقض مطلقا. 

”ما بين القوسین من كلام ابن حزم؛ لم يذكره الحافظء بل 35 من انیل الأوطار» 2751/1١‏ ولإعلاء السئن» ۱۹۰/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ | ۷ 
ا۳۳۳( الوضوء من كل دم ) ذهب إلى إیجابه الحنفية وابن حنبل؛ 

وقيدوه بالسیلانء وذهب الشافعي ومالك إلى- أنه غير ناقض!''. «نيل». 

- واستدل الحنفية برواية الباب» وأجابوا Las‏ نقد عليه سی 
واستدلوا أيضا برواية فاطمة بنت gtd ool‏ الاستحاضة"). 


- (قوله: وأصل الخلاف في aT‏ إلخ ) قال العلامة ابن الهمام في «فتح القدیر؛ ١/هه:‏ 
قوله تعالى: «أو لامستم النساء» oly‏ به ا جماعء وهو مذهب جماعة من الصحابة» وكونه 
aula bls‏ قو ل اعة لحري ورجحنا قول الطائفة الأولى «cially‏ وذلك أنه سبحانه 
أفاض في بيان حكم ا حدثین: الأصغر والأكبر عند القدرة على cell‏ بقوله تعالى: «إذا 
قمتم إلى الصلاة» إلى قوله تعالى: «وإن كنتم Lie‏ فاطهروا» فبين أنه الغسل؛ ثم شرع في 
ور ورس س ی سر وی پ بت میٹ کر سے 
إلى - «فتيمموا صعيدا» co TQ}‏ ولفظ: (لامستم» مستعمل في الجماع؛ فیجب حمله 
عليه ليكون ly‏ لحكم الحدثين کشر موی سور پور سس 
الغرض, بخلاف ما ذهبوا إليه من كونه باليد. ويؤيد ا حنفیة ما رواه مسلم (۱۱۱۸) عن 
عائشة: «فقدت رسول اللہ به ليلة من الفراشء فالتمسته؛ فوقعت يدي على بطن قدميه 
وهو في المسجدء» الحديث. وكذا ما رواه البزار في مسندہ بإسناد حسن عنها: «أنه صلی 
الل عليه ول كان ٹل jae‏ اسالہ فلا يترضا». 


"© انظر (الهداية) ۱/١۱ء‏ وقامغییٰ٤‏ ۲۰۸/۱ ولہدایة المحتهد» لابن رشد .۳٣/١‏ وراجع «نيل الأرطار» .۲۳٦/۱‏ 

© رواه البخاري (۲۲۸ء ٣۳۰)؛‏ ومسلم (۷۷۹) عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش 
إلى النبي صلی الله عليه وسلم فقالت: يا رسول الله! إن امرأة أستحاض فلا أطهر أ فأدع الصلاة ؟ فقال رسول الله YD AR‏ إنما 
ذلك عرق وليس بحيض» فإذا أقبلت حيضتّك؛ فدعي الصلاة» وإذا Co yal‏ فاغسلي عنك الدم؛ ثم صلّي؛ فسال: وقال أبي: ثم 
توضئي لكل صلاة ge‏ يجيء ذلك الوقت3. 


9١986 ee‏ #© #ه تم يیيجٴ ؿ٭ © “ مج © © ته © © © © © مج" © © یچ 5896© © © © ©6 © © 9 59-9 ج © 58 * 5# © 585296959 5 هشه 58 6929© © 55 می“ مج 6 9696© ه65 * و مه 


= = (قوله: وأجابوا عما نقد عليه ..) في المخطوطة بعد ذلك oly‏ قلت: حاصل 
النقد أن ا حدیث مرسل» ae OY‏ یر یی جح من تيع نی وأنه فيه: يزيد 
بن خالد» ویزید بن حمد: مجهولان. 

أجاب خواجة عصام الدين عن الأول بأن كونه برا لبس ا عفنا لأنا 
نقبل المراسيل. قال ابن الهمام في «الفتح»: المراسيل عندنا وعند جمهور العلماء حجة. 

وعن الثاني, فقال القاري: له طريق آخر عند ابن عدي في «الكامل»» ومع ذلك 
اعتماد المذهب ليس على هذا الحديث بل حديث البخاري عن عائشة. ( المرقاة .)55/١‏ 

قلت: وهو ما أشار إليه الشيخ المؤلف بقوله: واستدلوا أيضا برواية فاطمة بنت أبي 
حبيش. وخرجتہ في الحاشية. 

وقال الشيخ ظف رأحمد اماف تس Sep‏ السنن» :١ 55/١‏ قال في «السعاية»: 
يزيد بن خالد ويزيد بن محمد قد اختلف فيهماء وقد وثقوه كما في «الكاشف». قلت: 
وهو معتضد بالذي قبله؛ وارتفع قول الدارقطني بالجهالة بتوثيق غیرہ؛ فإن ا جھول لا 
يوئق. وعدم سماع عمر بن عبد العزیز الخليفة الراشد من یم لا يضرناء فإن الانقطاع في 
القرن الثاني والثالث ليس بعلة عندناء لا سيما إرسال مثل عمر. 

وقال في حاشيته: هذا Oy‏ كان ضعيفاً عند الدارقطني, ولكنه حسن عندنا مع 
كونه ak,‏ على أنه متأيد بالذي قبله وبالاار التي اُسلفناھاء فانجبر ضعفه (Ay‏ ولله 
الحمد. انتھی من «إعلاء السنن). 

re‏ جلو جو جاو جل جلو جلو 


۸1 
جل جل جلا 


۹ ١ج النقريرالرفيع‎ 
sR) Slot باب‎ 

[rye]‏ ( الغائط ) اش می Ome Ss‏ ٹم استعمل في موضع 
قضاء الحاجة؛ ثم استعمل في النجو بنفسە!''. 

( لا تستقبلوا bl‏ ) ذكر الشوكاني في «النيل؛ شانية مذاھب!'. وذكر 
الشعراني ثلاثة مذاهب: الأول تحريم الاستقبال والاستدبار في الصحراء 
فقطء والثاني قول أبي حنیفة: يحرمان في الصحراء والبنيان»- قلت: هذا 
هو ظاهر الرواية؛ وإلا ففي النوادر منه رضي الله عنه كم روايات 
والثالث جواز هما فيهما. اه. 

قلت: الأول مذهب مالك والشافعي ورواية عن dal‏ والثانية عنه هو 
القول الثاني من المذكور كما في «البذل», وزاد lead‏ إحدى الروايتين عن 
الإمام: ہجوز الاستدبار فيهما دون الاستقبال!؟. 

[YO]‏ ( مستدبر القبلة ) gels‏ الرواية بتوجيهات: منها أن المعتبر 
ٹی الصلاة استقبال الصدر واستدباره؛ وأما في الخلاء فالمعتبر استقبال الفرج 
واستدباره كما صرح به الشامي". ولا يدل دليل على استقبال الفرج. 
ومنها أن حالة القضاء حالة مفاجأة النظرء فاحتمل توهم ابن عمر في النظر 


تن(۲) — 


hat ©‏ «لسان العرب» لابن منظور [مادة: غ و ط]. 

('“ یل الأوطار» ۹۳/۱. 

ما بین الشرطتين إدراج من الشارح المولف عليه ال رمة والغفران. 
© وبذل المجهود» .14/١‏ 

في ہرد المحتار» "41/١‏ في فصل الاستنجاء. 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ rh:‏ 
الفجائي. ومنها أنه فعلي والترجیح للقولي. ومنها أن الدائر بين انمحرم hy‏ 
يرجح ا حرم. ومنها أن فضلاته عليه السلام طاهرة فلا يوجد علة الممانعة 
وهي ترك الاحترام. ومنها التخصيص به عليه السلام» وردّه ابن حجر بأن 
التخصيص لا يثبت بالرأي. 

7 سال a)‏ نالوق 
cal‏ یکون بمنزلة الصحراء دون البنيان» OL Sy‏ فوق بيت النبي صلی الله 
. عليه وسلم كان فيه جدار كما صرح به في آخر صفحة من مسلم. قاله دع. 
ry‏ أن يكون قبل النهيء أو لعذر كان هناك. (مرقاة). ومنها أن يكون 
الانخراف عن عين الكعبة؛ ومنها أن يكون انحرافه عليه السلام لارتقائه رضي 
لله عنه لئلا ينظر المرتقي: ففهم رضي الله عنه أنه كان في هذا الجانب من 
الأول. ومنها ما اختاره الشيخ الأمجحد أن الرواية التي أمر بالعمل عليها النبي 
صلی الله وسلم لا يقاومه فعله الذي اختاره أن لا يراه OT‏ 

ثم علة الممانعة عند الشافعي على ماذكره القاري عن الطيبي أن 
الصحراء لا تخلو عن مصل من ملك أو إنس أو جن, فربما يقع نظر المصلي 
على عورته”"). 

ہن وأما عند الحنفية فالعلة الاحترام ولذا منع عن النخامة في القبلة, 
ويستوي فيه الصحراء والبنیانء واختارہ النووي أيضا. 


(') قلت: نقله الشيخ السھارنفوري في «البذل» ۹/۱ عن العلامة الش وکانء وقاله في «نيل الأوطار» .١٠١/١‏ 
© وشرح الطییسي) ٥٤/٢‏ وامرقاة المقاتيح» ALY‏ 


التقريرالرفيع ۲٦٦ : | \e‏ 
| | ہم الروایة بخالفھا ما 2 «ابن ماجه» بلفظ: (أو فعلوها», قالوا: نعم يا 
رسول اللہ قال: «حولوا مقعدتی حو القبلة؛ أو كما قال. وأجيب ath‏ منکر. 


رس ۴ 
ورد بانه صححه 7 


= (قوله: اختاره النووي أيضا ) قلت: اختار النووي هذه العلة وضعّف العلة التي 
اعتمدها الشافعية بقوله: وهو تعليل ضعیف: ثم قال: ولكن التعلیل الصحيح أن جهة ' 
| القبلة معظمة فوجب صیانتھا في الصحراء؛ ورخص فيها في البناء للمشقة؛ وهذا التعلیل 
اعتمده القاضي حسين والبغوى والروياني وغيرهم. والله أعلم. | 

ولكن المذهب فالمختار عنده ما ذهب إليه الشافعية من تحريمهما في الصحراء دون 
البنيان. انظر «المجموع؛ ۸۲/۲- AT‏ و«شرح مسلم: NTL)‏ 

( قوله: ما في ابن ماجه بلفظ أو فعلوها إلخ ) قلت: الرواية عند ابن ماجة في 
الطهارة (FYE)‏ بهذا اللفظ: عن عائشة قالت: 5% عند رسول الله 5چ قوم يكرهون أن 
يستقبلوا بفروجهم القبلة فقال: «أراهم قد فعلوهاء استقبلوا بمقعدتي AAA‏ 

وقال 0 المجددي في Leh‏ الحاجة»: قوله: استقبلو بمقعدتي» أي 
بكنيفي يعني: أني أستقبل القبلة فما يمنعكم عن الاتباع بی؛ والغرض منه تجوير هذا 
الفعل. قال الشيخ: والحديث رجاله OW‏ معتمدون؛ لکن لما عارض حدیث النهي الذي 
هو صحيح بلا اختلاف, فكان المصير إليه أولى» ON‏ النهي مقلم de‏ اگ عند “pitas‏ 
كما هو مبين في أصول الفقه ويحتمل أن OK‏ هذا قبل النهي. a‏ أعلم اه. 

| (اقوله: احیب باف "سك ورد OU‏ سی ا توق طط يعد ذلك 

بياض. وم أر من صححه إلا ما قال الشيخ المجددي في «حاشية ابن ماجه؛ كما ذكرت 
كلامه آنفا. وحسن إسنادّہ النووي في شرح مسلم ۱۳۰/۱ وف «الجموع؛ MALY‏ 
وقال فيه بعد التحسين: لکن البخاري في ea br‏ أشار إلى أن فيه علة. وقال الترمذي = 


NN ١ج التقريرالرفيع‎ 

51" ( نستنجی إلخ ) هو واجب عند الثلاث» وسنة عند أبي 
حنيفة By‏ رواية عن مالكء کذا في «الميزان»» وكذا قاله العيني. والدليل على 
السنية كما يظهر من «البدائع؛ إرجاع «من استجمر فلیوتر؛ الحديث إلى نفس 
الاستنجاء. وبه استدل العيني وقال: ail‏ راجع إلى الاستنجاء دون العددا''. 

( باليمين ) استشكله بعض ا حدثین لما سيأتي من النهي عن مس 
الد کر بيمينه؛ فقيل: ال الحجر یق الأعقاب Sly‏ في اليسار فيسحقه 
cade‏ وقيل: deh‏ ا حجر باليمين والذ کر باليسار» وقيل: النهي باليمين يختص 
بالدبر» dy‏ يفهم بعد وجه الاستشكال في أن يأخذ كليهما باليسار. 


> في «العلل الكبير»: سألت محمدا عن هذا الحديث فقال: ة rey.‏ ل 
كذا في «التهذيب». وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمة خالد بن ol‏ الصلت :)۲٢٢٢(‏ لا 
4ص :وهنا 9 0-0 
تعرض إلى لينه» لکن الخبر منكر. اه. وقال ابن حزم: إنه ساقط. كذا في «نيل الأوطار». 
وقد ضعف وأنكر هذا الحديث من المتأخرين ناصر الدين الألباني في «السلسلة الضعيفة) 
(551) بست عللء فارجعه إن شئت الوقوف عليها. 

( قوله: باليمين ) قال الإمام القرطبي في mga‏ ؛8/: : نهى في حديث عن 
إمساك الذکر باليمين» وعن التمسح في الخلاء باليمين» يلزم منهما تقذر؛ ہی وا 
في كيفية التخلص SUS cae‏ المازري: يأخذ ذكره بشماله» ثم د بلع عورا لكام علي 
مقتضی الحديثين. قلت: وهذا إن أمكنه .حجر ثابتء أو أمكنه أن يسترخي فيتمسح 
بالأرض؛ فأما إذا لم يمكنه شيء من ذلك SUB‏ ا خطابي: بجلس على الأرض ويمسك - 


© انظر #عمدة القاري» ۱۸۱-۱۷۹/٣‏ باب الاستنجاء با حجار و(بدائع الصنائع) ۷٦/١‏ الكلام في الاستنجاء. 


التقر پرالرفیع wir ۱ \e‏ 
حنيفة رحمهما اللہ جواز ا حجر الواحد إذا حصل به الإنقاء. كذا في 
OM bh‏ 
واستدل الشافعیة بهذه الروایةء وأجاب ا حنفیة بأن ا حدیث متروك 
الظاھر؛ فإنه لو استنجی بحجر له ثلاثة أحرف جاز بالإجماع. كذا في 
one sos ROU eee)‏ يخالفه: oe‏ فعل فقد أحسن) Me Ly‏ وكذا 


= برجليه الشيء الذي يتمسح به ويتناول ذكره بشماله. قلت: وقد يكون بموضع لا 
يتأتى له فيه الجلوسء فقال عياض: أولى ذلك أن يأخذ ذكره بشماله » ثم يأخذ الحجر 
. بيمينه» فيمسكه أمامه, ويتناول بالشمال تحريك رأس ذکرہ: ويمسحه بذلكء دون أن 
معدل ای وخر ساب سه لت زع لكل عدوا تد كني 
ولتأتيهاء ولسلامتها عن ارتكاب منهي عنه؛ إذ لم يمسك ذكره باليمين dy‏ تمسح به 


وإنما أم..لك ما يتمسح به. 


( قوله: مع الکلام فيه ) قلت: هذا الحديث رواه الترمذي من طريق إسرائيل عن 
بي إسمحاق OE Ie‏ عَنْ all oe‏ واختلف على أبي إسحاق في إسناد هذا الحديث 
كما بينه الترمذي؛ ووافق إسرائيل على هذا قيس بن الربيع. وأما عمار بن زريق ومعمر 


5 انظر «الأم؛ yids ۳٢٣/١‏ ع4 ۲ء 0٠١5-١‏ ولا لممیٰ) لابن قدامة 2558/١‏ و«بداية المحنهد؛ VEL)‏ 

| .۳۷/۱ للامام امرغیاني‎ ٤ةیادطال‎ ae 

ا أبودارد في الطهارة )12( وابن ماحة ف 'الطهارة (۳۳۷) عن أبي هريرة مرفوعا. وصححه ابن حبان ۹/٦‏ ۳۲. 
yay‏ حديث ابن مسعود رواہ الترمذي في الطهارة (۱۷))ء oily‏ ماحة ٣(‏ ۳۱) وأحمد ۳۸۸/۱ وغيرهم. 


التقريرالرفيع ج١ rit‏ 
فالأولى ala‏ على غالب الأحوال؛ أو على الندبء والتثليث مستحب عندنا 
كما في «الطحاوي؛ و«البحر"١.‏ ومعنى قول أصاحب! Nin‏ اليس فيه 

عدد مسنون), أي: سنة مؤکدۂ. كذا في «البحر». «عرف». 


زائدة عن أبي إسحق عن عبد ال رمن بن يزيد عن الأسود بن يزيد عن عبد الله. 

قال الترمذي: وهذا حديث فيه اضطراب. قال:سالت الدارمي والبخاري: أي 
الروایات في هذا الحديث عن أبي إسحاق أصح ؟ فلم يقضيا فيه co ote‏ قال: وكأن 
البخاري رأى حديث زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عبد 
الله أشبه, ووضعه في كتاب «الجامع». 

قال الترمذي: أصح شيء في هذا عندي حديث إسرائيل وقيس عن أبي إسحاق 
عن أبي عبيدة عن عبد الله, OY‏ إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث أبي إسحاق من ھؤلاء 
وتابعه على ذلك قيس بن الربيع. اه. 

قلت: قال الحافظ في «هدي الساري؛ (ص :)۳٣۷‏ وحكى ابن أبي حاتم عن أبيه 
وأبي زرعة أنهما رجحا رواية إسرائیلء وكأن الترمذي تبعهما في ذلك. والذي يظهر أن 
الذي رجحه البخاري هو الأرجح. ثم ذكر ا حافظ وجه الأرجحية. فانظر إليه. وراجع 
Lad‏ «تحفة الأحوذي» ١/؟5.‏ 
۱ ( قوله: معنى صاحب الکنز إل ) قلت: نص «الكنزه هكذا: انگ اعت 
وقال: صاحب «البحر» :۲٥٢/۱‏ أي ف الاستنجاء والمراد نفي السنة BAS 5M‏ وإلا فقد 
صرحوا بالاستحباب. اھ. 


LEAT معان الآثار» في الاستحمار ۹۱/۱ وڈالبحرالرائق)‎ pan 


التقريرالرفيع ج١‏ | ٣‏ 
حالة النجاسة كما في hb (GG Mn‏ لأنه يرجع إلى حالته الأولى بعد أن 
بحط G‏ الذرا ع فإن كان روث AAI‏ يرجع إلى ا حبة ويولد منها الحبة» Oly‏ 
كان روث ا حشیش يولد منها ا حشیش. 

وعلة الممانعة التنجس كما 2 «الهذاية», أو كونها زاد دواب ا جن 
كما شید كرة المحشي على رواية ابن مسعودا''. 

والمذاهب فيه: أن الاستنجاء Lg‏ لا يصح عند أحمد والشافعي؛ 
ويصح مع الكراهة عند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله. كذا في «الميزان»2). 

( أو بعظم ) قيل: علته ملاستہ؛ وقيل: إمكان مصه عند ANN‏ 
.وقيل: كونه زاد ا جن وقيل: احتمال الجرح. 
.۱۳۳۷(۱( إذا دخل إلخ ) أي: راد الدخول فی الأمكنة المعدة لماء أو 
شرع التشمير في غيرها. ومن نسي يستعيذ في قلبه؛ هذا عند الجمهور 
والقائلين بكراهة ذكر الله فيها. وأما ما نقل عن مالك فلا تفصيل أفيها قاله 
القاري واصاحب! البذل. 


( قوله: أما ما نقل عن مالك إلخ ) ونص القاري 50/7: ومن یجیز مطلقا كما 
:ن مالك لا يحتاج إلى التفصیل. وفی «البذل» ۳/١‏ حكاه عن القاري. وأصله = 


Ay‏ م 

7 الآتبة في الفصل الثاني. 

© ھما أي بالرحيع والعظم. 

“أ انظ 2اشدایةة AL)‏ و(المجموع» ۱۲۱/۲ و(المغي» ۱۷۸/۱. 


ae ۱ ١ج التقریرالرفیع‎ 

۳۳۸( بقبرين ) اختلف في كونهما كافرين أو مسلمين. «بذل». 
ورج OS‏ مسلمين اطافظ أبن خجر كما سط في OMS‏ 

( في كبير ) وقد جاء في بعض الروايات: بل إنهما كبيران. فقيل: 

معناه: لم يشق عليهما الاحتراز عنهماء أو في كبير في زعمهماء أو في كبير - 


- في «فتح الباري», فقال: متى يقول ذلك ؟ فمن يكره ذكر الله في تلك الحالة يفصل: 
أما في الأمكنة المعدة لذلك» فيقوله قبیل دخوهاء وأما في غيرها فيقوله في أول الشروع 
کس Gade hing Mee ald‏ الکو قالوا زی tet‏ مسا قب لا لعاف 
ومن يجي مطلقاً كما نقل عن مالك لا يحتاج إلى تفصيل. | 

( قوله: رجح كونهما مسلمين إل ) أما الاختلاف الذي وقع في أنهما LIS‏ 
كافرين أومسلمینء فرجح الاحتمال الثاني الحافظ وقال: أما حديث الباب فالظاهر من 
مجموع طرقه أنهما كانا مسلمين ففي رواية ابن ماجه: pat‏ بقبرين جدیدین؛؛ وٹی حديث 
أبي أمامة عند أحمد: «أنه صلى الله عليه وسلم مر بالبقيع فقال: من دفنتم اليوم ههنا Af‏ 
فهذا يدل على أنهما كانا مسلمینء ويقوي كونهما مسلمين رواية أبي بكرة عند أحمد 
والطبراني بإسناد صحيح: «يعذبان وما يعذبان في كبير» وبلى وما يعذبان إلا في الغیبة 
oJ ply‏ فهذا ا حصر ينفي كونهما كافرين لن الکافر وإن GLE‏ على ترك أحكام 
الإسلام فإنه Ge‏ مع ذلك على AN‏ بلا خلاف. وجزم ابن العطار في «شرح العمدة: 
0 "0 كنا dis‏ 
یدع لهما لتخفيف العذاب ولا ترجاه لهما ولوكان من خصائصه eB‏ يعني: كما ف 
قصة أبي طالب. انتهى. كذا قال السهارنفوري في «البذل» ٥٥/١‏ ملخصا من «الفتح. 


يل الجهودة ١۱ء‏ واافتح الباري4 باب ماجاء في غسل البول. a‏ 


التقریرالرفیع ج ۲۷ 
= عند الناس. وٹی «زهر الربى»: يحتمل أن يكون امغر كا ties‏ أو 
كبر إضالء أو ليس بکیر اتفاقاً وكبير lye‏ 

( لا يستتر ) من الاستتارء ويؤيده إيراده في «شرح السنة» في باب 
الاسعتارء وأيد انا يان أكون الاستتار ا جمع على وجوبه تركه أليق 
بالعذابء وبأن کونھا بالتائین رواية الأكثرين. لکن في رواية ابن عساكر: 
«لا abs pte‏ وف رواية لمسلم: الا يستنزه', وأيد برواية: «استنزهوا من 
td gl‏ حدیث. وجّمع بين الروايتين Ob‏ المراد من الاستتار جعل السترة بينه 
وبين O'S sh‏ 
ظ (أن يخفف ) إدخال coh‏ في Moo‏ تشبیھاً له باعسی). 

أما وجه التخفيف فلعله لقبول شفاعته عليه الصلاة والسلام فيهما 
كما في رواية جابر في آخر etl‏ وقیل: إنهما يُسبّحان رطباً لكون 
الرطوبة حياتهما. | 


( قوله: و في زهر الربى: يحتمل إلح ) قلت: قال السيوطي في «زهر الربی؛ كما فی 
«حاشية النسائي» :)۳۱(۱۲/١۱‏ قال أبوعبد الملك البوني: يحتمل أنه صلی الله عليه وسلم 
Gb‏ أن ذلك غي رکبیر؛ فأوحي إليه في الحال بأنه کبیر؛ فاستدرك. 


© قلت: رواه هذا اللفظ النسائي في (Alt‏ (۸٦۲۰))ء‏ ولم أحده عند ابن عساكر في تأريخه 2701/85 بل فيه: 8لا ینٹر4. 

© انظر «فتح الباري»» BU Ay‏ 05/7. 

© أي: في خبر Halt‏ 

aly, =‏ مسلم في 9صحیحہ) في حديث ple‏ الطويل (V0) :٦١۸/۲‏ فيه: GP‏ مررت بقبرين يعذبان فأحببت بشفاعيّ أن 
يرفه عنهما ما دام الغصنان رطبين». واختلفت نسخ مسلم هنا ففي النسخة الي بین أيدينا: اأحببت من Bp LLY‏ بعسض 
النسخ: Carl‏ شفاعي من الإحابة» فاحفظه وتتبع الأمهات. كذا حاشية السندي على مسلم. 


التقريرالرفيع ج١ YA‏ 
ثم هذا مستدل ما شاع في وضع الجريدة» وما رده الخطابي فلیس بأوجه. 
Oe‏ 
[yee]‏ ( لا يتنفس ) ) !2 لعل علة النهي 7 تغير البرودة بحرارة النفس, أو 
كراهة أن ينحدر قذرة من نفسه. ومعنى ما dele‏ «الشمائل)7") یق 
ٹی الإناء esl ise‏ يشرب UK‏ مع إبانة الإناء. 


) قوله: ما رده الخطابي إلح ) قلت: قال ا حافظ في «الفتح»: وقد استنكر ال خطابي 
ومن تبعه وضع الناس الجريدة ونحوه في القبر عملاً بهذا الحديث. قال الطرطوشي: OV‏ 
ذلك خاص ببركة يده. وقال القاضي عياض: لأنه علل غرزهما على القبر بأمر مغيب 
وهو قوله old‏ قلت: لا يلزم من كوننا لا نعلم أ يعذب أم لاہ أن لا نتسبب له في 
مر خفف عنه العذاب إن لو ODE‏ كما لا يمنع كوننا لا ندري أ رحم أم لاء أن لا 
ندعو له بالرحمة. وليس في السياق ما يقطع على أنه باشر الوضع بيده chy SS‏ بل يحتمل 
أن يكون أمر به. وقد تأسى بريدة بن الحصيب الصحابي HW‏ فأوصئ أن يوضع على 
قيره جريدتان كما سيأتي في الجنائز من البخاريء وهو أولى أن يتبع من غيره. اه. 

قال شيخ الإسلام شبير العثماني في «فتح الملهم؛ ::57/١‏ أما وضع الرياحين 
والبقول ونحؤها على قبور أولياء الله الصالحين دون المُصاة hall‏ أي الذین كان ظاهر 
حالهم الفسوق والعصيان كما يفعله كثير من المبتدعة في عصرنا فليس من اتباع هذا 
الحديث في شيءء فمن شاء أن لا يغتر بتمويه بعض AGL‏ فلا يغتر. Bly‏ الموفق 


0 قال القاري: أي الذين ہما سببا اللعنة غالباً. 4 
'"' رواه الترمذي عن انس بن مالك في «الشمائل» (ص؛4١)‏ ماحاء في صفة شرب رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


التقريرالرفيع ج١‏ حملن 
(“٣٢٢‏ من Lag‏ فليستنثر ) ظاهره الوجوب . 

HE) [EY‏ ) ابن مسعودء أو بلال؛ أو أبوهريرة. 

( عنزة ) دفعاً للضرر المتوهم في التبعدء أو | لیش!'' ! الأرض الصلبة 
لغلا يرتد البول» أو للسترة إذا echo‏ أو للركز بجنبە ليمنع المار. 

[rey‏ ) حديث Se‏ ) حمل البحث فيه أبوداودء ولعل وجه 
النكارة: الأول ترك الواسطة بين ابن جريج والزهريء والثاني تغير المتن. 
والحديث صححه الترمذي وابن حبان. MM Sdn‏ 


( قوله: ظاهره الوجوب.. ) وف المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: حكى القاري 
في «المرقاة» ٢٠٥/٢‏ عن ابن حجر: أن ظاهر الأمر للوجوبء لکن منعه أنه عليه الصلاة 
والسلام توضأً dy‏ يفعله كما دل عليه سكوت الواصفين لوضوئہ الدال على أنه لم يوجد 
وإلا لم يسكتوا cae‏ فلا يقال لا يلزم - كما قاله الأصوليون - من عدم النقل عدم الفعل. 
اه. قال القاري: وحاصل كلامه أنه دل عدم فعله مطلقاء أو مع عدم المواظبة على أن 
الأمر للاستحباب. 

وقال الحافظ في «الفتح»: واستدل الجمهور على أن الأمر فيه للندب daar Ley‏ 
الترمذي وصححه ا حاکم من قوله صلی الله عليه وسلم للأعرابي: «توضأ كما أمرك الله 
فأحاله على I‏ وليس فيها ذكر الاستنشاق. وقال النووي في «شرح مسلم» :۱۲١/١‏ 
هذا فيه دلالة ظاهرة oye yl‏ ولكن حمله على الندب محتمل ليجمع بينه وبين الأدلة 
الدالة على الاستحباب. 


('' أثبتناه من «المرقاة» 5/7ه. 


وو وس diem, cdi‏ قلات RiGee as‏ رفي علق او dupe‏ تلط ريرق وان 
حبان. وكذا لم يسلم کون هذا الحديث See‏ الحافظ ابن حجر العسقلان في «النكت على كتاب ابن AVY Me Meal‏ 


rv: ١ج التقريرالرفيع‎ 

(ه: *! ( في أصل جدار ) غير مملوك oe‏ أو ٤‏ و أو 
كان مجازا بالقرائن. 

۱٦ء(‏ من عقد لحيته ) قال الأكثرون: هي ALi‏ حتى OES‏ 
وقيل: كانوا يعقدونها في ee Al‏ وقيل: كان من دأب العجم. 
| ( أو تقلد وترأ ) Uae‏ لدفع الآفاتء وقيل: کانوا يعلقون الأجراس؛ 
وقيل: الوتر GE‏ فيه قطع GA‏ 

[Yor]‏ (من استجمر ) مستدل ا نفیة. و الشافعية بأن المراد 
استجمار الأكفان. 


( يلعب ) يتمكن من وسوسة الغیر إلى النظر إلى مقعدہ, أو عمول 
بوصع العود لفاقد ell dle 5 SI‏ | 


( في أصل جدار ) لعله جدار عادي لا يملكه tol‏ إذ یضر البول بأصل البناء وهو 
صلی اللہ عليه وسلم لا يفعله بملك أحد إلا بإذنہء أو قعد قریباً منه حيث لا يصيبه البول: 
أو علم برضا صاحبه. قال الشيخ السهارنفوري: ويمكن أن يكون جدار دار تهدم وبقي 
من جدرانه bog‏ كذا في «البذل» ۳ 

( تقلد وتراً ) قال القاري: أي خيطا فيه تعويذ أو خرزات لدفع العين والحفظ عن 
OLY‏ کانوا يعلقون على رقاب الولد والفرسء وقيل: إنهم کانوا يعلقون عليها 
الأجراسء والمعنى أو تقلد الفرس وتر القوس. انتهى من «المرقاة» .٦٦/٢‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ | ۲۷۱ 
[Yor]‏ ) عامّة الوسواس ( قیل: Ute‏ التحاة NN‏ يستعمل «عامة» الا 
۳ی +-‪پٰٰ 0م 
cele LM‏ کر Feige BL,‏ ديت الس 
وهي أثر الجنون» وقيل: النسیانء وليس بشيء. «عرف». 
۳۷۱]( محتضرة ) فيه قصة سعد مشهورة:؛ إذ ms‏ مقتولاً في ۱ 


المغتسل. 


( قوله: قيل: عند النحاة Z|‏ ) قلت: قال الكشميري ف «العرف الشذي؛ AN‏ 
قال النحاة: إن لفظ: اعامة» لا يستعمل مضافاً بل Me‏ لکن التفتازاني ذكر فی خطبة 
دشرح المقاصد؛ YS sig‏ فى كتاب عمر مضافا. أقول - الكشميري -: لما وأجد في كلام 
عمرء فلا Ly ley‏ قال النحاة. | 

( قيل: النسیان ولیس بشيء ) قلت: وف «العرف دم : قال بعضهم: 
إن تفسير عامة الوسواس أنه نسیان: فإنه يوجب النسيان مثل الأشياء الآأخر السبعة 
وتمسك ِ09 وإسناده منكر. 

) قصة سعد ) قلت: روى الإمام عبد الرزاق في «مصنّفهه ٣٤/١٢‏ ٤٣ء‏ وعنه 
الحاكم في «المستدرك» ۲۸۳/۳ء والطبراني في «الكبير» ۲٥١٢/٥‏ عن قتادة قال: قام سعد 
بن عبادة ييول؛ ثم رجع فقال: إني لأجد فی ظهري ee‏ فلم يلبث أن ماتء فناحته ا جن 
فقالوا: نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة ... ورميناه بسهمين فلم Lah‏ فؤاده. 

ورواه Leal‏ الحاكم والطبراني في «الكبير» ۲٥٢/٥‏ عن محمد بن سيرين: أن سعد 
بن عبادة أتى سباطة قوم فخخر (age‏ فقالت الجن: )2 

7 ورده الهيئمي في «مجمع الزوائد» ٦۸ء‏ وقال: م Wal‏ حمد بن سيرين ولا 
bald‏ سعد بن عبادة. 


۲۲ ١ج‎ ad 
وا حبث بالسكون مصدرء وبضم الباء جمع خبیث.‎ 


( قوله: ا حبث ) قلت: حت بضم الباء وإسكانهاء وجھان مشهوران 3 رواية 
هذا ا حدیث. ولكن ا خطابی غلط رواية إسكان الباء فقال في إصلاح غلط ا حدثین 1 
56۶+4 ہم ۶۶ Lal, eee‏ هو ا بث مضموم الباء: 
جمع «خبيت». 

قال النووي: هذا الذي غلطهم فيه ليس بغلطء ولا یصح إنکارہ جواز tons‏ 
فإن الإسكان جائز على سبيل التخفيف. اه. وقال ابن سيد الناس: وهذا الذي أنكره 
ا خطابی هو الذي حكاه أبو عبيد القاسم بن سلام وحسبك به جلالة. وقال القاضي 
عياض: أكثر روايات الشيوخ بالإسكان. وقال القرطبي: رويناه بالضم والإسكان. قال 
الفاء والعين يسكنون عينه قياساء فلعل من سكنها سلك ذلك المسلك وم ير غير ذلك Le‏ 
يخالف المعنى الأول. وقال التوربشتي: في إيراد الخطابي هذا اللفظ في جملة الألفاظ الملحونة 
نظر؛ لأن «الخبيث؛ إذا eek‏ يحوز أن تسكن الباء للتخفیف؛ وهذا مستفيض لا يسع أحدا 
مخالفته, إلا أن يزعم أن.ترك التخفيف فيه أولى لكلا يشتبه بالخنبث الذي هو المصدر. اه. 
انظر «شرح مسلم؛؛ و«الفتح؛ للحافظ؛ و«حاشية السندي على سنن النسائي». 

قال النووي: واختلفوا في معناه؛ فقيل: هو الشرء وقیل: الکفر؛ وقيل: النيث: 
الشیاطینء والخبائث: المعاصي. قال ابن الأعرابي: الخبث في كلام العرب: cog KM‏ فإن 
كان من الكلام فهو الشتم, وإن كان من الملل فهو الكفرء وإن كان من الطعام فهو 
ا حرامء fy‏ كان من الشراب فهو الضار. ably‏ أعلم. 

قال: وهذا الأدب مجمع على استحبابه» ولا فرق فيه بين البنيان والصحراء. Ny‏ 
أعلم. من اشرح مسلم؛ ۸۱ أمرضواناللهاتعماني) . 


التقریرالرفیع ج١ vv‏ 
[Yea]‏ ) غفرانك ) اختلف في تركيبه على أقوال. وقيل في وجهه: إن 
آدم لما هبط إلى دنیاء OG,‏ في غائطه نتناء فقال: غفرانك: Lb‏ منه أنه يسبب 
ما صدر cae‏ فجرت السنة فی أولاده. «العرف MAES‏ 
IYI‏ نضح فرجه ) قيل: LS git‏ بمعنى: ہاستنجی؛ء أو أراد أن 
يتوضأء فالنضح على المذاكير لدفع نزول البول وقطعهء أو النضح على الإزار 
والسراويل لدفع الوسواس. وقیل: النضح هو الاستنجاء بالماء» والواو لمطلق 
ا جمع, أي: إذا بال استنجى وتوضا.ء إلا أنه يمنعه لفظ ه2320 «توضاً 


Nam فنضح‎ 


( قوله: اختلف ف تركيبه على أقوال ) قال البخاري: ويقال: غفرانك مغفرتك 
فاغفر لنا. قال ا حافظ tao rg‏ هو تفسير أبي عبيدة؛ قال ف قوله غفرانك: أي 
مغفرتك: أي: اغفر لنا. وقال الفراء: غفرانك مصدر وقع في موضع أمر فتنُصب. وقال 
سيبويه: التقدير: اغفر غفرانك. وقیل: ا يقدر جملة خبرية؛ أي: نستغفرك 
غفرانك. والله أعلم al),‏ 

قلت: قال ابن منظور فی MOLL‏ مصدرٌ منصوب بإضمار تأطلب». اه. وق 
«المرقاة» :59/1١‏ نصبه بإضمار فعل مقدرء قيل: التقدير: اغفر غفرانك: وقال التوربشتي: 
هو مصدر cd dell‏ والمعنى: أسألك غفرانك. اه. وقال الكشميري في «العرف:: إنه 
مفعؤل مطلقء أو مفعول cay‏ وعندي أنه مفعول مطلقء كما ذكر الرضي ALS‏ وهي 
هذه: إذا کان “ols‏ عامل المفعول المطلق أو مفعوله مذكورا بعده بواسطة الإضافة = 


40 ور 


© سنن النسائي4 في الطهارة (Ve)‏ باب النضح. 
© انظر i‏ الباري» في كتاب التفسير قبل رقم الحدیث: (٤٤٤٥)۔‏ 


التقریر الرفیہ ۲۷٤ | Ven‏ 
]۳٣[‏ ( عیدان ) قي النسخ: ‘gas‏ والصواب الفتح. «قاري». 
0 ب  ٣" 9999 Y SOM oh‏ 
عنه في «البذل"'): أن الراد طول اللکۓ,: أو كثرة النجاسةء أو البول في 
القدح ابتداءً ثم نسخ. اه. قال القاري: تعليم للأمة؛ لأن الأخلية محل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا علم بمكايد الشياطين. 
ol Ls) [yy‏ قائما بعد ) وا الترمذي ل«عبد het SSI‏ 
ولمخالفة ما صح عن عمر: سا بلت قائما منذ raed‏ 


- أو حرف الجر C4‏ حذف bbl‏ كما في «سبحائك» وأشار إليه ابن حاجب مجملا. 
را ود caer ee‏ خی ھا سرت 

(قوله: الملائكة لا تدخل Lay‏ ) قلت: هو حدیث ابن عمر قال: «لا تدخل 
الملائكة Lay‏ فيه بول». رواه ابن أبي شيبة فی aha‏ ۲۰۷/۱ موقوفاً عليه. وروی 
الطبراني في «المعجم الأوسط» ۱۱۷/٥‏ عن بكر بن ماعز قال: سمعت عبد الله بن ay‏ 
يحدث عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: «لا ينقع بول في طست في البيتء فإن الملائكة 
لا تدخل بیتا فيه بول ينقع» ولا تبولن في مغتسلك». 

قال ا میٹمی في «المجمع؛ oly) :١175/١‏ الطبراني في chow SV‏ وإسناده حسن. 


18/١ 9‏ من الولف رحمه الله رحمة واسعة. 


7 چھ ھی لت في الطهارة ۹/۱ النهي عن البول قائماء والحاكم ف «المستدرك» 2١47/1‏ وراه البزار في Godin Ad‏ 
(١‏ مسنداً عن ابن عمر عن عمر ا حدیث۔ وأورده افیٹمی ف «المجمعة ۱۲٦/١‏ وقال: رجاله ثقات. 

گا ا ۱ ۱ 8 7 نا 
7 هو: عبد اللہ بن يزيد بن زيد بن حصين الأنصاري الخطمي؛ صحابي صغير» ولي الكوفة لاني ال یر Lhe chs D‏ 3 
«التقريب». وقال glad LU)‏ - كما في «الإصابة» ۲٦۷/٤‏ -: له ولأبيه صحبق وشهد بيعة الرضوانء وهو صغير. By‏ 
«الطبيقات» لابن سعد: أول مشاهده ا خندق. 


he \e eda 
opel egy Cet ایی بلك هنك‎ chew قال القاري: ا جمع‎ 
| الأوامر والنواهي لا تعرف إلا عن الشارع.‎ OY البول قائماأء‎ 
قوم ) 39 على القدوري الجمع بين رواية حذيفة‎ abl ( Irv! 
وفي حدیث المغيرة ليس‎ ical Fi dis: في حديث‎ OY والمغيرة»‎ 
البول قائما. «عرف».‎ 


( قوله: ال جمع بين رواية حذيفة والمغيرة ) قلت: رواية حذيفة هكذا: «أتى النبي 
صلى الله عليه وسلم سباطة قوم فبال LG‏ ثم دعا بماء فجلته بماء فتوضأه. رواها 
البخاري في مواضع منها: في الوضوء )۲۲٢(‏ البول قائما أو قاعداء ومسلم في الطهارة 
eer ey)‏ 

أمارواية المغيرة فرواها مسلم في الطهارة (VON)‏ عن المغيرة بن شعبة قال: «تخلف 
رسول الله يل وتخلفت معه؛ فلما قضى حاجتہہ, قال: «أمعك ماء ؟؛ فأتيته بمطهرة فغسل 
كفيه ووجههء الحديث بطوله. وفيه: ومسح بناصيته. وفيه أيضا ذكر إمامة عبد الرحمن بن 
عوف. فهاتان روايتان منفردتانء ولکن الإمام القدوري جمع بينهما في أول to wast‏ 
فقال: روى المغيرة بن شعبة: ob‏ النبي صلی اللہ عليه وسلم أتى سباطة قومء فبال وتوضاء 
ومسح على ناصيته وخفيه». فاعترض عليه ابن التركماني صاحب «الجوهر النقي'», ولكن 
قال العلامة الكشميري: لا اعتراض على الإمام القدوريء OY‏ ا جمع والاختلاط من 
الذين فوقه لا cae‏ نعم يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. «العرف الشذي؛ ۹/۱. 

rei‏ لكين فال الشیخ عبد الغني الميداني في «الباب» :5/١‏ قال الكمال في 
«الفتح»: إن هذا الحديث مجموع من حديثين رواهما المغيرة» أحدهما ما رواه مسلم عنه 
تأنه صلی الله عليه وسلم توضأ ومسح بناصيته وعلى الخفين». والآخر رواه ابن ماجه عنه 
wh‏ صلی alll‏ عليه وسلم أتى سباطة قوم فبال قائما. والقدوري ليس مخطاً, لأن كلا - 


التقريرالرفيع ج١‏ | | ۲۷ 

ae dW ( al)‏ کت شر alee‏ کرت سا فان 
من ارتداد ade Soul‏ ون ley dct‏ أرق ناف خرمی — 
ae‏ رس سم ete‏ لوجع a‏ و 
«الأحياء؛: أجمع أربعون طیباً | على sas ts caval‏ عن سبعین داء. قاله 
القاري. قلت: أو tl OLS‏ 


= من الحديثين oy‏ وس ولقائل OF‏ يقول: ولم لا بجوز أن تكون كل منهما واقعة 
غير SPM‏ وإن کان الس متا وكان يمكن الإقتصار فيه على رواية مسلم 
jis‏ ۱ ۱ 
قلت: حدیث إتيانه سباطة و ول 097 حذيفة أو المغيرة ؟ 
فزواہ ابن ماجۂ Vol )٠۰٣(‏ عن الأعئش عن أبي وائل جن حذيفة. ثم رواه عن شعبة 
عن mele‏ عن أبي وائل عن المغيرة بن:شعبة, 

قال: وقال شعبة: قال عاصم يومئذ: وهذا الأغمش يرويه عن أبي وائل عن 
۵ سٰٰ+ سالك عل هضور ا اھ bly cal‏ عن حذيفة. اه. 

وقال ابن خزيمة: حديث أبي وائل عن حذيفة أصح. وقال الدارقطني: حدیث 
أبي وائل عن المغيرة Lbs‏ وبنحوه قاله البرنقی. قال الإمام مغلطائ: ويشبه أن يكون قول 
خزيمة أولاهما وأقربهما إلى الصواب؛ لصحة إسنادہ وعدالة راويه. وأنه لا بعد في أن 
يكون أبو وائل رواه عن coal‏ وأن الاثنين رأيا ما شاهداه من فعل رسول الله se‏ وأن أبا 
وائل Sil‏ الخبرين عنهما فسمعه منه جماعة. كذا في «شرح سنن ابن ماج ۸۹/۱. 


قلت: روى الحاكم في (المستدرك» ۱۸۲/۱عن أبي هريرة أن gb‏ 4 «بال قائماً من حرح كان مأبضہ6؛ وصححه. 
* ذكره البيهقي عن الشافعي في 9معرفة السنن والآثار» ۲۷/۱۔. 
” قلت: قال الشيخ المولف في «حاشية البذل» ۱۷/۱: وهو الأظهر. 


WN, ١ج التقریرالرفیع‎ 
2 ged) أو شیایق‎ esti 

والبول قائما wal antl‏ مطلقا. ومالك بشرط أن لا یتطایر شىء. 
وكرهه الجمهورء أي: تنزیھا!''. 
5( لكانت سنة ) أي: BIS bo‏ 

(۹( ( «فيه رجال يحبون إلخ» ) نزلت في أهل قباءء وكانوا 
he O grok‏ الحجر والماء أو یکتفون cade‏ حل WES‏ 


(قوله: أي مؤكدة ) قلت: وزاد القاري :70/١‏ وإلا فالاستنجاء بالماء ودوام 
الوضوء مستحب بلا خلاف. 

( قوله: محل بحث ) قال السهارنفوري ف Side‏ ۲۸/۱: والظاهر أنهم كانوا 
يستنجون أولاً بالأحجار ثم ينظفون cel‏ فنزلت فيهم هذه الآية. 

وروی الدارقطني في «سننه؛ ۲۰۳/۱ والحاكم في «المستدرك؛ 50/7 عن أبي 
أيوب وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك الأنصاريين عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فى هذه الآية: ap‏ رجال يحبون أن يتطهروا والله يحب المطهرين»»: فقال: نیا معشر 
الأنصار! إن الله تعا ی قد أثنى عليكم خیراً فى الطهورء فما طهوركم هذا ؟؛ قالوا: يا 
سر ھا La Les‏ و لقعي مدي لالہ SL‏ رت ل نامتك ale‏ سام 
«فهل مع ذلك من غيره ؟' قالوا: أرط أن Gael‏ اھر oy‏ العائط لعي اص 
با لماء فقال: «هو ذاك فعليكموه». وصححه الحاكم cage‏ ۳و" cane‏ 
عويم بن ساعدة الأنصاري. 5 


Jae '(‏ المجهرد» ۱۷/۱. 
OM:‏ وفي المخطوطة بدله: MG)‏ 


التقريرالرفيع ج١ YVA‏ 
[ry‏ لا نستقبل القبلة ) أي: مع الاستدبارء أو كان منع الاستقبال 
AY‏ ثم منع الاستدبار أيضاء أو خخصه لكون all‏ عن الاستقبال أشدّ لكون 
الفرج حذاءه. 
وحاصل الجواب أن هذا ليس بشيء يُستهزأ به» بل هو أمر محقق. 
۱۳۷۱۱( فقال بعضهم ) وق رواية أبي داود: افقلناء. حمله في «البذل» 
على امجاز. 


= ففيه ذكر الاستنجاء با ماء بعد الخروج من الغائط؛ والظاهر أنهم يخرجون منه بعد 
تمسر iG eee es a eas Seis Uo‏ تی رگعت 
الأستار؛ للهيئمي ٠١٠/١‏ -عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية في أهل قباء: «فيه 
رجال يحبون أن يتطهروا والله يحب المطهرين4: فسألهم رسول الله صلی اللہ عليه وسلم؛ 
فقالوا: إنا a‏ الحجارة FAW‏ 

فهذا الحديث صريح في أنهم بجمعون بين الحجر والماء. ولكن قال النووي في 
«خلاصة الأحكام» (رقم:۳۷۳): ما اشتهر في كتب التفسير والفقه من جمعهم بين الحجر 
والماء باطل لا یعرف. فتعقب عليه الحافظ الزيلعي في «النصب»» وقال: [SS‏ الشيخ محيي 
الدين النووي عن هذا الحديث. 

. ( قوله:حمله في البذل على المجاز ) قلت: قال الشيخ خليل أحمد في «البذل» :۱٦/١‏ 
وفي رواية لأحمد: «فقال بعض القوم», وكذا ني روایة النسائیء وٹی رواية ابن ماجه: «فقال 
بعضهم»» فعلى هذه الروايات القائل لهذا الكلام SW‏ بعض القومء وأما ما ورد في بعض 
الروایات لفظ: «فقلناه كما في حديث الباب فنسبه إلى أنفسهم ie‏ 

وھ نی یک 


edad‏ ا ا 
) کنا ول المرآة ) Lule sesh‏ ار سر ا dad‏ الارل نظ alls‏ 
eye ope IS purge at‏ رت رلک ہر AY case opal‏ نان 
المانع من بني إسرائیل وعلى الثاني: التنظیر بمطلق ترك الامتثال. 
(]۳۷٣(‏ اله أمتك إل ) يخالف بظاهره ما جاء: «أنه عليه الصلاة 
والسلام أعطاهم هذا thal;‏ وَجُمِعَ Ob‏ المراد من الإعطاء التقرر والإبقاء. 
وقيل: معنی کون الفحمة رزقاً: الانتفاع بها بالضوء والطبخ وغيره 
كما في القاري وغيره؛ لکن في النفس منه شيء. 


1 ( قوله: أنهم أعطاهم زادا ) قلت: روى الحاكم في «المستدرك؛ 8 عن عبد 
الله بن مسعود رضي الله عنه يقول: إن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال لأصحابه وهو 
کس pat of Sas Gel‏ الا کر fail‏ قلع plat‏ بی اعد شري 
فانطلقنا حتى إذا كنا بأعلى مكة خط لي برجله خطاء ثم أمرني أن أجلس فيه؛ ثم انطلق 
حتى قام فافتتح القرآن فغشيته أسودة كثيرة حالت بيني وبينه حتى ما أسمع صوته؛ ثم 
انطلقوا وطفقوا ينقطعون مثل قطع السحاب ذاهبين حتى بقيت منهم رهط؛ وفرغ رسول 
الله صلی الله عليه وسلم مع الفجر وانطلق فبرزء ثم أتاني فقال: ما فعل الرهط ؟ فقلت: 
هم أولئك يا رسول abt‏ فأخذ عظما وروثا فأعطاهم olf‏ زاداء: ثم نهى أن یستطیب أحد 
بعظم أو بروث. | | 

کو می می کی Ww‏ کس و WH‏ 
KH‏ ادا کی 
کر کر جل 


YA: ١ج التقریرالرفیع‎ 


باب السواك 

السواك مصدرء أو اسم للعود فالضاف محذوفء أي: استعمال 
السواك. 

ثم التسوك سنة بالإجماع إلا أن داود الظاهري 0 راهويه 
YE‏ بوجوبه؛ لکن الأول منهما لا يُفسيد الصلاة. «نووي(". قال ابن حزم: 
يوم الجمعة فرض. Jin‏ وعند اصاحب] Cdl‏ سنةء وعند ابن الحمام 
ستی راع اا عدا اصفرار السنء وتغير Aol‏ والقيام من 
النومء وإلى الصلاة. [ والاستقراء يفيد غيرها منها الدخول في البيت '. 

فأما على قول ابن الهمام وكذا على قول Coles‏ االتاتارخانیةہ حيث 
استحب عند الصلاة, لا حاجة إلى الجواب. 


( قوله: لکن الأول منهما لا يفسد الصلاة ) وقی شرح النووي: حكى الماوردي 
عن داود قال: هو عنده واجب لو تركه لم تبطل صلاته؛ وحكى عن إسحق بن راهويه أنه 
قال: هو واجب إن تركه عمدا بطلت صلاته. 
( قوله: وعند صاحب ual‏ سنة إلح ) قال الشامي في درد امحتار» PVA!)‏ 
قيل: إنه مستحب؛ وصححه الزيلعي وغيره؛ وقال في «فتح القدير»: إنه الحق. اه. لکن ف 
نشرح ll‏ الصغير: وقد علّہ القدوري والأكثرون من السننء وهو الأصح. اھ. 
قلت - الشامي -: وعليه المتون. 


شرح مسلم» للنروي ۱۲۷/۱. 

7 م المؤلف. 

”ما بين المعكوفين هكذا متصل بما قبله من كلام ابن الحمام في «فتح القدير» ۲٥/١‏ ولكن الشيخ جعله في المخطوطة من كلام 
القاري حيث قال: «قال القاري: والاستقراء يفيد إلخ». [ رضوان الله النعماني ]. 


YA) ١ج التقريرالرفيع‎ 

وأما على القول المشهور فيمكن أن يوجه بأن المراد من الصلاة وقتها 
كما هو منصوص ي بعض الروایات. 

وله منافع عجیبةء the‏ الشامي كم منافعء ونقل عن «النهر» أنها 
tt les‏ "۷ئ G4) Oye ad OU sh‏ 
أدناها تذ کر الشهادة عند الموت. by‏ «الشامي»: أعلاها تذكر الشهادة. ولا 
کے سا وق Ogee OSV‏ مظيره ادناه سات co gll Ae Solgtdl‏ 

1 ( من الفطرة ) من سنة الأنبياء, أو السنة التي فطر إبراهيم عليه 
الصلاة والسلام عليهاء أو فطر الناس عليها وركب ف عقوم أو من توابع 
الدين. «بذل». 


( وله منافع عجيبة ) قلت: ومن منافعه: أنه یطئ بالشيبء only‏ البصرء ومطهرة 
للغم؛ ومرضاة pe‏ ومفرحة للملائكة؛ ey‏ الأسنانء ويد AM‏ ويهضم الطعام, 
ويقطع البلغمء ويضاعف Bet‏ ويطهر طريق القرآنء ويزيد في doled‏ ويقوي 
dal‏ ويسخط الشیطانء ويزيد في ا لحسنات: ويسكن عروق الرأسء ووجع الأسنان؛ 
ويعليب AS!‏ ويسهل خروج ica‏ وأحسنها أنه شفاء لما دون ty oh‏ يسرع في 
tall‏ على الصراط. كذا في «حاشية الشامي؛ 6/5 .١‏ 

) قوله: لا تعارض بينهما ) أي: بین قول القاري أدناهاء وبين قول الشامي 
أعلاهاء Ol‏ يراد «أدناها» من الدنو أي: القربء, يعني: أقربها تذكر الشهادتين. أو يقال: 
إن تذكر الشهادة أعلاها باعتبار الدنياء وأدناها باعتبار النعم الجليلة الأخرى في الآخرة. 
aol‏ شیخنا المؤقر ا حدث الناقد الشيخ ز 7 العابدين الأعظمي حفظه الله تعالى. 


— 


' ' هذا هو القیاس؛ by‏ المخطوطة: افوائد»؛ سبق قلم. 


ہے ٠‏ ھچ وٹسووسسویونئابیوچھہژد سیت 
کر سے الغارب رر ہے ری colin‏ رت 
فهو رخصةء وما Jai‏ عن الطحاوي!'' من ا حلق فمحمول على ALM‏ 
وترك IM cle]‏ جائزء والأولى قصهما. انتهى. 

( وقص الأظفار ) قال دع: المسنون الذي يقوي البصر أن يبدأ بخنصر 
اليمنى ثم الوسطى ثم الإبهام ثم البنصر ثم السبابة» By‏ اليسرى يبدأ بالإبهام 
ثم الوسطى ثم الخنصر ثم السبابة ثم البنصر. اه. 


> (قوله: أو فطر الناس عليها إلخ ) قال في «البذل» ۳۳/۱: أو ما فطرت عليه 
الطباع السليمة من الأخلاق الحميدة» GOS yy‏ عقوهم استحسانهاء وهذا أظهرء أو 
المراد من الفطرة الدینء وهذه الأفعال من توابع الدين بحذف المضاف. 

( المسنون الذي يقوي البصر إلخ ) قلت: وجزم النووي في شرح مسلم؛ 
1١‏ بأنه يستحب أن يبدأ باليدين قبل الرجلین؛ فيبدأ بمسبحة يده اليمنى ثم الوسطى 
ثم البنصر ثم الخنصر ثم الإبهام؛ ثم يعود إلى اليسرى فيبدأ بخنصرها ثم ببنصرها إلى 
lal‏ ثم يعود إلى الرجلين اليمنى فيبدأ بخنصرھا ویختم بخنصر اليسرى. اه. وي 
الشامي: قال ٹی «الهداية» عن «الغرائب»: وينبغعي الابتداء باليد اليمنى والانتهاء بها فيبدأً 
بسبابتها ويختم بإبھامھاء Se Noy‏ بخنصر اليمنى ويختم بخنصر اليسرى. اه. 

وما حكاه المؤلف رحمه الله عن «دع», ذكره بعض القائل منظوما وقال: هذا 
حديث قد روي Ww‏ عن على المرتضى. ولکن السخاوي as‏ فقال: في «المقاصد»: 
وما يُعْزى من النظم في ذلك لعلی رضي الله case‏ ثم لشيخنا رحمه الله فباطل عنهما. 
وقال السيوطي: قد أنكر الإمام ابن دقيق العيد جميع هذه الأبيات وقال: لا تعتبر - 


© وانظر لكلام الطحاوي إلى ما علقت على حديث رقم )8 (VY‏ 
Ga‏ من عندي؛ وهو في المخطوطة غير واضح. 


YAY ١ج التقريرالرفيع‎ 

( يعني الاستنجاء ( تفسیر من الراوي» قيل: هو وکیع. وقيل: المراد 
منه استعمال UT)‏ في غسل المذاكير ليقطع البول. 

[PAY]‏ ) مطهرة ) مصدر ميمي بمعنى المطهرء أو في معنی سبب 
الطهارة. 

[YAY‏ الحياء ) وفي «الترمذي»: told‏ وهو تصحيف. 

(۳۸٤‏ وأدفعٌه ) لتكميل السواكء أو للتحفظ, والأولى أدفعه في 
وفت ee‏ 


= هيئة die pat‏ وهذا لا أصل له في الشریعةء ولا بجوز اعتقاد استحبابه OY‏ الاستحباب 
حكم شرعي لا بد له من دليل. اه. وق «البذل» ۳۳/۱: قال الحافظ ابن حجر: إنه 
يستحب كيفما احتاج dy‏ یثبت فی كيفية شيء ولا في تعيين يوم له عن النبي صلی الله 
عليه وسلم, إلا أنه لا يترك أكثر من أربعين يوما. وقال في «الفتح؛: وم يثبت في ترتيب 
الأصابع عند القص شيء من الأحاديث. 

( قوله: مصدر ميمي ) قال المظهر: مطهرة مصدر میمی؛ يحتمل أن يكون بمعنی 
Seal‏ سم ركان بس AL‏ مواد سے le‏ مسرو أن 
سبب الطھارةء أو للمبالغة» كرجل عدل. كذا la Mog‏ ۸۷/۲. 

( قوله: في الترمذي الحناء ) قلت: لعل ذلك فی نسخة:الشیخ المؤلف» وأما النسخ 
الهندية للترمذي والمصرية التي بين أيدينا ففيها: ہا حیاء؛ بالياء التحتية على الصواب. 


+ نرہ رارق كلام ا دز‎ op date 
فال القاري ٹی «المرقاة4 ۸۹/۲: هذا هو الأظهر.‎ 9 


۸٤٢ ١ج التقريرالرفيع‎ 

(۳۸۰( فقيل لی (TES‏ قيل: بخالف حدیث الأعرابی!'' في إيثاره 
pel Tea ale oy put‏ یل gle SS‏ سی کب ای کان 
على يساره فلم يكن أحدهما على اليمين. 

۳۸۸( فأوحي إل ) أي: بلا ميلان أن أعطى أحداً Lage‏ فيكون 
تأكيدا للوحي «ald‏ وتكون القصتان ا متعددتین'اء أو بعد إرادة الأصغر 
كول تقر اعت Spot Cutt alll poy‏ على ANS‏ جال 
coll‏ وإلا فیقال بتعدد الوحي ف قصة واحدة. 


کیو کو کو بس WW MU‏ 
WW‏ پر کو ہے 
ww‏ 
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یر حديث أنس بن مالك رضي اللہ عنه Lat‏ خُلبتْ لرسول الله صلی الله عليه وآله رق HLS‏ وا وعى کا داز این بحن 
مالك وشيب لبنها بماء من البثر الي في دار أنس فأعطي رسول اللہ صلى الله عليه وسلم القدح فشرب منەہ Gee‏ إذا نزع القدح من فيه 
ey‏ يساره ابو بكرء وعن ant‏ أعرابي» فقال عمر: وخاف أن يعطيه الأعرابي: Lael‏ أبا بكر يا رسول الله عندك؛ فأعطاه الأعرابی الذي 
على يمينه ثم قال: «الأيعن فالأيمن4) رواه البخاري في مواضع منها في أول المساقاة ۳۱۷/۱ ومسلم في الأشربة ١74/7‏ اسستحباب إدارة 
الماء واللہن. وأورده تی «المشكاة4 في الأشربة ۳۷۱/۲۔ 

© ون المخطوطة: «متعددتان». 


التقریرالرفیع ج١‏ ےن 
باب سنن الوضوء 
۱۱( إذا استيقظ إلخ ) ما نقل عن الإمام الشافعي في سبب 
الحديث رده الباجي . 
وس ا ot‏ قي ا قل لھا سے ساد 
مع قول أ مد بوجوبه بعد نوم اللیل للفظ: shy‏ وعنه في رواية: استحبابه _ 
في نوم النهار. «زرقاني7"؛ وقول أهل الظاهر بوجوبه مطلقا. 


( قوله: ما ثُقل عن الإمام الشافعي إلح ) قال النووي في «شرح مسلم: :15/١‏ 
قال الشافعي: إن fal‏ الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار وبلادهم حارة؛ فإذا نام أحدهم 
عرق فلا يأمن النائم أن يطوف يده على ذلك الموضع النجس أو على بثرة أو قملة أو قذ 
غير ذلك. 

قلت: ولكن العلامة أبا الوليد الباجي انتقده في «المنتقى؛ ۳٦/١‏ فقال: هذا القول 
ليس OY coe‏ موضع الاستجمار لا تناله يد النائم إلا مع القصد لذلك؛ ولو كان غسل 
اليد بتجويز ذلك ZV‏ بغسل الثياب التي ينام فيها لجواز أن تخرج النجاسة منه في نومه 
فتنال ثوبه» أو لجواز أن يمس ثوبه موضع الاستجمارء وهذا باطل. والأظهر ما ذهب إليه 
شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرهم أن النائم لا يكاد أن يسلم من حك جسده 
وموضع بشرة في بدنه ومس رفغه وإبطه وغير ذلك من مغابن جسدہ ومواضع عرقه 
فاستحب له غسل يده قبل أن يدخلها في وضوئه على معنى التنظف والتنزه. 

( قوله: مع قول dal‏ بوجوبه إلخ ) قلت:ولأ مد في القيام من نوم الليل روایتان: 
الأولى وجوب غسل اليدين وهو الظاهر عندہہ والثانية: استحبابه. 2 


رع ali‏ على موطل الإمام مالك» MALY‏ 


رازم چ ہے NOES‏ 


والشانی: أنه من أدخل اليد في الماء بدون الغسل لا يفسد الماء عند 
الجمهور إلا عند ا حسن - قاله الش وکاننی -», وداود وإسحق - قاله الزرقاني - 
وأحمد أيضاً على ما نقله الطیبی. قلت: ولعله أحمد الذي ذكره الشوكاني 
وهو غير Ml‏ 


 -‏ وأما الغسل بعد نوم النهار فله فيه رواية واحدة عدم الوجوب. کنا في «المغني؛ 
لابن قدامة الحتبلي .١١١-1١١١/١‏ 

( قوله: من أدخل اليد في الماء إلخ ) قال الزرقاني في «شرح الموطأ» :77/١‏ واتفقوا 
على أنه لو غمس يده لم يضر الماء. وقال إسحاق وداود والطبري ينجس ( قال . 
الشوكاني: وحكي عن الحسن البصري أنه ينجس إن قام من نوم الليل 7)) لأمره بإراقته 
بلفظ: «فإن غمس يده في الإناء قبل أن يغسلها فليرق ذلك الماء». لكنه حديث ضعیف:؛ 
أخرجه ابن عدي وقال: هذه زيادة منكرة لا تحفظ. والقرينة الصارفة للأمر عن الوجوب 
التعليل بأمر يقتضي الشك لأنه لا يقتضي وجوباً استصحاباً لأصل الطهارة. 

قال النووي: وهو ضعيف جداً فإن الأصل في اليد والماء الطهارة؛ فلا ینجس 
idl‏ وقراعد الشريعة منظاعرة على هذا 

) قوله: قلت: لعله أ مد الذي ذكره الشوكاني إل ) قلت: بل المراد في كلام 
الطيبي ب«أحمد» هو: أحمد ابن حنبل الإمام المشهور نفسه, وإحدى روايتيه مثل ما نقل 
الطيبي» وروايته الأخرى مثل الجمهور أي: لا ينجس الماء بغمس اليد فيه؛ وهو الصحيح 
كما ف «المغني» ۱۱۱/۱ء و«الشرح الكبير» ۱٦/١‏ للحنابلة. | 

وقوله Lal‏ الذي ذكره الشوكاني: قلت: لم أهتد إلى من هو ؟ وأين قاله 
الشوكاني. aly‏ أعلم. 


"ما بين القوسين إدراج من من كلام الشوكان في «نيل الأوطار» .۱٦۹/۱‏ 


YAY ١ج التقریرالرفیع‎ 

والثالٹ: الاستدلال بالحديث على المذهب فإن قيل: إن المذهب 
استحبابه بعد النوم فقط كما هو ختار شمس الأئمة والكردريء فلا إشكال. 
oly |‏ قيل بعموم الاستحباب كما هو المذهب فيقال: إن وت 
الاستحباب بعد النوم بهذا ا حدیث: وبدون النوم بروایات وضوثه عليه 
الصلاة والسلام كما أثبته النسائي بترجمة مستقلة(١).‏ 

ويمكن أن يوجه أن القيد في ا حدیث Lad‏ اتفاقی, لأن الوضوء في 
التهجد والصبح والظهر يكون بعد النوم. وعلل الباجی بالتنظف واحتمال 
أن وصل اليد إلى الإبط co pty‏ وهذه العلة موجودة في اليقظة أيضاء فأدار 
الحكم عليه فقال: OY‏ المستيقظ لا يمكنه التحرز من مس رفغه ونتف 
إبطه وفتل ما خرج من itl‏ وقعل برغوث؛ وعصر ch‏ وحك موضع 
عرقء A)‏ 
2 والرابع: أن النهي مع التأكيد يدل على التشديد فكيف الامبتحباب ؟ 
وأجيب بأن في الحديث علل الغسل بالتوهم فكيف الوجوب مع التوهم ؟ 
قاله IMs Lal‏ قلت: يشكل عليه إيحاب الوضوء بالنوم مع أنه بالتوهم 
فيمكن الجواب بأن هناك غلبة الظن بخلاف ذلك. أو بأن الآية ساكتة عنه 
فالزيادة لا تكون إلا سنة لعدم الوجوب. ظ 


95 وهو باب صفة الوضوء (ص: ۲۷). 
(' (المنتقى» ۳٦/١‏ وفيه بعد ذلك: وإذا کان هذا المعى الذي شرع la gorye gh fant‏ في المستيقظ» لزمه ذلك الحكم. 
” «المرقاة» 4o/y‏ ۱ 


التقریرالرفیع ج١ YAA‏ 
الخامس: of‏ ا حدیث لا يدل على سنن الوضوء بل فيه غسل اليدين 
Lil. bea ue‏ ھا أن ott‏ اق LS cae sal el‏ ورد و تعفن 
الروايات لفظ: «الوضوء»(١)‏ محل «الإناء», ولذا استدل ay‏ صاحب «لهداية» 
على استحباب الغسل ابتداء الوضوء!'' 
| ۰(۱ فليستنثر ) فيه أن الصيغة للوجوبء والجواب عنه .. 
) فإن الشيطان يبيت إلخ ) إما على حقیقة فلعله بجلس dens‏ عليه 
الرؤيا وغيره» أو مجاز عن رطوبة الخياشيم وغيرها من قذر يوافق الشيطان. 
| ا۱۳۹۳( ثم مضمض إلخ ) هما مندوبان عند الكل إلا في أشهر 
روا عن ناور وان نا كذا في «لميزان». قلت: ويمكن أن نستدل 
عليه ہما رواه ! ف ) الهداية فی ببان الغسل أنهما فرضان في | الغسل AO‏ 
سنتان في الوضوء. 


( قوله: والجواب عنه.. ) قلت: وی الأصل بعد ذلك بياض. وكذا ترك الشيخ 
البياضَ تحت حديث: «من Log‏ فليستنثر» (٣٤۳))ء‏ فذكرت الجواب هناك عن القاري 
وغیرہء فلا حاجة إلى الإعادة هنا. وحاصله أن الأمر محمول على الاستحباب. 


رواه أحمد ٢/٦۳۱ء‏ والدارمي في Cased‏ 717/7 4» والبيهقي في «الكبرى» ۱۱۸/۱ء وأبوعوانة في (مستخرجه» VERY‏ عن 
أبي هزيرة مرفوعاً: «إذااستيقظ أحدكم فلا يضع يده في الوّضوء Go‏ يغسلّهاء فانه لا يدري أين باتت Moy‏ 

.١١/١ والحداية)‎ 2 

© كما في «المغي» ۱۳۲/۱. 

O‏ كذافي للخطوط وفي «الحداية» ١1/١‏ بدله: «الحنابة4. والحديث أورده الزيلعي في «نصب الرایة) Véer/)‏ وقال: غريب» 
وروی البيهقي والدارقطين عن Gal‏ هريرة مرفوعاً: (المضمضة والاستنشاق للجنب UE‏ فريضة». 


التقریرالرفیع ج١ YAS‏ 
Ul‏ كيفيتهما فذكر النووي!') عن أصحابه فيه خمسة أ وجه: أصحها 
أن یمضمض (Eee es pe gee eee‏ وظاهر الحدیث 
يؤيدهم. وأجيب بتنازع الفعلين. 
( وجهه ) بعد الإجماع على غسله؛ قال الجمهور: إن البياض بین 
اللحية والأذن من الوجه؛ خلافا لمالك وأبي يوسف رحمهما الله. كذا في 
MDS pablo‏ 
| قلت: واختلف أيضا في لطم الوجه بالماء» ومحله أبوداود }3 فيه روايته. 


( قوله: أجيب بتنازع الفعلين ( قلت: يعني ؛مسضمض وداسنٹر؛ يتنازعان ف 
ei‏ مسرل Secs ea dass‏ كنا ان UNE‏ ات اسیا 
إلا على الفصل. وأجاب البدر العيني با حمل على بيان ا جواز. وقيل غير ذلك. 
| ( قوله: dle‏ أبوداود إذ فيه روايته ) قلت: أخرج أبو داود حديث ابن عباس في 
كيفية الوضوء؛ فيه: «فضرب بها على tage y‏ قال شيخ المشايخ مولانا خلیل أ مد 
السهارنفوري ف «البذل؛ ۷۱/۱: ظاهر ا حدیث يقتضي لطم الوجه ch‏ وقد ورد في 
«مسند أحمد» بهذا اللفظ: «فمال: ثم أخذ بيديه فصك بهما وجهه», وكذلك أخرج ابن 
حبان في «صحيحه؛ فقال فيه: «فصك به tage y‏ وبوب عليه استحباب صك الوجه بالماء 
للمتوضئ عند غسل الوجه. وأما العلماء الحنفية والشافعية فقالوا بكراهة لطم الوجه cel‏ 
وو را بأنه يندب للمتوضئع ع أن لا يلطم وجهه بالماء. 
ثم الشيخ السهارنفوري أجاب عن رواية أبي داود بتضعيفها حكاية عن - 


© شرح مسلم» ۱۱۹/۱. 
© وكذا في بدائع الصنائع» A/V‏ و«ابداية المحتهد؛ ۱۱/۱ء قال فيه: المشهور من مذهب مالك أنه ليس البياض الذي بين العذار 
والأذن من الوحه. [ رضوان الله البنارسی عفا الله عنه ]. 


yas ١ج التقریرالرفیع‎ 

( إلى المرفقين ) به قال الجمهورء إلا عند داودا'' وزفر فلا یدخلان. 

( ثم مسح رأسه ) عند مالكء وا في ا أشهر الروايات عن أحمد يجب 
الاستيعاب”'). وذكر العینی عن المالكية تسعة أقوال. وقال الشافعي: ما یطلق 
غليه اسم المسح. وقالت ا حنفیة بوجوب الربع. 

( فأقبل إلح ) ظاهره أن الإقبال وقع At‏ والتفسير يخالفه فقيل: الواو 
لطلق الجمع» وقيل: «أقبل» معناه: أحذ جانب المقدم أولاء مع أن الترمذي 


بوب البداية بمؤخر الرأس. 


= الشوكاني عن المنذري. ولكنه لم يرتض عليه بل ody‏ وم يسلم التضعيف. ثم نقل عن 
الشيخ ولي الدين أن تأويل ا حدیث Ob‏ معناه صب الماء على وجهه لا لطمه به. اه. 

( قوله: عن المالكية تسعة أقوال ) قلت: بل ذكر العيني في «العمدة» ٦۹۷/۳‏ عن 
مالکیة ستة أقوال» فقال: للفقهاء في هذا ثلاثة عشر قولا: ستة عن المالكية حكاها ابن 
العربي والقرطبي. قيل: يجزيه مسح ثلثيه. وقیل: يحزيه الثلث. وقيل: يحزيه مقدم رأسه. 
وقيل: الاستيعاب» وهو ظاهر مذهب مالك. وقيل: يجزيه أدنى ما يطلق عليه اسم المسح. 
والسادس مسح كله فرض ويعفى عن ترك شيء يسير منه. 

( قوله: الترمذي بوب البداية إلخ ) قلت: بل بوب عليه البداية بمقدم الرأس» 
حيث قال: باب ماجاء في مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره. وذكر نحته 
حدیث عبد الله برخ sly}‏ انظر «الجامع» (٦١ (obs al)‏ باب (Y£)‏ 


gall) 3s 5‏ لابن قدامة \/\ ۱ء لاہن داود). 
211/١ Caged ata ©‏ وفالغی؛ .١41/1١‏ 


۲۹۷۱ ۱ ۱ Ne التقریرالرفیہ‎ 

£1 14[ ) من كف واحد ) هذا مستدل الشافعية مع اختلاف أقوالهم 
)0 جاک التوری ٦ ab teh dtd‏ - ھ۸ pal OL‏ 2 
إخراج الاثنين أو إخراج اليسرى. لکن تأباه الروايات LA‏ سيما «ثلاث 
مرات من غرفة oly‏ قيل في معناه: أي: کل واحد من غرفة. 

[۳۹۰] (لم oy‏ على هذا ) أي: في هذا الوضوءء أو هذا BM‏ أو في 
٣‏ 9ؤ  ٔ‏ +4 | 

[av‏ با مقاعد ) مواضع القعود في Sly‏ أو مواضع الوضوء في 
المساجدء أو اسم موضع. | 


( قوله: ذكر النووي خمسة أوجه ) قلت: قال النووي في «شرح مسلم: ۱۱۹/۱: 
وعلى أي صفة وصل الاء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق. وف الأفضل 
خمسة أوجه. فذكرهاء وقال: والصحيح الأول؛ وهو: أن یتمضمض ويستنشق بثلاث 
غرفات: يتمضمض من كل واحدة ثم يستنشق منها. 

( قوله: الغرض cl}‏ الاثنين )2( يعني: معنى قوله سن كف واحدہ: أن 
يمضمض ويستنشق بكف واحد لا بكفين كغسل الوجه؛ أو معناه: أن المضمضة 
والاستنشاق كليهما يكونان باليد الیمنیء لا أن المضمضة باليمنى والاستنشاق بالیسری. 

( قوله: كما حققه الطحاوي ) قلت: قال الطحاوي بعد ما ذكر أحاديث 
الوضوء UW‏ ثم مرة مرة: cath‏ يما Spey ope USS‏ الله gle‏ الله عليه :ول أنه 
توضا جر نر شرك ذلك aol‏ كان سس فالسا دلا ماس A‏ 
الفضل لا الفرض. «شرح معاني YAY GUY‏ 


التقریرالرفیع ج١1 sa‏ 
[۱۳۹۸( وهم عجال ) بالضم فالتشديد: جمع «fetes‏ ك«جهال», أو 
pS‏ فالتخفيف: (ALIS‏ جمع «قائم'. 
) ويل للأعقاب إلخ ) لأنها لم تغسل, أو أصحاب الأعقاب بحذف 
المضاف. | 
فيه دليل للمذهب من استيعاب غسل الرجلين؛ وهو قول الجمهور, 
خلافا للشیعةء وثُقِل عن الطبري أيضا التخيير. 


277 002“ 
( قوله: خلافا للشيعة إلخ ) قلت: كذا في «المغني» ١/١٥۱ء‏ ودا جموے) EVV/Y‏ 
وغيرهماء وفيه أيضا: أنه حكي عن الجبائي المعتزلي التخییر بين غسل الرجلين ومسحهما. 
وعند بعض fal‏ الظاهر الجمع بينهما. اه. وقال في «البدائع» :١5/١‏ قالت الرافضة: 
فرض fei‏ هو المسح لا غير. وقال الحسن البصري بالتخییر بين المسح والعّسل. وقال 
بعض المتأخرين با جمع بينهما. اه. وانظر «عمدة القاري؛ v/é‏ للبدر العيني . 

. ( قوله: ونقل عن الطبري ) قلت: وفي «العرف الشذي» :١5/١‏ نسب إلى ابن 
جرير الطبري أن يقول بالجمع بين الغسل والمسح. وقال ابن القيم: إن ابن جرير الطبري 
رجلان: رافضئ وَسنَي, والثاني هو المشهورء وكلاهما صاحب التفسير. فلعل القائل 
بالجمع هو الشيعي, وأخطأ الناقلون. اه. 

قلت: لا استبعاد بی أن القائل بالجمع أو التخيير هو السنیء بل يبدو لي أنه هو 
السني أبو جعفر الطبري إمام fal‏ السنة وا جماعةء قال في تفسيره «جامع البيان» :51/١٠١‏ 
الوجه بالتراب في التيمم. وإذا فعل ذلك بهما المتوضئ» كان مستحقاً اسم «ماسح غاسل», 
of‏ «غسلهماء إمرار الماء عليهما أو إصابتهما بالماء. و«مسحهما» إمرار اليد أو ما قام مقام 
اليد عليهما. فإذا فعل ذلك بهما Tel‏ فهو «غاسل ماسح؛. وللبسط راجعه. 


التقريرالرفيع ج١ “NAY‏ 
۱۳۹۹( على العمامة ) منعه أبو حنيفة ومالك. وقال الشافعي: إن 
مسح قدر الفرض ثم أكمله على العمامة فحسن. وجوّز Lal‏ الاقتصار 
عليها بشرط التعميم على الطهارة. وداود بلا شرط. قاله القاري!'. 
والجواب عن الحديث إما أنه سوٴی العمامة فحمله الراوي على المسح 
قاله القاريء أو ما قال محمد في Lal tb yr‏ أنه كان ثم AF‏ وبلاغاته . 
atu g JUL fd‏ مرلانا be‏ لی OU) ob‏ المع pe‏ 
العمامة كلها معلولة. أو يجاب بأ رہ 
| وٹی «العرف» عن (شرح الترمذي» لابن العربي: أن الاستيعاب يتأدى 
عند الأحناف بالمسح على العمامة. لکن لیس ف كتبنا. وردّه فيما قرر على 
sl‏ داود. | 


) قوله: أو يحاب بأ ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قال الكشميري في «فيض 
الباري» ۳۰۳/۱: وقد Ob OE‏ معناه أنه لم يمسح على العمامةء بل مسح على الرأس 
تعرض إليه في حديث «أبي داود»: Ol‏ النبي 8 مسح على رأسه وم ينقض العمامة». 
وأجاب الخطابي في «معالم السنن؛ ۰۷/۱: بأن الله تعالى فرض مسح الرأس» 
والحديث محتمل للتأويل؛ فلا يترك الأصل المتيقن وجويّه با حدیث ا حتمل. 
( قوله: عن شرح الترمذدي لابن العربي ) قلت: لعله وهم من صاحب ×العرف؛ 
في dy OL‏ يقله ابن العربي في شرحه «عارضة الأحوذي»», ولا في «أحكام القرآن». 


“ «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة الصابیح٤‏ ۱۰۳/۲. 


۲۹٤ ۳۲ ١ج التقریرالرفیع‎ 

lee‏ ف طهوره إل ) ذکر الطهور ليشمل العبادات والعادات: 
وذكر الترجل - وهو الامتشاط - والتنعل لیشمل طرفي الإنسانء فيدخل 
فيه كل شيء. | 

[40]( لا وضوء إلح ) به قال أحمد ف إحدى الروایتین وداود. By‏ 
«العرف»: لم يرد الوجوب عن tal‏ والجمهور على أنه للاستحباب والنفي 
على الكمال كما فصله الطحاوي''اء لرواية امتناعه عليه السلام عن جواب 
السلام بدون التيمم. 

وابن الهمام من الحنفية قال بالوجوب؛ وبسط فيه PIS‏ وأجاب عن 
الضعف في الرواية بأن تعدد الطرق یصعدہ إلى اق وقال أيضا: لا یقال: 


< (قوله: ورده فیما قرر ) قلت: قال الشیخ الكشميري في «أنوار gah‏ > 
۱( ما وجدت فيه عن ol‏ حنیفة ف كتبنا شيئاً GUY La‏ إلا أن محمد بن ا حسن 
قال في «الموطأ»: لا يمسح على ا حمار ولا على العمامة؛ بلغنا أن المسح على العمامة كان؛ 
فثركء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

( قوله: لم يرد الوجوب عن أحمد إلخ ) قلت: قاله الإمام محمد أنور شاة 
الكشميري في «العرف الشذي» ۱۳/۱. ولكن قال الشيخ المؤفق في «المغني» :١١ 4/١‏ 
فلار of uel Cale‏ ہدعاق ط1 ope Rel aad aly) AUIS BLEW‏ 
أصحابه. وعنه أنها واجبة في كلها الوضوء والغسل والتيمم. 


”' انظر #شرح معان .۲٢/١ GUS‏ 
© «أنوار ا حمود على سنن أي داوداء هو مجموع إفادات شيخ الحند مولانا محمود حسن الدیوبنديء والشيخ محمد أنور شاه 
pat Sst‏ ي» والشيخ خليل wal‏ السھارنفوري؛ والشيخ شبير أحمد العثمانى. جمعها ورتبها الشيخ محمد صدیق النجیب آبادي. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰ 
فيه زيادة على الكتاب oY‏ مرتبة الواجب أقل من مرتبة الفرض, ولا يقال 
ob‏ لا واجب في الوضوء لأنه لا مانع aie‏ ولا يقال بالتساوي بين الأصل 
oY AM,‏ الترق يمك أن قت بات وخرب الوضنوم آدتی ہے وجو 
الفرض كما JS‏ إن وجوب الفرائض أدنى من وجوب الجمعة؛ أو بأن النذر 
في الصلاة صحيح وني الوضوء لا يصح. ولا يشكل بحديث مهاجر بن ١‏ 
قنفذا'ء ON‏ کون ذكر اسم اللہ على جهة الآلة والتبع والشرط لشيءٍ مغايرٌ 
newer are‏ تا | 

ثم الجواب عن الحديث إما بالکمال كما تقدمء أو بما قاله أحمد إنه 
ضعيفء أو Lag‏ قاله الشافعي إن المراد منه النية. قاله دع. أو يقال: إن كل 
رواياته عليه الصلاة والسلام الفصلة في الوضوء قولاً وفعلا خالية case‏ ولو 
كاذ رکا يذكزءق كل الزواياك JIS‏ رس 

(]1١ 51‏ عن ol‏ سعيد عن أبيه ) غلط؛ كما ذكر في cake‏ وکنا 
لفظ a gol jn‏ مشکل, إذ ليست الزيادة عند الدارمي. 


( ہما قاله أ مد إنه ضعيف ) قلت: وف «المغني» لابن قدامة :١7/4/١‏ قال أحمد: 
اسن We 3 ca‏ حديث» ولا أعلم فيها حدیثا له إسناد جید. 
( أن المراد منه النية ) قلت: ذكر النووي في ا جحجموع؛ ٣٣۷/١‏ أن الخطابی حكى 


erga‏ رواه أبو داود (۱۷) عن المهاجر بن قنفذ أنه أتى البي صلی الله عليه وسلم وهو يبول فسلم عليه؛ فلم يرد عليه حؾ 


pS Aly (Ve T) كرهت أن ا گر الله عرّ وحل إلا على طهر). وصححه ابن خجزعة‎ yi) ثم اعتذر إليه فقال:‎ Ley 
.۲۲/٢ انظر «فتح القدير»‎ © 


092990 7 
(٣٤٤٢٢‏ عن الوضوء ) أي: کمالہہ أو اللام للعهد الذهني هو ما 
يكون مکفرا مثلا. | 
( خلل ) عند صاحب «البحر» في foi‏ يخلل من oF‏ وعند العامة 
من فوق. کت . وٹی «حواشي الهداية»: في الرجل من الخنصرء » وفي اليد 
اسيك Lg‏ لبان وهو Adis daw‏ سه ورجح الوجنوب 
الشوكاني بلا قيد المضيق وغيره. 


< (قوله: غلط إل ) قال الطيبي”'!: الصواب عن أبي سعيد الخدري عن النبي صلی 
لله عليه وسلمء فإنه الراوي عن النبي YB‏ أبوه. وقال السید جمال: هذا سهو بلا شك؛ 
فإن في «الدارمي» في باب التسمية على الوضوء هكذا: ... حدثني ربيح بن عبد الرحمن 
بن أبي سعيد الخدري عن أبيه عن جده عن النبي صلی الله عليه وسلم قال: «لا وضوء لمن 
لم يذكر اسم الله tage‏ قال: فعلم أن في عبارة المصنف سهوين: أحدهما في الإسناد, 
والثاني أن ہت تی gl‏ ہک ریہ وزادواء 
fabs‏ :اه من «لمرقاة» VOY‏ 

( قوله: عند صاحب البحر ) قال في «البحر الرائق» :77/١‏ قيل: الأولى في أصابع 
اليدين: أن يكون تخليلها بالتشبيك. وصفته في الرجلين: أن يخلل past‏ يده اليسرى 
خنضر dle)‏ اليمنى 0 الیسری. كذلك ورد الخبر: قال: وقولهم: من 
أسفل إلى فوق : يحتمل شیئین: أحدهما أنه يبدأ من أسفل الأصابع إلى فوق من ظهر القدم؛ 
وهذا هو الأقرب. وثانيهما: أن يكون المراد من أسفل الأصبع من باطن القدم. 

( قوله: رجح الوجوب الشوكاني ) قلت: قال الشوكاني فی «نيل الأوطار»- 


('© قلت: كلام الطيي هذا نقله القاري ف «المرقاة» 2٠١5/1‏ ولكن لم أهتد إليه في المطبوع من «شرح المشكاة» للطبيي. 
[رضوان الله glans‏ البنارسي عفا الله عنه ]. 


نقروالرفن ج! ray‏ 

[EV‏ مسح برأسه مرة ) به قال ایور WOE‏ للعائس وردہ في 
lash‏ بالتثليث فالظاهر بثلاث مياه كما هو المشهور من مذهبه؛ Vig‏ يصير 
الماء مستعملاً. وحمل الشعراني التثليث لرد الکبر فحمله على الأصاغر 


2 


علاجا. 
مل (aged‏ 207 سشی gf‏ انت 

( فشربه وهو قائم ) بسط فيه الكلامٌ الشامي» واختار عدم الكراهة 
هنا وٹی ماء زمزمء دون ae pe‏ 

gil) ())۳[‏ ) قال الجمهور والأئمة: إنهما من الرأس. وقال 
الشافعي: عضوان مستقلان يمسحان بماء جديد. وقيل: یغسلان مع الوجه. 
وقیل: يغسل ظاهرهما ويمسح باطنهما كذا في ot pelle‏ 

قلت: اضطربت أقوالهم في مسح الأذنين» فرأيت كلام الشعراني: 
وكذا قاله القاري عن ابن الملك وغيره» وكذا قال الشوكاني؛ ونقله الترمذي 
عن tol‏ وإسحقء وكذا يظهر من كلام Ae gah‏ 


waa] =‏ والأحاديث قد صرحت بوجوب التخليل وثبعت من قوله صلى الله عليه 
وسلم وفعله ولا فرق بين إمكان وصول الماء بدون مخلیل وعدمہ؛ ولا بين أصابع اليدين 
والرجلین؛ فالتقييد بأصابع الر جلين أو بعدم إمكان وصول ا ماء لا دلیل عليه. 


)١( 


بسط ابن عابدين الشامی المسألة المذكورة في «رد ا حتارا ۱۲۹/۱ ( في مباحث الشرب قائما ). 
3 رص: ۱۳۹) من الولف رحمه الله. 


“ رأمضع VV OLY GE pi‏ وائیل الأوطار» ۱۹۹/۱ء ولاجامع الترمذي» COPY)‏ و«المغين» .١15/١‏ 


التقريرالرفيع ج١ YA‏ 
وقال الش وکانی: ذهب مالك والشافعي وأحمد إلى أنه یؤخذ sls Lab‏ 

Cue‏ وكذا في «المغني». وذکر في «الشرح الکبیر؛ قولين MAY‏ وفي 
«حاشية الموطأ» القديمة عن «ا محلى»: يمسحان بماء الرأس عند مالك وأبي 
حنیفةء ویؤژخذ الجديد عند الشافعي وأ مد. وصرح في «مختصر ا خلیل؛ 
و«مختصر الأخصري» في مذهب SU‏ استحباب جديد الماء. وذكر 
صاحب «سبل السلام؛!') مد مع الشافعي. وقال ابن القيم في Ma gable‏ 
وكان عليه السلام يمسح الأذنين ممع الرأس» dy‏ يثبت أنه عليه السلام كان 


بان ساسا ھاتد: 


( قوله: اضطربت أقوالهم في مسح الأذنين ) قال العبد الفقير: وقد بسط الشيخ 
المؤلف رحمه اللہ Ube‏ في «أوجز المسالك إلى موطإ الإمام مالك» ۷۲/۱: أقوال الأئمة في 
ذلك والاضطراب فيهاء ثم JUG‏ الظاهر أن سببه اختلاف روايات الأئمة في ذلك؛ 
مالك مع الشافعي. 

قال: وحديث التکفیر بالوضوء يؤيد الحنفية» وقد روي عنه صلی الله عليه وسلم: 
«الأذنان من الرأس», وف روايات صفة وضوئه صلی الله عليه وسلم: gut‏ مسح رأسه 
وأذنيه ظاهرهما وباطنھماہء وغير ذلك من الروايات التي تؤيد ا حنفیة. بسطھا الزيلعي. 


0 «نيل الأوطار» 0ء وم اجدہ 3 (اليٰ1 بل فيه ۱ تصریح بأن مسحهما مع مسح الرأس. ولالسشرح ty SI‏ 
۱ءء 

(' احاشية موطإ الإمام مالك» (ص: (VY‏ و ختصر الخليل» ۱۹/۱ء وانظم الأخضري» (ص: 4)؛ و(سبل السلام» 44/١‏ للأمير الصنعاني؛ 
وفيه Jo hy‏ للأذنين dor ele‏ عند ا مد والشافعي. [ رضوان الله البارسي ]. 

5 أي: «زادالمعاد في هدي خيرالعباد) ۱۸۰۵/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲۹ 


ا اف لالد سس سا ان٠‏ عن النبي صلی الله 
1 رسا 


عليه وسلم» وهما السبابتان سميتا بهماء oY‏ التسبيح Lage‏ غالبا ولما أن 2 
الجاهلية كانت السبابة بهما. 


[غ (5١‏ رواه أبوداود ) أ tes‏ ارو اك hae‏ دق1. 
٠1‏ ! ( غير فضل يديه ) حجة للشافعي. ولا يضرنا لأنا لا نمنعه 
0-82 تُو-جبه. وٹی بعض الشروح: ہماء غبر؛ بمعنسى: (ot:‏ فهو 


(*). 7 


(*) قال العبد رضوان الله البنارسي: وف المخطوطة بعد ذلك بياض طویلء لم 
يحصل للشيخ رحمه الله أن يشرح ما في حديث أبي أمامة إلى حديث عبد الله بن زيد 
(رقم: ٦١٤‏ -475), ولكن لما كان في هذه الروايات ما يحتاج إلى شرح وإيضاح 
رات Gen oil of Let‏ ق شور نا ال فازرااشرے, تائرل سا HY‏ 

(٦(‏ المأقين ) تثنية «مأق» بفتح الیم وهمزة ساکنة وبلا همز. قال في 
×القاموس؛: مأق العین: طرفها مما يلي BY‏ وهو مجری الدمع من العینء أو مقدّمها أو 
ep‏ وقال الأزهري ف «تهذيب pal :۲۹۲/۳ aa)‏ اللغة Opens‏ على أن الموق 
والمأق: حرف العين مما يلي الأنف. اه. قال الطيبي: إنما مسحهما على الاستحباب 
مبالغة في الإسباغ ونظرا إلى حد الکمال, لأن العين قلما تخلو من كحل وغيره أو رمض 
يسيل منھاء فينعقد على طرف العين» فيفتقر إلى تنقيته وتنظيفه بالمسح. 

( الأذنان من الرأس ) قال السندي في «حاشية ابن ماج :5914/١‏ معناه عند 
سو یہ و ہی 
هما ماء جدید, 
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حماد من احتمال أن يكون «وقال» عطفاً على HOLS‏ فيكون من كلام رسول اللہ و 
ol‏ يكون عطفاً على «قال» فيكون من قول أبي أمامة, أي: قال الراوي: ذكر أبو أمامة: 
”کان رسول اللہ يغسل الوجه ويمسح ا اقین: وقال: إنهما من الرأس). اه. 

وفي ۱۱٤١/٢ Gali‏ عن السیّد: قال الدارقطنی: رفعه ery‏ والصواب أنه 
موقوف. قال القاري: وأنت خبير بأن مثل هذا لا يقال من قبل الرأي» فموقوفه في حكم 
المرفوع أيضاً. اه. وقال الكشميري في «العرف الشذي»: وأما تأويل أنه بيان الخلقة فلا 
يليق Ob‏ يُصغى إليه؛ وأطنب الزيلعي الكلام وأتى بسندين قويين الین على أن الحديث 
«الأذنان من الرأس» مرفوع. اه. وانظر «نصب الرأیقہ ۱۸/۱- Ye‏ 

(]١(‏ يعتدون في الطهور إلخ ) الاعتداء ٹی الطهور استعماله فوق الحاجة؛ 
والمبالغة ٹی GA‏ طهوريته حتى يفضي إلى الوسواس. كذا في «فيض القدير» .١17١/4‏ 
وقال في «عون pall‏ ۱۱۹/۱: الاعتداء في الطهور بالزيادة على الثلاث: وإسراف الماء, 
وبالمبالغة في الغسل إلى حد الوسواس. أجمع العلماء على النهي عن الإسراف في الماء ولو 
في شاطئ البحر. اه. وقال إبراهيم بن أدهم: يقال: إن أول ما بیتدیء الوسواس من قبل 
الطهور. كذا في clei‏ للغزالی .١ 414/١‏ 
نت وأما الاعتداء في الدعاء فقال الحافظ في «الفتح»: يقع بزيادة الرفع فوق ا حاجة أو 
بطلب ما يستحيل حصوله شرعاً أو بطلب معصية أو يدعو ہما Shed‏ خصوصاً ما 
وردت کراہثہ كالسجع المتكلف وترك المأمور. وقال الغزالي في «إحياء العلوم؛ ۳۱۳/۱: 
والأولى أن لا يجاوز الدعوات المأثورة فإنه قد يعتدى في دعائه فيسأل ما لا تقتضيه 
مصلحته فما كل أحد يحسن الدعاء. 


re) | ١ج التقریرالرفیع‎ 
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فإن قيل: لماذا أنكر الصحابي على ابنه في ذلك ؟ فقال الشيخ السهارنفوري: 
الأوجه فيه أن يقال: إن إنكار عبدالله بن مغفل على aul‏ من قبيل سد باب الاعتداءء فإنه 
رضي الله عنه لما سمع ابنه يدعو بهذا الدعاء خاف عليه أن يتتجاوز عنه إلى ما فيه الاعتداء 
حتف le da‏ ذلك اک The ale‏ لاب ذل اظور راڈ 

1؟4] ( ينشف أعضائه بعد الوضوء ) قال ابن العربي في عارضة الأحوذي 
0١‏ اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: الأول جائر في الوضوء والغسل 
قاله مالك والشوري. والثاني مكروه فيهما قاله ابن عمر وابن أبي ليلى وأبو حامد 
الشافعي. والئالث مكروه في الوضوء دون الغسل قاله ابن عباس. والصحيح جواز 
التنشف بعد الوضوءء ثم ذكر الآثار المؤيّدة لذلك اه. قلت: وفي حکم التنشيف للشافعية 
خمسة أقوال: الصحيح منها: أنه لا يكره ولكن تركه مستحب. والثاني: مكروه. والثالث: 
مباح يستوي فعله وتر كه. والرابع: مستحب. والخامس: مكروه في الصيفء مباح B‏ 
الشتاء لعذر البرد. قال النووي: هذا كله إذا لم تكن حاجة إلى التدشيف Bet‏ برد أو 
التصاق بنجاسة ونحو AUS‏ فإن tal 9G OLS‏ قطنا كذافي «المجموع» للنووي 
۱. وذکر في «الدر المختار» ١ 5١/١‏ التمسح بمنديل في الآداب» وصرح باستحبابه 
أيضاً في all‏ وقال الشيخ محمد إدريس الكاندهلوي في «التعليق الصبيح» ۳۱۰/۱: 
الحق أن الكل ثابت عن النبي صلى اللہ عليه وسلم التنشيف وتركه. اه. 

. وماروي أن ميمونة atl‏ بعد وضوثه بمنديل فردهء قال القاري ۱۱۸/۲: يمكن 
أن زده عليه السلام كان لعذر أو لبيان الجواز. وما قيل من أنه مكروه OV‏ الوّضوء یوزن: 
ضعیف؛ OY‏ 35 امم IB domes oy‏ بن YEN a La dog ph‏ 


التقريرالرفيع ج١ rey‏ 
[EY ٤‏ ) وضوء إبراهيم ) لعل تخصيصه لرواية: «خير الملل ملة سيدنا 
east‏ أو كما قال. 
ل٤٤٦٢](‏ الغسیل ) صفة حنظلةء کان قد أجنب فغسل إحدى شقيه 
فسمع الميعة فخرج فاستشهد. adr‏ 


( قوله: وضوء إبراهيم ) قال ابن عبد البر في «الاستذكار؛ :١514/١‏ هذا لم يأت 
من amy‏ ثابت» ولا له إسناد يحتج به. ay‏ حديث يدور على زيد بن الحواري العمي والد 
عبد الرحيم بن زيدء هو انفرد به» وهو ضعيف جدا عند أهل العلم بالنقل. وقد اختلف 
عليه فيه أيضاء فمرة يجعله من حديث أبي بن کعب؛ ومرة يجعله من حديث ابن عمر. 
وهو Lal‏ منكرء OY‏ فيه لما UE UE Lag‏ قال: «هذا وضوئي ووضوء خلیل اللہ إبراهيم 
ووضوء الأنبياء قبلي», وقد Lag‏ عليه السلام مرة مرة ومرتین مرتين» وحال أن يقصر عن 
ثلاث لو كانت وضوء إبراهيم والأنبياء قبله» وقد al‏ أن يتبع ملة إبراهيم. اه. والبسط ف 
«التمهيد» ”5 قلت: ويشكل عليه: هل الاكتفاء بمرة أو مرتين لبيان الجواز أو 
لبیان مقدار اللفروض, يكون محالا ؟. 

( قوله: كان أجنب إلح ) قلت: قال الواقدي في «المغازي» :٠١ 4/١‏ وكان حنظلة 
بن ple gl‏ تزوج جميلة cy‏ عبد الله بن Coll‏ ابن سلولء ودخل عليها ليلة قتال whol‏ 


oly‏ ابن أبي شيبة في «المصنف» 2157/8 وهناد بن السري في «الزهد» (21S)‏ وعنه أبو داود (١١٦۱))ء‏ والبيهقي في 
«المدحل» (5141) عن عبد الله بن مسعود cB‏ موقوفاً أنه كان يقول في خطبتہ: «.... JU poe‏ ملة إبراهيم عليه السلام». ورواہ 
yl‏ الشيخ الأصبهان في «أمثال الحديث» )۲۲٢(‏ عن أبي الدرداء عن coll‏ صلی الله عليه وسلم. [ رضوان الله البنارسي ]. 

.۱۲۱/٢ «المرقاة»‎ ۹ 


rer ١ التقريرالرفيع ج‎ 


باب الغسل ‏ 

cell رامش السلار» راک‎ «yo peal القدل‎ really fons 
موجب الغسل وسننه‎ Oly وقیل: الضم مشترك بين الفعل والماء. أي: باب‎ 
ولما كانا ختصرین جمعھما في باب دون الوضوء.‎ 

(]٥۰(‏ شعبها الأربع ) الرجلان واليدان؛ أو الفخذان والرجلان, 
وقيل: فخذاها وإستاهاء وقيل: يداها وشفراهاء وقيل: الفخذان والشفران, 
وقيل: نواحي الفرج الأربع, قاله Uo Lal‏ وقال الأستاذ عليه الرحمة: 
رجلاها وإستاها. 

( ثم جهدها ) كناية عن الإيلاج لأنه ملزوم جهدء وقيل: الجهد من 
أسماء الجماع فلا كناية. 


Oly)‏ لم ينزل ) قال القاري: ذهب جمهور الصحابة وداود وغيره 
إلى عدم الغسل منه. وقال في «الميزان»: اتفق الأئمة الأربعة على وجوب 
الغسل منه. 
= قتله فحمل عليه الأسود بن شعوب بالرمح فقتله؛ وقال رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم: إني رأيت الملائكة تغسل حنظلة بن أبي عامر بين السماء والأرض بماء المزن في 
صحاف الفضة:؛ قال أبو OT‏ الساعدي: فذھبنا فنظرنا إليه فإذا رأسه يقطر cols‏ قال أبو 
اميد : فرجمت إلى سول الله صلی الله عليه وسلم pel‏ فارسل A‏ فسأ 
فأخبرته أنه خرج؛ وهو جنب. 


© «المرقاة» 14/7؟١؛‏ واختار القاضي عياض الأخيرٌ منها كما في إكمال المعلم» NAVY‏ 


reg ١ج التقريرالرفيع‎ 

ثم لا فرق بین الآدمي والبهيمة عند الٹلاث خلافاً Lie GN‏ حيث 
أوجب في غير الآدمي على الإنزال. 7" اه. 

levy)‏ وقال ابن عباس إلخ ) قيل: يأبى هذا التأويل ما أخرجه 
مسلم ٹی «صحيحه؛ من قصة عتبان حيث خرج معجلاا''. ذكره القاري. 
(۱٢٣٤٣٤ <‏ إن الله لا يستحبي ) أي: لا يمتنع» أو بین لنا أن الحق لا 
سو منه. 

bts (‏ أم سلمة ) من كلام زينب الراوية» أو من كلام أم سلمة 
بنفسها على سبيل الالتفات. 

قيل: إنكار of‏ سلمة وعائقة لقلة الاحتلام في النساء, والأوجه org‏ 
معصومات ae‏ تکریماً له صلی اللہ عليه وسلم كما بسطه في «حواشي النسائي». 


( بسطه في حواشي النسائي ) قلت: قال القرطبي في المفهم 1/4 : إنكار عائشة 
وأم سلمة على أم سليم - رضي الله عنهن - قضية احتلام النساءء يدل على قلة وقوعه 
من النساء. قال السيوطي: وظهر لي أن يقال: إن أزواج النبي كك لا يقع لمن احتلام؛ لأنه 
من الشيطان فَعْصِمُن منه تكريما له صلى الله عليه وسلم كما ge‏ هو منه. ثم رأيت 
الشيخ ولي الدين قال: قد رأيت بعض أصحابنا یحث في الدرس منع وقوع الاحتلام من 
أزواج النبي صلی الله عليه وسلم لأنهن لا يطعن غيره لا يقظة ولا نوماء والشيطان = 


© والهداية» ۱۷/۱۔ 

© قلت: ayy‏ مسلم عن أبي سعيد الخدري قال: حرحت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم يوم الإثنين إلى قباء حؾ إذا كنا في 
بن سا م؛ وقف رسول الله صلی الله عليه وسلم على باب عتبان فصرخ بە؛ فخرج يجر [زارہ؛ فقال رسول الله صلى اللہ عليه 
وسلم: أعجلنا الرحل؛ فقال عتبان: يا رسول Lait‏ أرأیتَ الرحل یعحل عن امرأته و م oa‏ ماذا عليه؟ قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: cl»‏ الماء من Cell‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ .ا 
( تربت يمينك ) قال السيوطي ف «زهر الربی؛: له عشرة معان. ثم 
بسطھا. 
We ( evel‏ أو سبق ) أو للتقسیم لا للترديد فالغلبة على AES‏ 
والسبق على التعاقب. «ق». 


وأورد الزرقانی عليه ار اڈا (lam‏ وأجاب عنه باسطا!''. 


قلة الوقوع لأنه لو كان كثير الوقوع لما خفی عليهن عادة. كذا في «حاشية النسائي» ۳+ 

( قال السيوطي: له عشرة معان ) قال السيوطي في «الزهر»: قال ابن العربي ٹی 
«شرح الترمذي؛: للعلماء ٹی معناه عشرة أقوال: أحدها استغنیت: الثاني ضعيف lis‏ 
الثالث تربت من العلم, الرابع تربت إن لم تعقل هذاء الخامس أنه حث على ball‏ السادس 
أصابها التراب؛ السابع خابت: الثامن اتعظت»ء التاسع أنه cleo‏ خفیف: العاشر أنه بثاء مثلثة 
ف أوله. وقال النووي في «شرح مسلم؛: فيه خلاف كثير منتشر Che‏ للسلف والخلف من 
الطوائف كلهاء والأصح الأقوى الذي عليه المحققون في معناه: أنها كلمة أصلها افتقرت, 
ولكن العرب اعتادت استعمالها غير قاصدة حقيقة معناها الأصلي» فيذكرون: «تربت 
يداك», و«قاتله الله وسا أشبجعه »2 ودلا 1 eta‏ ودلا أب لك وثكلئه taal‏ واریل aa]‏ 
وما أشبه هذا من ألفاظهم, يقولونهنا عند إنكار ce cell‏ أو الزجر case‏ أو الذم عليهء أو 
استعظامه, أو ا حث cade‏ أو الإعجاب به. كذا في «حاشية النسائي؛ VE)‏ 

( قوله: فالغلبة على المعية إلح ) قلت: قال القاري في «المرقاة؛ ۱۲۷/۲: يعني غلب 
النی فيما إذا وقع منْيّهما في الرحم معاء أو سبق وقوع مَنِْهِ في الرحم قبل وقوع مني 


پچ 5 کا ج = 
انظ 57. ح الزرقاني على الموطأ» Nog Vor]‏ 


07 5 
(ه؟ع] ( ثم Loge‏ ( أوجبه داود Aili‏ وقال قوم: إذا كان الفعل مما 
يوجب الجنابة والحدث. وقال مالك والشافعي gly‏ حنيفة: إنه بجزئھما'''. 
٦٤٢ا(‏ غسلاً ) بالضم ما يغتسل ca‏ ورواية الکسر خطأ. «ق». 
( فمضمض إلخ ) خالف فيهما الشافعي حيث قال بسنيتهما. ولنا ما 
گر رساست لاح GW ge EN‏ تسا رشان 
الغسل !"12 الحديث. 


( قوله: خالف فيهما الشافعي ) قلت: قال في «كفاية الأخيار» للشافعية 0/١‏ : 
لا تحب المضمضة ولا الاستنشاق في الأصح. وكذا في «الروضة» للنووي ۲۸/۱. وفيه 
أيضا: ولو ترك الغتسیل المضمضة والاستنشاق أو الوضوء قال الشافعي والأصحاب 
رحمهم الله: فقد أساءء ويستحب أن يتدارك ذلك. 

وقال الإمام المرغيناني في «الهداية»: وفرض الغسل المضمضة والاستنشاق» وغسل 
سائر OAs)‏ وعند الشافعی رحمه الله هما سنتان فيه؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: عشر 
من الفطرة» أي:. من السنة؛ وذكر منها المضمضة والاستنشاقء؛ ولهذا كانا سنتین في 
الوضوء. ولنا قوله تعالى: «وإن كنتم Ly GLU Lee‏ الائدة: ٦اء‏ وهو أمر بتطهير جميع 
البدنء إلا أن ما يتعذر إيصال الماء إليه خارج عن النص. 

وأجاب عن حديث الشافعي بحمله على الوضوء بدليل ما روى 'بن عباس وجابر 
«أنهما فرضان في ALL‏ سنتان في الوضوء». 


”' «مرقاة المفاتيح4 ۱۲۹/۲. 
Lis ©‏ في المخطرطة, وفي «الهداية» MOLE :۱٦/١‏ 


التقريرالرفيع ج١ rey‏ 
( وأفاض إلخ ) به قال الثلاث إلا مالك حيث أوجب في الغسل إمرار _ 


اليد أيضا. 
( ثم At‏ ) هو قول أبي حنيفة خلافا للشافعي في أظهر روايتيه. 
Og shen‏ 


lev)‏ من مسك ) قيل: بفتح الميم وهو ALL‏ وصحح القتيسبي 
والتوربشتي كما في «المرقاة», وابن بطال كما في «البذل». أو بكسر الیم من 
الطيب مال إليه الطيبي ورجحه الشيخ ف «البذل», ورجحه النووي. 

[۸))]( أشد ضفر رأسي إلخ ) به قال الجمهور إذا وصل الماء تحت 
Cat‏ خلافا للنخعي ومالك إذ أوجيا النقض. ولأژ مد إذ أوجب للجنب 
دون الحائض. «ق72'). ونقل الشوكاني المذاهب على خلاف ذلك. 


( قوله: وأفاض ) قلت: قال ابن رشد ف «بداية المجتهد» ۳۹/۱: اختلف العلماء 
هل من شرط هذه الطهارة إمرار اليد على جميع الجسد كا حال في طهارة أعضاء الوضوءء 
أم يكفي فيها إفاضة الماء على جميع الجسدء وإن لم يمر يديه على بدنه ؟ فأكثر العلماء على 
أن إفاضة الماء كافية في ذلكء وذهب مالك Ufo y‏ أصحابه؛ والمزني الشافعي إلى أنه إن 
فات المتطهر موضع واحد من جسدہ لم يَمَرٌ يده عليه أن طهره لم يكمل بعد. 

( قوله: رجحه النووي ) أي في «شرح مسلم؛ .۱٥٠/١‏ قلت: وتعقب الحافظ 
کلام النوويء ورجح رواية الفتح. ولكن العلامة السهارتفوري رد في «البذل» ۱۸۹/۱ 
على DLL‏ ووافق النووي. ووافقه Lat‏ العلامة العنماني في «فتح الملهم؛ 475/١‏ . 


.۱۲۹/۲ Gide 
۱۳۱/۲ Gu so © 


© © #8 © 6 وه هو وه وه و ههه هو وو نف رف فک اف ا و وهو © © 9 رر ور رر رر رر رت هو سر ری قالاة شک جه ه کڈ هو وه وه وم وه 


> (وتقل الشوكاني خلاف ذلك ) قلت: قال الشوكاني في «النيل؛ ١51/7‏ عن 
القاضي ابن العربي: قال جمهورهم: لا ينقضه إلا أن يكون مابّدا Uae‏ لا يصل الماء إلى 
أصوله إلا بنقضه؛ فيجب حینئذ من غير فرق يبن جنابة وحيض. وقال النخعي: تنقضه في 
الجنابة وا حیض. وقال أحمد: تنقضه في ا حیض دون الجنابة» وروي عن مالك أنه لا يحب 
النقض لا على الرجال ولا على النساءا!'. اه. | 

قلت: ومذهب أحمد كذلك مسطور في «الشرح الکبیر؛ ۲۱۸/۱ء وكذا قال ابن 
قدامة في «المغني» ۳۷۹/۱ء وقال أيضا: واتفق الأئمة الأربعة على أن نقضه غير واجب؛ 
والرجل والمرأة في هذا سواء وإنما اختصت المرأة بالذكر OY‏ العادة اختصاصھا بكثرة ” 
الشعر وتوفيره وتطويله. | 

وأما في نقضه للغسل من الحيض فذكر فيه روايتين لأصحابه: الوجوبء والثاني 
الاستحباب وقال: وهو قول أكثر الفقهاء, وهو الصحيح إن شاء الله. 

Ul,‏ مذهب المالكية فقال أبو الوليد الباجي في «المنتقى» :٠١ 4/١‏ وليس عليها 
نقض رأسها | للغسل من Lay MRL‏ الحیض فقليل ولا بد لما من نقض رأسها إلى 
تاك المدة في الأغلب. وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» :7725/١‏ قال مالك: اغتسال 
المرأة من الحيض والجنابة سواء ولا تنقض رأسها. وقال الدردير المالكي في «الشرح الکبیر؛ 
0١‏ کل افجب نقضه. قال الدسوقي: أي: المضفور من الشعر. 

والأئمة الثلاثة لا يفرقون في هذا بين الرجل والمرأة. ولكن الروايات عند الحنفية 
مختلفة كما في هوامش «لحداية» و«الشامي». وفي «الدر المختار»: لا يكفي بل ضفیرتہ 
فينقضها وجوباً ولو علويا أو تركيا لإمكان حلقه؛ قال الشامي: هو الصحیح. - 


(') اعارضة الأحوذي» ٥٦١/١‏ باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل. 
”ما بين المعكوفين زيادة للتوضيح من العبد الضعيف رضوان الله البنارسي عفا الله عنه. 
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۱ ۰ أغتسل أنا ) دليل ال تفیةہ وبه قال الثلاث إلا أحمد حيث لم 

حم فضل ال جنب ولا المرأة1". 

(]٤٤٤[‏ وهو شيخ ) أورد على الترمذي أن «شيخ» من ألفاظ التعديل؛ 
و«ليس بذاكہ من ا جرح فكيف الجمع ؟ وأجيب بأن المراد من ہشیخ؛ لیس 
الاصطلاح. قاله القاري. 

00 ولا يصب عليه ا اء ) قیل: أي:‎ (]٠58[ 
لغسل ا خطمی.‎ ce يصب ماءً آخر غير الماء الذي‎ Vol وقيل:‎ aby ولا‎ 


- قال الشيخ المؤلف: رواية ثوبان عند أبي داود مرفوعا نص في التفريق بين الرجل 
والمرأة» وهو دليل الحنفية. راجع «أوجز المسالك» .٠١ 5/١‏ 

( قوله: أورد على الترمذي إلح ) قلت: وف «المرقاة» :۱۳٣/۲‏ ظاهره يقتضي أن 
قوله «وهو شيخ» للجرح؛ وهو مخالف U‏ عليه عامة أصحاب ا جرح والتعديل من أن قولهم 
«شيخ من ألفاظ مراتب التعدیلء فعلى هذا بجيء إشكال آخر في قول الترمذي ON‏ قولهم 
لیس بذاك» من ألفاظ ا جرح اتفاقاء فالجمع بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين» 
فالصواب أن يحمل قوله «وهو شيخ؛ على ا جرح بقرینة مقارنته بقوله «ليسمبذاك» وإن 
كان من ألفاظ التعديل» ولإشعاره با جرح لأنهم - وإن ote‏ في ألفاظ التعديل - صرحوا 
Leal‏ بإشعاره بالقرب من التجريح. أو نقول: لا بد في کون الشخص ثقة من شيئين: 
العدالة والضبط كما بین في موضعہہ فإذا وُجد في الشخص العدالة دون الضبط يجوز أن 
يعدل باعتبار الصفة الأولى» ویجوز أن يجحرح باعتبار الصفة ASW‏ فإذا كان كذلك لا 
يكون الجمع بينهما جمعاً بین المتنافيين. 


(') بسطه المولف في «الأوجز» 257/١‏ وكذا ذكر النووي في «المجموع» ۱۹۱/۲ء أي: فضل المرأة یجوز عند الثلاث: الإمام أبي 
حنيفة ومالك والشافعي. وعند ا مد وداود لا يجوز إدا خلت به. [ رضوان الله البنارسي ]. 
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0( يعلى )ابن ME)‏ أو ابن أمية محتملانء كلاهما 
صحابيان. «ق». ظ 

( فليستتر ) واجب إجماعاً إلا ما توهمه بعضٌ أن الواجب غض البصر 
على الناظرين. قاله Meg lal‏ 

٤ا(‏ مسحت عليه ( أي: غسلت RYE) ere‏ 

]0 0[ ( والغسل من الجنابة ) أي: باعتبار بعض الاممء قاله القاري. 
قلت: أو كان هذا أيضاً ف المعراج. 

( غسل الثوب من البول مرة) لا يخالف الحنفية؛ لأنهم لم يقولوا ثلاثاء 
وم يشترطوا العصر إلا للطمأنينة وغلبة الظن. ظ 


( قوله: لا خالف الحنفية ) قلت: وفي «بذل المحهود؛ :151/١‏ اعلم أنه اختلف ف 
عون انوك عن انقو ديع بن کب تا حر اھت ا لاس ال ٹک امت 
الشافعي تطهر بالغسل مرة واحدة اعتباراً بالحديث. وعند الحنفية في ظاهر الروایة لا تطهر 
إلا بالغسل ثلاثاء فإنه fg‏ بالغسل ثلاثاً في النجاسة الغير المرئية كما في غسل الإناء من 
ولوغ A‏ 70ھ بالغسل ثلاثاً عند توهم النجاسة كما في حديث المستيقظ من 
المنام» فعند تحقيق النجاسة أولى أن يؤمر. قال السهارنفوري: ثم التقدير بالثلاث عندنا 
لیس بلازم بل هو مفوض إلى غالب رأيه وأكبر cate‏ وإنما ورد النص بالتقدير بالثلاث 
بناء على غالب ob cola!‏ الغالب أنها تزول بالثلاث. 

i‏ کس مہ 


© سقط من اللخحطوطة وائتبناہ من «المرقاة» ۱۳۷/۲. 
© انظر «مرقاة المفاتيح» ۱۳۸/۲ء قال القاري: وكلام البعض کلام سافط. 


. التقريرالرفيع ج١ ry‏ 
باب مخالطة ا ججنب 

|5 ؛! ( وضوء ) قيل: كرره لينفي الوضوء اللغويء؛ ited‏ أنه 
يتوضأ وضوءّه للصلاة. وقيل: تكره ليشمل کل أنؤاع الوضوء. 

ا٤٥٤٥)‏ ( يطوف على نسائه ) أشكل فيه بالقسمة ؟ وأجيب بأن 
القسمة لا تجب عليهء وكان يفعله صلی الله عليه وسلم Legg‏ وقيل: يفعل ' 
ذاك بإذنهن؛ قاله القاري. قلت: وقال الشيخ - fla‏ ظِلّهِ -: يحتمل أن هذه 
الليلة تكون ليلة ائجيء من السفر وغيره؛ ولم يكن عليه حینئذ القسم. 

.٥۱(حإ على كل أحيانه ) خولف به«كرهت أن أذكر الله‎ ( [got 
= وحِمِعٌ بالذكر القلبي واللساني؛ أو الكراهة إذا تیسرت الطهارة. وما تقل‎ 


( قال الشيخ دام ظله: يحتمل إلخ ) قلت: حكاه الشيخ في «البذل» ۱۳٣/١‏ عن 
الشوكاني عن ابن عبد البر أنه قال: معنى الحديث أنه فعل ذلك حين قدومه من سفر أو 
نحوه في وقت ليس لواحدة منهن يوم معين معلوم فجمعن حینئذ ثم دار بالقسم عليهن 
de‏ - والله أعلم - لأنهن كن حرائرء وسنته عليه الصلاة والسلام فيهن العدل في القسم 
بينهن Wy‏ يمس الواحدة في يوم الأخرى. اه. 

قلت: قاله ابن عبد البر في «الاستذكار» VAY‏ 

( قوله: SUL‏ القلبي واللساني ) يعني حديث الباب محمول على الذكر القلبی, 
وحديث مهاجر بن قنفذ على اللساني. 


إليه؛ فقال: إن كرهت أن أذكر الله عر pry‏ إلا على طهر أو فال: على طهارة. رصححہهہ ابن CTE) eS‏ والحاكملي 
«المستدرك») "/م4 ه, 


التقريرالرفيع ج١‏ | NY‏ 
= عن بعض الشافعیة في عدم الثواب على الذكر ا حض ا حفی (ob gl‏ رواية 
أبي (Moby‏ ولعلها هي محمل قول الشاعر -: ميان عاشق ومعشوق 
رمزيست إلّ. 

الاه؛] في جفنة ) لا مستدل لمن استدل به على طهارة الماء 
الستعملء لأن امراد منه أخذ اذاء من الجفنة كما هو مصرح ف رواية 
«المصابيح» التي فی «شرح السنة», ولفظه: «اغتسلت من جفنة وفضلت منه 
tel‏ 


( قوله: لا مستدل لمن استدل به إلخ ) قلت: وهم المالكية. قال ابن رشد ف «بداية 
امجتهد» :۲٦/١‏ الماء المستعمل في الطهارة اختلفوا فيه على ثلاثة أقوال: فقوم لى جیزوا 
الطهارة به على كل Sle‏ وهو مذهب الشافعی؛ وأبي حي a‏ مد عدر 
التيمم مع وجودهء وهو مذهب مالك وأصحابه. وقوم لم يروا بينه وبين الماء المطلق فرقاء 
وبه قال أبو cost‏ وداود وأصحابه. وش أبو يوسف فقال: إنه نجس. 

قلت: قال في «الحداية» ۱۹/۱: قال أبو حنيفة وأبو يوسف: هو cot‏ ثم في رواية 
الحسن عن الإمام: نجاسة غلیظةء Gy‏ رواية أبي يوسف عنه: خفيفة. 


Moa gd المخطوطة:‎ gy 
وهو حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله يفضل الصلاة الي بستاك لها على الصلاة الي لا ی۔۔۔ستاك سسبعین‎ ) 
وكان رسول الله وكيد یفضل الذكر ال خفی الذي لا يسمعه الحفظة سبعين ضعفاء فيقول: (إذا کان يوم القيامة وجمسع اللہ‎ (Linge 

الخلائق etl‏ وجاءت ال حفظة Le,‏ حفظوا وكتبواء قال الله لهم: انظروا هل بقي له من شيء ؟ فيقولون: رہنا ما ت رکنا شيا نما 
ےت ہے ائے ا تو وٹ 
الخفي». رواه أبو يعلى لي 9مسندہ) ٠۳٥٣٣:٦٤ /٥۰‏ وأورده اغیلمی في «المجمع» 754/4 وقال: فيه معارية بن بجی الصدقٍ 
وهو ضعيف. وأورده أيضا الحافظ ابن حجر لي «المطالب العالية» CENT)‏ رضوان الله النعماني. 

7 رواه البغري في مصابیح السنة» VRE :٦۸/۱‏ واشرح السنة؛ ۱( عن ميمونة رضي الله تعالى عنهاء وفيهما: وفضل 
فيها فضلة» بدل 8 فصضلت منه ماء), 


rig ١ج التقريرالرفيع‎ 

[en‏ ا حائض ) قال الثلاث: لا تقرأ. وقال مالك: تقرأ الآية أو 
الایتین في رواية» By‏ رواية: OLY‏ اليسيرة» ونقل القاري ال جواز عنده 
لوف النسیان. 

( ا جنب ) حرمه الشافعي وأ حمد CCE ee rere‏ وفاللف Seer‏ 
‘ul‏ وأيتين. وداود MIT‏ كذا في «الميزان». 

وا حدیث ضعفه البخاري وغیرہء كذا قال by)‏ الأصل هنا بياض ). 


( قال مالك: تقرأ إلخ ) قلت: وف دا جموے٭ للنووي :۱٥۸/۲‏ قال مالك: يقرأ 
ا جنب OLY)‏ اليسيرة للتعوذ. وفى ا حائض روايتان عنه: إحداهما تقرأء والثانية: لا تقرأ. 
وذ كز اب aby‏ اق «التداية»؟ 2# seh i se‏ القليلة الحا عند مالف امتحسانا. 

( قوله: وأبوحنيفة aT‏ تامة ) أي: حرّمَ. قلت: وذكر ف «الحداية» 51/١‏ تحريم 
الا ل 5 على الطحاوي 3 إباحته ما دون الآية. وقال الطحاوي ٹی «شرح 
معانی GUY‏ )/ ايا aU y Cae‏ ار al AY‏ 

وذكر النووي فی «المحموع؛ ۱٥۸/۲‏ مذاهب الأربعة كما نقله المؤلف عن 
«الميران», إلا أنه ذكر روایة عن أبي (ae‏ كمذهب الشافعي. 

) وا حدیث ضعفه البخاري وغيره ) قلت: نقل الترمذي التضعيف عن البخاري 
وأحمد. وكذا ضعفه البيهقي. وخطأ أبو حاتم رفعه؛ وصرّب وقفه على ابن عمر. انظر 
للبسط «نصب الراية» للزيلعي 65 وصضفقه ایشا الحافظ في «الفتح؛ في باب تقضي 
ا حائض المناسك كلها إلخ. ولكن قال القاري في «المرقاة» 58/7 :١‏ لکن له متابعات كما 
ذكره ابن جماعة وغيره تجبر ضعفه؛ ومن ثم حسّه ا منذري. 


ey 


vo 


كل القرآنء كما في «المجموع؛ .۱٥۱۸/۲‏ 


التفريرالرفيع ج١ rit‏ 
levy)‏ فإني لا أحل المسجد ( كره الشافعي ومالك ESM‏ 
زا 9M die‏ ایشا وقال wal‏ كوو لكف کا لاق Ain‏ 36 
والحديث ates‏ ا خطابی وغیرہ كذا قال by)‏ الأصل هنا بياض ). 
(1٥١٤٤٤‏ صورة ) لتشبه cay‏ الأصنام؛ فالصورة موضع الأقدام أو 
فقد منه ما لا حياة بدونه أو ae‏ ياود ب 
( ولا جنب ) الذي اعتاد ترك الغسل, أو إلا أن Lew‏ كما سياتي. 
ولا يقال: جنب زناء لأنه يخالفه استثناء التوضي. 
والحديث تكلم فيه البخاري. كذا قال ( وفي الأصل هنا بياض ). 


(قوله: ا حدیث ضعفه الخطابي ) قال الخطابي: ضعفوا هذا ا حدیث: وقالوا: 
«أفلت» راويه مجهول؛ لا يصح الاحتجاج به. وقال ابن حزم فی «لمحلى؛ :۱۸٦/٢‏ هذا 
الحديث باطلء «أفلت» غير مشهور ولا معروف بالثقة. 

قلت: ولكن تعقبهما الشوكاني ٹی «نيل OLE!‏ 14/7 فقال: وليس ذلك 
بسديدء OW‏ «أفلت» وثقه ابن حبانء وقال أبو حاتم: هو شیخ؛ وقال أ مد بن حنبل: لا 
بأس به. وروی عنه سفيان الثوريء وعبد الواحد بن زياد. وقال الذهبي في «الكاشف:: 
صدوق؛ وقال ٹی «البدر المنير»: بل هو مشهور ثقة. ثم قال الشوكاني: الحديث صحيح, 
وقد حسن ابن القطان حديث عائشة هذاء وصححه ابن خزيمة. قال ابن سيد الناس: 
ولعمري إن التحسين لأقل مراتبه لثقة رواتہء ووجود الشواهد له من خارج. فلا حججة 
لابن حزم في رده. اه. وكذا في «البذل» ٥٤٤/١‏ أيضا. 

قلت: والحديث سكت عنه أبو داود ورد لمنذري Lal‏ ما قاله الخطابي. 


''' انظر «مرقاة المفاتيح» .۱٥١/٢‏ 


454 ( جيفة الکافر ) أي: جسدہ الذي ہمنزلة الجيفة في عدم jt‏ 
النعجاسة سا كان سا أو تا 


( المفضمّخ بالخلوق ) 7 في بعض lly‏ وكرهه في اکر 
الروایات. والعطف ... الجيفة أو ..., والمراد منه طيب معه لوث؛ والكراهة 
للعشبه. ظ 

( إلا أن Lesa‏ ) قيل: أريد به الغسل» وهو بعيد. 

( أبو داود ) أي: براوية الحسن عن عمارء dy‏ يسمع منه؛ فالرواية 
منقطع, قاله القاري. 


= (قوله: الحديث تكلم فيه البخاري ) قال البخاري: عبد الله بن نجي الحضرمي 
عن أبيه عن علي فيه نظر. كذا في «المرقاة» .۱٥١/٢‏ 

قلت: وهذه الترجمة مع ا حدیث La SS‏ البخاري في «التأريخ الكبير» ۱۲۱/۸ 
ولكنه سكت عنها. 

وبوّب في «صحيحه» بلفظ: «كينونة ا جنب ف البيت إذا توضأ». قال الحافظ في 

«فتح الباري» 0١‏ قاقيل: أشار الصنف بهذه الترجمة إلى تضعيف ما ورد عن علي 

le |‏ «إن الملائكة لا تدخل beg‏ فيه كلب ولا صورة ولا جنب؛؛ رواه أبو داود وغيره 
وفيه gad‏ - بضم النون وفتح ا جیم - حضرمی ما روى عنه غير ابنه عبد الله فهو 
Set‏ لکن وثقه العجلي وصحّح dm‏ ابن حبان والحاكم. 

( قوله: العطف ... الجيفة ... ) لا ينضح ماني المخطوطة هنا. وقال الشيخ 
السهارنفوري في «البذل» :۷٥/٥‏ قوله: «إلا أن یتوضا؛ يدل على العطف على جيفة الکافر 
لا على JN‏ 


ea ١ج‎ we nfs 

ev‏ ( مر رجل ) قيل: هو مهاجر بن قنف. 

. (إلا أني لم اکن ) فيه دليل على التیمم لما فات لا إلى Ge‏ 

( رواه أبو داود ) حديث نافع هذا أنكر البخاري Amb,‏ وردہ 
البيهقي. وقال ا خطابی: الحديث لا يصح. كذا في ONG A‏ 

51/1 )) ( حتى Lag‏ ) إما الواقعة متعددة, أو المراد بالتوضي التطھر 
Oy‏ كان بالتیمم؛ فلا إشكال بالروايات. 

(]٥٤[‏ سبع مرار ) لنجاسة | كانت gO‏ يده. أوكان رأيه رضي 
الله عنه هكذا GY‏ لم يبلغه النسخ؛ أو بلغه لکن كان مذهبه أن بعد نسخ 
eet ae ee‏ 01 | 

( لا أم لك ) يستعمل في معنى الدح, أي: لا احتياج لك إلى الأم» أو 
معناه: شمر في أمرك بنفسك, ولا JSS‏ على أحد 

وا فيه ”۶ التنبيه على أن للتابعي أن يتبع أفعال الصحابة. 

ہی SI‏ ل موی حديث 


۱۱( نهى أن يتوضاً ) النهي Sd‏ ا 


('© كصلاة glut‏ والعيد. قال القاري: لم أر من استدل به من علمائنا. .۱٥١/١ ABE AID‏ 

7" (التأريخ الكبير) ٦١/۱‏ و(التأريخ الصغير؛ ۱۷۸/۲ للبخاري؛ و(السنن الكبرى» TV‏ وامعرفة السنن والآثار؛ ۹/۲؛ 
وامعا م السئن» ۱۰۱/۱ء ١۱٥١/٢ GU Sing‏ 

”)ما بين المعكرفين abl‏ من .۱۰١/٢ CAD‏ 

(' ما بين المعكرفين زيادة من للترضيح, 

'“ أي: المذكرر في آخر الفصل الأول من هذا الباب؛ وفيه: «بطلوف على نساله بغسل واحد). اهب. وقول 7 ayia‏ 
Capit‏ (۲۱۹), [ رضوان الله البدارسي ] 


التقريرالرفيع ج١‏ .2 
نی عو وت ضعف البيهقي. 
ea) levy‏ رجلا ) قم قيل: الحكم بن عمروء وقيل: عبدالله بن 
.سرجسء وقيل: ابن مغفل. 


| ( قوله: حسن صحيح ) کنا في جميع نسخ «المشكاة» بالجمع بين: «حسن 
tery‏ ولكن في نسخ ace allt‏ ا مندیة والمصریةء ونسخة «شرح ابن سيد الناس»» 
و«عارضة الأحوذي؛ aide,‏ الأحوذي؛: «هذا حديث حسن؛؛ وكذا فيما نقله عنه الإمام 
المزي في «التحفة» ۲۲/۳ والنووي ٹی «خلا صة الأحكام» ,7٠٠١/١‏ ونقل الحافظ في 
«الفتح؛ عن الترمذي تحسين هذا ا حدیث: فالظاهر أن الصواب هو الاقتصار على قوله: 
«حسن» فقطء كما في نسخ ct cde lle‏ وما وقع في نسخ «المشكاة» لیس بصحيح. 
( قوله: وضعف البيهقي ) قال ابن رسلان في «شرحه على أبي داودہ ۱۳۳/۱ 
(مخطوط): أجاب أصحابنا عن حديث الحكم بأجوبة: أحدها جواب البيهقي وغيره أنه 
ches‏ وقال phe sl‏ سالت ہو پر Ged‏ فقال: لیس بصحيح. وقال 
البيهقي: في «المعرفة» ٦۷۷/۱‏ إن كان يها ؛ فمنسوخ بإجماع پرری پشی 
وأحاديث الرخصة أصح فالمصير إليها أولى. 7 oot Lam call‏ 
الأحاديث. اھ من «شرح وس oak‏ 


وقال ابن بطال ٹی «شرح البخاري: ۳۱۷/۱: أحاديث الإباحة أصح. 
کی Woy We Oe‏ 
WwW?‏ 


0 نیت الخطية موحودة في مکتبة جامعة مظاهر علوم سھارنفوں wal‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۰۸ 


باب أحكام المیاہ 


قال أبوحنيفة بالقلة والكثرة» ومداره على رأي chill‏ به. وعشر في 
عشر تسهيل. وم يقل عن أحد من أثمتناء وأول من قال به: أبوسليمان 
aly) gle jt!‏ مأخذه قول محمد ف مقدار الكثرة: انحو مسجدي؛؛ 
فقدره تلامذته بعشر في عشر من خارجه. DB et‏ 


( المياه .. ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري 517/7 :١‏ جمع «الماء؛ على «المياه» 
دل على أن همزته منقلبة عن cele‏ وأصل المياه مواه» فقلبت الواو EU)‏ لانكسار ما قبلها. 

قلت: قال الجوهري في دالصحاح؛ 185/7: الماء: الذي يشربء والهمزة فيه 
مبدلة من الهاء في موضع اللام» وأصله مََهٌ othe path‏ لأنه يجمع على «أمواه؛ في BI‏ 
و«مياه» في الكثرة» وتصغيره «مُوَيّهُ», فإذا اللہ قلت: «ماءة». 

( قوله: قال أبو حنيفة بالقلة إلخ ) قال الشيخ المؤلف رحمه الله في «الأوجز» 
2/1١‏ اختلف العلماء في نجاسة الماء فقالت الظاهرية والإمام مالك: لا یتنجس الماء 
بملاقاة النجاسة ما م يتغير أحد أوصافه الثلائة. وذهب الأئمة الثلالة وإسحاق إلى أنه 
يتنجس القليل بملاقاة النجاسة وإن لم يتغير أحد أوصافه؛ لکن اختلفوا في تعیین القليل» 
فذهب الإمامان الشافعی وأ مد رحمهما الله إلى التحديد بالقلتين. وقال أبوحنيفة على ما 
نقله عنه الإمام محمد في stat yar‏ إن تحركت ناحیة منه بتحريك الناحية الأخرى. وقدره 
متأخروا الحنفية بعشر في عشرء وفي تحديده أقوال أخر محلها كتب الفقه. وذكره - 
tye ©‏ موسى بن سلیمان؛ أبو سليمان الموزحان» توفي بعد الثمانين. كما في «الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية» للشیخ عبد 


القادر بن Gf‏ الوفاء NAVY‏ 


التقربرالرفیع ج١‏ ۹ 

والشافعي بالقلتين» ومالك بالتغیر؛ LAY,‏ روایتان!'' رواية توافق 
الموالك واختارہ ابن تیمیة!"'ء ورواية ا موافقة '''ا للشافعي. 

level‏ لا يبولن أحدكم ) قال في ہا جواھر؛': بالأول يزيد ضررہ؛ 
وبالئاني يصيب المغتسل الضرر بالمكروب. 

والمراد بالوسواس في 'التقرير الأنوري على أبي داودہ: ا جن. 

LEV‏ ( من وضوثہ ) إن أريد بے البقية فلا إشكالء وإن أريد به 
المستعمل كما هو الظاهر فهو مختلف العلماء؛ قال مالك بطهوريته. والشافعي 
ني أشهر قوليه وأ مد وأبو حنيفة في الراجح بطاهريته. وأبو حنيفة ف الروابة 
الشهيرة وأبو يوسف بنجاسته؛ وبه قال زفر إن كان المستعمل محدنا. 

والمانع حمله على التداوي؛ أو على الخصوصية لطهارة فضلاتہ. 


= ملخصا في «حاشية البذل» 10/١‏ أيضا. 

( قوله: المراد بالوسواس ) قلت: قال الشيخ انور الكشميري في «أنوار احمود؛ 
0١‏ وني «زهر الربى؛ على «النسائي؛»: أن الوسواس معناه: حدیث النفس والصدر 
بالكسر. وروی ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ عن أنس أنه قال: «إنما بکرہ البول في المغفتسل 
خافة اللمم». وذكر صاحب االصحاح: وغيره أن اللمم طرف من الجنوث. ويقال: أصاب 
a UD‏ بی ای ell phy‏ 

( قوله: في الراجح بطاهريته ) قال القاري في «المرقاة» :١0/7‏ والفتوى =e‏ 


(' انظر «المغي» للشیخ المرفق ابن قدامة ONLY‏ 

os gaan »'(‏ الکبری) لشیخ الإسلام ابن تيمية ۲۱۸/۱ء 
0 الہ من «العرف الشذي) للإمام الكشميري. 

a ر مه‎ wal hl من‎ 1 sey 


التقريرالرفيم ج١‏ کن 
( خاتم النبوة ) مختص به أو بكل نبي؛ محل بحث. 
( بين كتفيه ) وفي مسلہ: «عند نغض كتفه ON ad‏ وهو الصواب 
دون رواية الأيمن. 


طاهر وهو الظاہر؛ ولیس بطهور على الراجح المعتمد. وأقره عليه الشامي في «حاشيته. 

( قوله: مختص به أو بكل نبي محل بحث ) قلت: few‏ الحافظ برهان الدين الحلبي 
_ مہ اللہ تعالى: هل خاتم النبوة من خخصائص النبي صلی الله عليه وسلم ؟ أو كل نبي 
مختوم بخاتم النبوة ؟ فأجاب: لا أستحضر في ذلك شيئاً ولكن الذي يظهر أنه صلى الله 
عليه وسلم Sat‏ بذلك لمعان منها: أنه إشارة إلى أنه pilot‏ النبيين وليس كذلك غيره. 
. ولأن باب النبوة ختم به فلا يفتح بعده أبداً. وروی ا حاکم عن وهب بن منبه رمه الله 
تعالى قال: دم يبعث الله نبياً إلا وقد كانت عليه شامة النبوة في يده اليمنى؛ إلا أن يكون 
Lig‏ صلی الله عليه وسلم فإن شامة النبوة كانت بين كتفيه صلی اللہ عليه وسلم؛؛ فعلى 
هذا. يكون وضع الخاتم بظهر النبي وه مما اختص به عن الأنبياء؛ وجزم به الشيخ!") رحمه 
اللہ تعالى في «أنموذج اللبیب: (ص:۲). كذا في سبل الهدى والرشاد؛ للصالحكي اه 

قلت: وذکر السیوطی Le‏ النبوة في الخصائص الكبرى أيضاً .٦۹/۱‏ وقال 
المناوي في «فيض القدیر؛ 44/0: وعد الصلّفٗ - أي السيوطي - وغيره Cem‏ خاتم النبوة 
بظهره بإزاء قلبه حيث يدخل الشيطان من خصائصه على الأنبياء؛ وقال: وسائر الأنبياء 
كان خاتمهم لی یمینھم, 


(') قلت: رواه مسلم CUTIE)‏ إثباث ALE‏ النبوۂ إل عن عبد الله بن سرحس؛ وفيه: عند ناغض AAS”‏ الیسری؟, 
٦‏ مر الشیخ بولال الدين عبد الر من ان أي بكر السير طي المنرلي ١‏ ۱ے وكتابه (امرذج اللبيب») تثلخیص aus”‏ (اخصائسص 
الکبزی)؛ کما ل اكشف CS pila‏ لحاحی خلیفۂ, 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ کو 

( مثل زر الحجلة ) بتقديم الزاي» وقيل بالعكس. وبسط القاري فيه 
Coc‏ 

J الکلام!‎ 

۷۱( القلتين 2 ) أجيب عنه بما gy‏ «المداية؛ يضعف bs‏ 
النجاسة, اواك عليه ابن امام بتخالف رواية: اینیجس٤))؛ AF lel,‏ بنفسه 
إنهما رواية A) ably‏ ظ 
وأجيب بأنه لعله رده Cl OLS a)‏ أو أبنو داود خر أو المراد التضعيف 
اللازمي لذكره في كتابه روايات مضطربة في هذا الباب. 

وبما أجابه الطحاوي أنه مضطرب Shy (ine‏ بأنه Bele‏ رواية: 
«قلال هجر». وأجيب بأنه منقطع فلا يصح SW‏ 

وبما أجابه دع أنه ليس بحجة عندكم أيضا لأنكم تخصصونه بأثر 
ظهور النجاسة فلم يبق على عمومه. 


تحديد الماء الكثير بالقلتين؛ وم يقل به الحنفية؛ lel‏ عنه الشيخ من الحنفية بقوله: أجيب 
عنه Ly‏ في «الهداية» إلح. وقال ف ١ Ge Ni‏ والحديث لا يخالف فيها ا حنفیة, لأنهم 
قائلون بتحديد الماء فإذا تكون القلتان بموضع لا يتحرك أحد جانبيه بتحريك الآخر لا 
يتنجس عند الحنفية أيضا. 


('' امرفاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» .۱٦١/١‏ 
© وانظر للبسط افتح القدير؛ .۷٦/٦‏ 
© طشرح معان الآثارا ۱ء 


التقريرالرفيع ج١‏ رض 

وبما قال القاري عن ابن همام أنه ضعفه ابن عبد البر والقاضي 
إسماعيل وابن العربي وغيرهم من ASW‏ ورد بأنه صححه بعضهم, 
وأجيب Ol‏ ا جرح مقدم. : 

. وہما أجابه الشوق أنه مضطرب سندا ومتنا. 

وبما أجابه الأستاذ - رحمه الله تعال لی - أن مورد الروايات هو الفلاة 
كما سیأتي. | 

4 أنه يدل على نجاسة سؤر السباع؛ وأنتم لا تقولون‎ Lary 

وبما في «العّرف» أن المقصود دفع الوسواس لا الطهارة. 


( قوله: Ly‏ أجابه الشوق إلخ ) قلت: قال الشيخ ظهير أحسن الشوق النيموي: 
حاصل ما أوردوا عليه أن الحديث مضطرب من جهة السند ولفظ المتن ومعناه. ثم بسط 
eo‏ اضطراب كلها انظر jbl‏ السنن» مع «التعليق ا حسن؛ (ص: 4 .)١7-1١‏ 

ولبسط الكلام في هذا حدیث راجع إلى «تهذيب السنن؛ لابن القيم ۳۷/۱؛ 
و«العرف الشذي» ۲۲/١‏ وه«بذل المجهود» 4١1/١‏ . و«التلخيص الحبير»؛ .۲۰-۱٦/۱‏ وقد 
أطنب الكلام عليه Lal‏ العلامة ظفر أحمد العثماني في «إعلاء السنن؛ ١50-1١6010١‏ 
وأجاد, فانظر لزاماء وفيه ما يشفي الغليل. 

قلت: وحكى الشيخ محمد يحبى الكاندهلوي والد المؤلف في «الكوكب الدري؛ 
0١‏ عن الشيخ فقيه النفس رشيد أحمد الكنكوهي: أن حديث القلتين لا يضر مذهب 
الإمام | أبي حنيفة | شيئا فإن مذهبه رضي اللہ تعالی عنه أن الماء إذا كان أقل من قلتين وم 
يقتض رأي البتلی بتنجسه بوقوع شيء من النجاسات فيه لم Koad‏ @ بنجاستہ؛ فضلاً عما 
إذا کان الماء قلتين» كيف ؟ وقد جربه الأستاذ العلامة | أي: الإمام الکنکوھی ] سے 


التقريرالرفيع ج١‏ شاف 
[۸)]( بير بضاعة ) فيه لغتان: بالمعجمة؛ والمهملة. «عرف». 

ظ يقال: إنها مستدل مالك؛ ولا يصح لأنها خمال عن قيد التغير. وما 
قيل: إنه ملحوظ؛ )34 بأنه ضعيف. فلا بد أن يقال: إنها Uy fe‏ عند مالك 
بعدم التغير» وعند الشافعي بالقلتین؛ وعندنا Ol AL‏ صرح به الواقدي. وما 
قيل إنه ضعيفء لا يصح إذ هو مقبول في التأريخ. ظ 

وقول أبي داود: «إني سألت قيمه؛ ناف؛ والقول مع المثبت. أو المراد 
التغیر العظيم الظاهر. ثم الأحسن ما أجاب به الطحاوي أن السؤال لم يكن 
عن حال النجاسة بل الغرض أن النجاسة لم ثُعْسّل. 
ظ وقال res geal‏ ضعفه ابن القطان, والحق معه. 


ge =‏ تا تلك ار ہت UG OLS‏ الما ئل pAb‏ عق لاجر اعد افيه 
بتحريك الطرف الآخرء وكان Ig‏ من ستة أشبار في مثلها. ولله الحمدء وعلى هذا يرتفع 
GI‏ من البين ويكون مذھبنا كمذهب الشافعی ‏ رحمه الله تعا ی من غير مين. اھ. 

وعلق الشیخ المؤلف على قوله: «مين؛ أي: الكذب كما في «القاموس» وغيره. 

( قوله: ما أجاب به الطحاوي ) قلت: حاصل ما قاله الطحاوي في «شرح معاني 
GUY‏ ۱۱/۱: أن سؤاهم Coll‏ صلی الله عليه وسلم لم يكن حال کون النجاسة في البدر؛ 
بل كان بعد أن com Sef‏ النجاسة من البثرء فسألوا النبي صلی اللہ عليه وسلم عن ذلك: 
هل تطهر بإخراج النجاسة منها فلا ينجس ماڑھا الذي يطرا عليها بعد ذلك ؟ وذلك 
موضع مشکل, OY‏ حيطان البثر لم oat‏ وطيئها لم يُخرّج؛ فقال لهم pill‏ صلى الله عليه 
وسلم: «إن الماء لا ينجس» يريد بذلك الماء الذي طرأ عليها بعد إخراج النجاسة منهاء لا 
أن الماء لا ينجس إذا خالطتہ النجاسة. 


rvs ١ج لتفریرالرفیع‎ 

Leva)‏ ( ہماء البحر ) لعل منشأ السؤال مرارته وهو التغیر؛ أو كثرة 
الأموات فيه من الحيوانات وغيرهاء أو كونها على جهنم كما جاء في 
Only,‏ 

ومذهب الجمهور والأئمة الأربعة طهوريته مطلقا ومنعه قوم مطلقاء 
وأجازه قوم ضرورة كما في «الميزان». وبسط في اسم السائل الزرقاني. 

) هو الطهور ) يُشكل عليه أن المسند المحلى باللام ينحصر | ںی 
المسند إليه كما هو المشهورء وهو صريح البطلان. وأجيسب ہما في 
MGS .‏ أنه قد يكون عكسه؛ فینحصر ا مسند إليه في المسند. 


( قوله: منعه قوم مطلقا ) قلت: منهم ابن عمر وابن عمرو بن العاص - رضي 
اللہ عنهما - فإنهما كرها الوضوء من ماء البحر. قال ابن عبد البر: لم يتابعهما أحد من 
فقهاء الأمصار على ذلك. انظر «التمهيد؛ ٦۲۲۱/۱ء‏ وہالاستذ کار؛ .۱۳٣/١‏ 

( قوله: بسط الزرقائی ) قلت: قال الزرقاني في «شرح الموطأء ۸۰/۱: هو من بني 
مدل كما في «مسند أحمد؛ وللطبراني أن اسمه عبد اللہ وف رواية له ولابن عبد البر أنه 
الفراسي؛ By‏ «الإصابة؛: عبد - بسكون الموحدة بغير إضافة - العركي - بفتح المهملة 
والراء بعدها كاف - هو الملاح؛ وحكى ابن بشكوال أن اسمه عبدالله المدلجي؛ وقال 
الطبراني: اسمه عبید بالتصغیر؛ وقال البغوي: اسمه حميد بن صخرةء؛ قال: وبلغني أن اسمه 
عبد ودّ. اه. وذكر المؤلف رحمه الله تعالى خلاصته في «هامش البذل» OF]‏ 


('" قلت: هر حديث عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: الا يركب البحر إلا حاج أو معتمر أو غاز لي 
سبيل اللهء فإن مت البحر YU‏ وتحث الدار بحراً8, أخمرجه أبو داود )۲١۹۱(‏ في باب ركوب البحر في الفرو, 

ا هذا هو الصراب؛ ووفع في المخطرطة: Vase pry slag‏ 

7 وهو اشرح الكافيه» لمسعود بن بجی الکشائی؛ المترل بعد AVE‏ ص. وشرحه مشهور ہہ۔لالکشائي٤‏ كذا في لازانة 
الثراٹ٤,‏ 


٣٢ے‎ eas 

( الحلال ميتته ( قاس Cll‏ صلی اللہ عليه وسلم جهلهم بالصيد على 
جهلهم با ماء. والحديث يختص عندنا بالسمك لحديث: «أحلت LS‏ ميتتان». 
ووجه بأنها بمعنى الطاھرء فيكون دلیلا للأول. or‏ 3 

[EA]‏ شمرة طيبة إلح ) قال الجمهور منهم الطحاوي بخلافه. وعن 
الإمام [أبي حنیفةا ثلاث روايات: الوضوء فقطء والتيمم فقط؛ وكلاهما. 
قال صاحب «البحر»: إن اختلاف الروايات لا ختلاف سؤالات؛ سثل عن 
غالب الاء فقال: يتوضأء أو عن غالب التمر فقال: mee‏ وعن المشتبه في 
الغالب فقال: يجمع. 


( والحديث يختص عندنا بالسمك ) قلت: وعند الإمام مالك والشافعي جميع 
ميتتات البحر حلال كما ف «بداية المجتهد» .455/١‏ وعند ALLL‏ يجوز جميعها إلا 
الضفدع والتمساح كما يظهر من .85/١١ (gable‏ 

وقال النووي في «شرح مسلم؛ ۱١۸/۲‏ ودالمجموع؛ ۳۲/۲: للشافعي BIE‏ 
أوجه: الأول كما ذكر سابقا وهو الأصح عندهم. والشانی: جميع مافيه حلال إلا 
الضفدع والتمساح. والثالث: حلال البر حلال في البحرء وحرام البر حرام في البحر؛ وما 
اط لاق dl‏ ايشا علذل: | 

. (قوله: قال صاحب البحر إن اختلاف إل ) قلت: وفي «البحر الرائق؛ :١4 4/١‏ 

وٹی حكم الوضوء بالنبيذ ثلاث روايات عن أبي حنيفة: الأول Leg‏ به Lye‏ ويتيمم 
معه استحبابا. والثانية يجمع بينهماء وبه قال محمد. Wy‏ يتيمم ولا يتوضأ ca‏ وهو = 
۷ ڈالعرف الشذي» 77/١‏ حكاه الإمام الكشميري عن شيخه بطل حرية الهند شيخ افند مولانا حمود حسن الديوبندي. 


وحديث: «أحلت لنا إخ٢‏ رواه ا مد في #المسند» ۹۷/۲ء وابن tore‏ لي صيد الحيتان al sly‏ (7714) عن ابن عمر 
مرفوعا: «أحلت لنا ميتتان ودمانء فأما lel‏ فالحوت col tly‏ وأما الدمان فالكبد والطحال». [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ | ۱ ۲٦‏ 
. ولا حاجة إلى ا جواب على ظاهر الروایة عن الإمام لأنه صار حینئذ 
بع اون Ld‏ أخابوة بعر Ae gl‏ 
Ul,‏ على الرواية المشهورة فالرواية موافقة cal‏ لکن يشكل حينئذ لفظ: 
١لم‏ أكن ليلة tg A‏ فقال القاري عن ابن الحمام بعد ذكر ثلاث روایات تدل 
على معية: إن الإثبات مقدمء أو المراد ما شهد منا أحد غيري. وقيل: لم أكن 
معه بل كنت ف الدائرة. وقيل: إنها وقعت ست مرات: مرتين ہبمکھا''. 


I=‏ الآخر وقد رجع إليه وهو الصحیح؛ وهو قول 8 يوسف والشافعي ومالك 
وأحمد, وأكثر العلماء؛ واختاره الطحاوي. 

وقال أبو طاهر الدباس: Lol‏ اختلفت أجوبة أبي حنيفة لاختلاف الأسئلة؛ فإنه 
سئل عن التوضي به إذا كانت الغلبة للحلاوة ؟ قال: يتيمم؛ ولا يتوضأ cas‏ وسٹل مرة إذا 
كان الماء والحلاوة سواء ؟ قال: يجمع بينهماء وسٹل مرة إذا كانت الغلبة للماء ؟ فقال: 
يتوضأ به ولا يتيمم. وبالجملة فالمذهب المصحح المختار المعتمد عندنا هو عدم الجواز 
موافقة للأئمة الغلاث؛ فلا حاجة إلى الاشتغال بحديث ابن مسعود الدال على الجواز. 

( قيل: إنها وقعت ست مرات ) قلت: قال القاضی بدر الدين الشبلي ا حنفي في 
«أكام المرجان فی أحكام ال جانہ (Wig)‏ ظاهر الأحاديث يدل على أن وفادة الجن 
کانت ست ا وذ کر و مرة في بقيع td all‏ ومرتين بمكة حضرها ابن مسعود 
وخبط عليه. ومرة خامسة خارج المدينة حضرها الزبير بن العوام. وسادسة ف بعض 
أسفاره حضرها بلال بن ا حارث. والله أعلم. 


''' تح القدير؛ 21١4/١‏ و«المرقاة» .۱٦۹/۲‏ 


التفربرالرنیہ ¢\ نض 

ا٤۸٥(‏ فجاءت هرة إلخ ( سؤر اطمرة طاهر مكروه عند الإمام. 
وحمل الطحاوي هذه الروايات على المس؛ وقال: حکم الولوغ استنباط من 
قوله عليه الصلاة والسلام. وأجيب بالضعف ایض( 

ولنا ما روي عن gl‏ هريرة مرفوعا: db‏ يغسل مرة أو مرتين», ذكره 
الشوق؛ وصححه الدارقطنی'''. وقال في «الحداية»: لنا قوله عليه السلام «الهرة 
tape‏ والمراد بيان ا حکےم: إلا أنه أسقطت النجاسة لعلة الطواف:؛ فبقيت 
الكراهة» وما روي أنه عليه السلام أصغى لما محمول على ما قبل التحريم. 
اه بتغير (۳) 

4851( وبما أفضلت السباع ) يخالف الحنفية ويوافق الشافعية. 
والحديث يخالف ما تقدم أول هذا الفصل'. ولا استدلال فيه لطهارة السؤر 
OY‏ القصة في الحياض وهي (AS Vole‏ كما سیأتی. 


) ہما أفضلت السباع ) سؤر السباع كلها نجس عند الحنفية كما في «الهداية». 
وقال الشافعي: سؤر السباع pale‏ سوى الكلب والخنزيرء واستدل له بهذا ا حدیث. 
وأجاب الحنفية عن هذا ا حدیث بأجوبة؛ منها أنه مرسل لا يصح له الاحتجاج cay‏ لأنه 
من رواية داود بن حصين عن جابر؛ وداود بن حصين لم يلق جابرً. كذا قاله الجصاص. 


(' انظر #شرح معاي (GUS‏ ۱۸/۱. وراحع لوحوه الضعف إل «أوحز المسالك» للمؤلف .51/١‏ وعند الإأئمة الثلاث سور 
می [ رضوان الله النعمان البنارسي عفا الله عنه ]. 

«آثار السئن» للنيمري (ص: ٢۲))ء‏ ورواه الحاكم في «المستدركة ١‏ والطحاري لي «شرح معان ELOY‏ ۱۸/۱ عدے 
مرفوعا بلفظ: pol‏ الإناء إذا ولغ فيه افر أن يغسل مرة أر مرئين». ورواه الدارقطي في (السنن) deen ۱۱۳/١‏ رققه. 
7 «الحداية؛ ۲۳/۱ وراجع أبضا (إعلاء السنن) ۲۹۳/۱, 
''' وهر حدیث ابن عمر برقم (/41/1) اسل عن الماء يكرن في الفلاة HL‏ 
© ووقع ل المختطرطة؛ اکٹرا, 


[eA‏ ( فيها أثر العجين ) قال ALY‏ الثلالة بعدم الطهارة بماء تغير 


[EA‏ لا تخبرنا ) قال الطيبي: لأنه عندنا جائز. وقال ابن حجر: 
لأنا لا نمتنع مما ترده كذا في «المرقاة». قلت: هو الوجه عندناء لکن SY‏ 
سؤره calle‏ بل ماء الفلاة يكون عشراً في عشر غالبا ويؤيده ورود القافلة 
عادر گرم سرعا دو ان کرو eG es‏ سم نايا 
کلفنا بالتفحص OO‏ 

[EAI‏ زاد بعض الرواة Pf‏ ) فمستدل قول عمر رضي الله عنه ما 
سيأتي في ا حدیث الآنى من قوله عليه السلام: ا ما أخذت th]‏ وأنت 
تعلم أنه لا يصح الاستدلال به لطهارة سؤره؛ فإن المذكور فيه ذكر الكلاب 


> ولئن صح فتأويله أن ا مراد به ا حمر الوحشية وسباع الطيرء أو المراد به الماء الكثير» أو 
هو محمول على ما قبل تحريمها توفيقا بين الأدلة. كذا في «العناية شرح Aad‏ للعيني 
۱ء و«البدائع» للكأساني ۲۹۳/۱. 
(قوله: بماء تغير أوصافه بطاهر ..) وف المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: ذهب 
الأئمة الثلائة إلى أن الماء الذي خالطه شيء طاهر فغير أوصافه لا بجوز التوضي به كما في 
«البداية» VY/)‏ والمجموع؛ ٣۷ء‏ وهو مقتضى كلام صاحب «المغني» ۱. 
وعند الحنفية تجوز الطهارة بماء خالطه شيء طاهر فغير أحد أوصافه كماء المد 
والماء الذي اختلط به اللبن أو الزعفران أو الصابون أو الأشنان. كذا في «لهداية' ۱۸/۱ء 
وللبسط راجعه. وحديث الباب يؤيد مذهب ال حنفیة, 


Up 0‏ المفائيح شرح مشكاة الصابیح٤ NVOLY‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳۹ 
وسؤرها نجسة عند ا جمیع؛ فكيف یمکن الاستدلال على طهارة السؤر ؟ 
فالوجه هو الكثرة. وما قيل: إنه يحتاج إلى الدليل؛ بعيد عن اللغات والعرف؛ 
وا لحجة عليهم أيضا حديث: «سثل عن الماء في الفلاة F‏ 03 السباعء قال: «إذا 
كان ا ماء قلتین؛ ا حدیٹ!''. 

ثم مذهب ا جمھور تحريم کل ذي ناب من السباع إلا ما روي عن 
مالك أنه مباح مع الكراهة. كذا قال. 

81 ] ( الماء الْمُشْمّس ) المختار عند قدماء الشافعية cial SH‏ وقال 
ا جمھور بخلافه. والحديث ضعيف کنا ید 


( قوله: المختار عند قدماء الشافعية ) قلت: قال القاري في المرقاة ۱۷۷/۲: 
استعمال الماء المشمس مكروه على الأصح من مذهب الشافعی, والمختار عند متأخري 
أصحابه عدم كراهيته وهو مذهب الأئمة AW‏ والماء المسخن غير مكروه بالاتفاق. 

قال رضوان الله البنارسي: قال الإمام النووي في «المجحموع؛ ۸۷/۱: إن path‏ لا 
dy cel SO pol‏ يثبت عن الأطباء فيه شيء؛ فالصواب الجزم بأنه لا كراهة AB‏ وهو 
الصواب الموافق للدليل ولنص الشافعي» فانه قال: في «الأم؛: لا أكره المشمس إلا أن يكره 
من جهة الطب. | 

قال: فهذا ما نعتقده في المسألة وما هو كلام الشافعي. ومذهب مالك وأبي حنيفة 
واحمد وداود والجمهور أنه لا كراهة كما هو المختار. 


© راحع «المرقاة» NYY‏ 
”' قاله النروي في شرح مسلم» ۱٢۷/۲‏ و«المجموع» ,۲٢/۹‏ وانظر «المنتقى» GY ٣۳٣/٣‏ الولید الباحي المالكي. 
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(قوله: والحديث ضعيف كذا...) ولا يتضح ماف المخطوطة بعد ذلك. وٹی 
«المرقاة» ۸۲ قال ميرك: حديث ضعيف. 
وقال الشيخ النووي فی «المجموع؛ ۸۷/۱: هذا ضعيف باتفاق المحدثين» فإنه من 
رواية ابراهيم بن محمد بن أبي يحيى» وقد اتفقوا على تضعيفه وجرحوه وبینوا أسباب 
ا جرح إلا الشافعي رحمه اللہ فإنه وثقه. 
وقد روي أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لعائشة وقد سخنت ماء بالشمس: «يا 
میراء! لا تفعلي هذاء فانه يورث البرص»»؛ قال النووي: وهذا أيضاً ضعيف باتفاق 
امحدثين» وقد رواه البيهقى | في «السنن الکبری؛ 5/١‏ | من طرق Graig‏ ضعفها كلهاء 
ومنهم من يجعله موضوعا(". 
قلت: وقد بسط الكلام في إسناد حديث الباب العلامة علاء الدين المارديني في 
«الجوهر النقي» ١/٦ء aly‏ ضعفه. وكذا الزيلعي فی «نصب الراية ٠١7/١‏ والحافظ في 
«التلخيص» ٥٤٤/١‏ فانظرها. 


کا a‏ و کی ا کو وع ہا 
WWW WW WOW‏ 
WWW‏ 
Ww‏ 


)0 ذكره أبو cil‏ ابن الجوزي في «الموضوعات» ۷۹/۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ عم 
باب تطهير النجاسات*) 

lead‏ الكلب ) نجس إلا عند مالك. والتطهير سباعي إلا عند 

الإمام. وتعفير الثامن - أحمد -. والسابع - الشافعی -. دونهما. 


( قوله: نجس إلا ) قال الإمام النووي في «المجموع» :۰٦۷/٢‏ مذهبنا أن الكلاب 
كلها نجسة - المعلم وغیرہء الصغیر والكبير - وبه قال أبو حنیفةء وأحمد. وقال الزمري 
ومالك: هو طاهرء وإنما يحب غسل الإناء من ولوغه تعبدا. 

( قوله: إلاعند مالك ) قال في «أوجز المسالك» ۷۱/۱: الكلب عند المالكية 
طاهر. وقال النووي ٹی «شرح مسلم؛ ۱۳۷/۱: وقی مذهب مالك أربعة أقوال: طهارته؛ 
carly‏ وطهارة سؤر المأذون في اتخاذه دون cope‏ وهذه الثلالة عن مالك. والرابع عن 
عبد الملك بن الماجشون المالكي أنه يفرق بين البدوي والحضري. 

( قوله: التطهير سباعي ) يغسل الإناء بولوغ الکلب فيه سبع مرات عند مالك 
والشافعيء وأ مد فی رواية. وعند أبي حنيفة يكفي غسله ثلاث مرات. کنا في «شرح 
مسلم». 

قلت: هذا الحكم عند مالك استحبابي؛ كما قال الدردير في «الشرح الكبير؛ 
۱ (وندب غسل إناء ماء تعبدا سبعا) أي سبع مرات (بولوغ كلب مطلقا) مأذونا 
تی اتخاذه أم لا (لا غيره) أي لا غير الولوغ كما لو ادخل رجله أو لسانه بلا تحریيك أو 
سقط لعابه. 


يقول العبد الفقير إلى اللہ رضوان الله النعماني البنارسي: وقد Sab‏ حزء من النسخة الخطية للشيخ الولف رمے اللہ وهسو 
يشتمل ما في هذا الباب إلى eT‏ باب ا حیض؛ وقد el‏ الشيخ لهذا الكتاب جزءا إجماليا باسم «التقرير الإجمالي ATLA‏ وفيه 
موجود ما td‏ من الأصلء فرأيت مناسباً أن أنقل منه نصه الإجمالي؛ ثم أشرح في ضوء كلام شارحي الحديث وأئمة الفقه ليتم 
هذا الکتاب Gut‏ فبدأت فيه مستعيئا BY‏ تعالى وتوفيقه. 


rry ١ج التقریرالرفیع‎ 


والدلیل: «يغسل rtp‏ «أبن عدي». 


= والشافعية والحنابلة قالوا بوجوب الغسل سبعا إحداهن بالتراب؛ وف رواية عن 
wal‏ يحب غسلها Labs‏ إحداهن بالتراب. «المغني» ۷٢/١‏ وشرح مسلم ۱۳۷/۱. 
ورانجع «الأوجز» ۷۱/۱. واستدلوا بحدیث الباب عن أبي هريرة؛ وا حدیث ورد بألفاظ 
مختلفة كما ay‏ النووي في «مشرح مسلم؛ 2 فقال: cle‏ في رواية: سبع HON pe‏ 
وف رواية: «سبع مرات أولاهن بالتراب؛ By‏ رواية: «أخراهن أو أولاهن؛ وي رواية: 
«سيع مرات السابعة tol IL‏ وفي رواية: «سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب». 

( قوله: دونهما ) أي: الإمام أبو حنيفة ومالك, فإنهما لم يقولا بالتتريب. 

. ( قوله: والدليل يغسل. ابن عدي ) أي: دلیل الحنفية ما رواه ابن عدي فقي 
«الكامل؛ ۲٢٢/٣‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «إذا ولغ الکلب ف إناء أحدكم فليهرقه وليغسله 
ثلاث مرات». وفه وس پر عدي وقال: لم أجد له ue‏ منكرا 
م وأما في الحديث فلم Aes‏ 

قلت: وقول ابن عدي في الحديث: متكراء لا يستلزم ضعفہ فإنه هو وصاحب 
«الميزان» وغيرهما من المتقدمين يطلقون هذا اللفظ على الحديث الحسن والصحيح أیضا بمجرد 
age‏ کاب اف والمتأخرين يطلقونه على رواية راو ضعيف خالف الثقات: 
كما بينه الإمام عبد ا حی اللكنوي ف «الرفع والتکمیل؛ (ص: 5١١-٠٠‏ إيقاظ: mel‏ 

قال الشيخ العلامة ظفر أحمد التهانوي العثماني في إعلاء السنن؛ ۲۹۱/۱: فلا 
یلزم من قول ابن عدي: ہم أجد للكرابيسي حديثا منكرا غير هذاء ضعفه فيما رواہ, 
كيف ؟ وقد وثقهء وقال: لم أر به بأسا فی الحديث» ووثقه ابن حبان co by‏ فالحديث إذن 


خسن مرفوعا والله أعلم. تچ 


التقریرالرفیع ج١‏ | rry‏ 
wl tl,‏ سخ؛ أو خالفه أبو شريرة» أو مضطر ب. 


< قلت: وكذا استدل الحنفية ہما روا الدارقطني ۱۰۸/۱ عن أبي هريرة عن النبي 
صلی الله عليه وسلم في الكلب يلغ في الإناء «أنه يغسله ثلاث أو < کی أ here‏ . وصحح 
إسناده الشيخ تقي الدين كما في «نصب الرایقہ ۱۳۱/۱. ووجه الاستدلال بهذا أنه صلی 
الله عليه وسلم LAS‏ زاد على الثلاثء والتخییر Gla‏ الوجوبء وما ورد من الأمر فيه 
محمول على الندب. قاله العلامة محمود العيني في «شرح أبي go‏ ۲۱۱/۱. 

( قوله: والجواب نسخ إِلم ) قلت: روي عن أبي هريرة أنه خالف مرويه كما في 
«السنن» للدارقطنی ١١١/١‏ عنه رضي الله عنه «أنه كان إذا ولغ الكلب ف الإناء أهراقه 
وغسله ثلاث مرات». 
3 وفيه ٠١9/١‏ أيضا أنه قال: «إذا ولغ الكلب في الإناء cad al‏ ثم اغسيله ثلاث 
Aol ys‏ قال الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 0١‏ ثبت بذلك نسخ السبع لأنا نمحسن 
الظن به فلا نتوهم عليه أنه يترك ما سمعه من النبي صلى الله عليه وسلم إلا إلى مثله؛ وإلا 
سقطت عدالته فلم يقبل قوله ولا روايته. 

وقال العيني في شرح أبي داود :7١7/١‏ أحاديث الخصم محمولة على ابتداء 
الإسلام قلعا لهم عما ألفوه من مخالطة DSI‏ فقيل هذا القول للتغليظ علیھمء وهذا أمر 
بقتل الكلاب أيضاء ثم رخص في كلب الصيد By‏ كلب الغنم. 

وقال المؤلف في Ge Qh‏ ۷۱/۱: إن القرائن تؤيد الحنفية فإن التشديد في أمر 
الكلاب کان أولاً ثم رخص فيه ووقع التيسير فيه تدريجاً كما هو مؤدى روايات القعل, 
ول على le tld‏ مق J‏ ادن وا شرع فكذلك Jat‏ روايات الثمانية والتتريب 
على زمان أشد الشدة» ثم بعد ذلك نزل الأمر إلى السبع مع التتريب ثم إلى السبع بدونه, 
ثم صار مثل سائر النجاسات؛ وبهذا يجمع جميع الروايات المختلفة في الباب, سے 


التقريرالرفيع rre \e‏ 
(SS lean)‏ للتضررء أو التنجيسء أو العذر. والماء للضرورة. 
وتسامح النووي. والدلیل: (کانت الکلاب تقبل», الحديث. 


> (قوله: أو مضطرب ) قال الشيخ شبير أحمد العثمانی في «فتح الملهم» SEEM)‏ 
واعتذر بعضهم بأنها a bs‏ لأنها ذكرت بلفظ: «أولاهن أو call‏ وإحداهن», 
وٹی رواية: «السابعة»:, وفي رواية: «الثامنة», وغير AUS‏ والاضطراب يوجب الاطراح. 
(قوله: للتضرر إلخ ) قيل: أي: ات رکوہ للا یتضرر بانحباس البول. وقيل: لثلا 
يتعدد مكان النجاسة. وقیل: ات رکوہ فإنه معذور لعدم علمه عدم جواز البول في المسجد, 
لقربه بالإسلام وبعده عنه صلی الله عليه وسلم. قاله في EA‏ ۱۷۹/۲. 
( قوله: تسامح النووي ) قلت: والتسامح منه أنه أطلق مذهب أبي حنيفة أن 
الأرض لا تطهر إلا بحفرهاء كما في «شرح مسلم؛ ۱۳۸/۱. مع أن الصحيح المذكور في 
كتب aad‏ أن في تطهيرها تفصيلاً؛ فقال الكأساني في «البدائع» ۳۸۲/۱: لو أن الأرض 
أصابتها نجاسة رطبةء فإن كانت الأرض رخوة يصب عليها الماء» حتى يتسفل فيهاء فإذا 
وی على Lepr y‏ سی ومن انار وتشفلت ابا کم بظهارتهاء ولا سیر نیا 
oud‏ وإنما هو على اجتهاده؛ وما في غالب ab‏ أنها طهرت. وإن كانت الأرض صلبة 
فإن كانت lo gene‏ فاق للہا كحي ة ریس انار LOU Lede‏ ترات Lge Spay‏ 
إلى ا حفیرۃء ٹم تکبر الحفيرة» وإن كانت مستوية بحيث لا يزول الماء عنها لا تغسل؛ لعدم 
الفائدة في الغسل..اه. ومثله في «شرح أبي داودہ للعيني ۲۱۲/۲. 
وف «الهداية» :۳٥/۱‏ إن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذهب أثرها 
جازت الصلاة على مكانها. قال ابن الهمام في ؛الفتح ۱۹۸/۱: لا فرق بين ا جفاف 
بالشمس أو الريح. 
( قوله: الماء للضرورة ) قلت: قال الشيخ في «اللمعات»: لعله أمر بصب الماء = 


Yo 0-0‏ 
951 امرأة ) بنفسهاء فلا تضعيف. 
y lea‏ المني ) نجس عندناء ومالك مع الغسل حتما. دونهما. قیل: 
للشافعي ثلاث روايات. ولنا: يا عمار! «إنما يغسل من خمس». 


= تقليلا لتغليظ النجاسة ورائحة البول ولونه بمغالبة coll‏ لم يكتف ف التطهير به» بل هو 
حصل بالجفافء والحديث عن ذلك ساكت. كذا فی «إعلاء السنن ۳۹۳/۱. 

( قوله: والدليل كانت الكلاب .. ) أي دليل الحنفية ما رواه Neg seed‏ عن عبد 
الله بن عمر قال: «كانت الكلاب تبول وتقبل وتدبر في المسجد في زمان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فلم يكونوا يرشون شيئاً من ذلك». 

قال العيني في «شرح أبي داودہ :۲۱٦/١‏ الظاهر أنها كانت تبول في المسجد 
ولكنها (sy ES‏ فتطهر؛ فلا بحتاج إلى رش الماء. وإن أصحابنا استدلوا به على أن 
الأرض إذا أصابته نجاسة فجفت بالشمس أو بالهواء, وذهب أثرها تطهرٌ في حق الصلاة. 

) قوله: vere‏ فلا تضعيف ) قلت: قال العيني 3 «العمدة» ٥ ٤/٤‏ وقع في رواية 
الشافعي رحمه اللہ تعالى عن سفيان بن عیینة عن هشام في هذا ا حدیث أن أسماء هي السائلة 
وأنكر النووي هذاء وضعف هذه الرواية» ولا وجه co GY‏ لأنه لا یعد أن pgs‏ الراوي اسم 
نفسه؛ وقد وقع مثل هذا في حديث أبي سعيد رضي الله عنه ف قصة الرقية بفاتحة ASN‏ 

( قوله: نجس عندنا إلح ( اختلفوا في المني هل هو نجس أم لا ؟ فذهب مالك وأبو 
حنيفة إلى أنه نجس, وهو رواية عن أحمد. وذهب الشافعي وأ مد في المشهور عنه؛ وداود 
إلى أنه J) al‏ 


في الوضوء ۲۹/۱ إذا شرب الكلب في الإناء» وليس في النسخة الحندية كلمة: «تبول»» وأثبنه من افتح الباري» .)۱۷١(‏ 
ورواه أيضا أبو داود في الطهارة 00/١‏ طهور الأرض إذا بیست. [رضوان الله النعمانِ البنارسي]. 
© انظر 9 بداية المجنهد» ۸۲/۱ ولشرح مسلم» للنووي 10/١‏ ١ء‏ و«المغين» لابن قدامة ۷۷۱/۱. 
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= قلت: ویجب غسله عند الحنفية إن كان رطباء وفي يابسه is pt‏ الفرك أيضا كما 
في «لهداية» .۳٥/١‏ وقال مالك: لا بد من غسله رطبأ ويابسا كما في دشرح مسلم؛. 

( قيل: للشافعی ثلاث روايات ) قلت: ذكر النووي أن للشافعية قولاً آخر شاذا 
طعا وو EDS‏ نجس دون مني الرجل. وقول ثالث أشذ منه أن مني المرأة والرجل 
نجس. والصواب أنهما طاهران. wal‏ ودليل القائلين بطهارته رواية الفرك فلو كان نجسا م 
يكف فركه كالدم وغيره. كذا في «شرح مسلم؛ .١50/١‏ 

وقال ا حنفیة: الفرك يدل على نجاسته كما يدل الغسل. كذا فی «البداية» ۸۲/۱. 

.( قوله: Ly‏ يا عمار إنما إلخ ) قلت: هذا الحديث رواہ الدارقطني في «ستنه؛ 
0١‏ والبيهقي في «الكبرى؛ ١5/١‏ عن عمار بن ياسر قال: «أنى علي رسول الله 
صلی الله عليه وسلم وأنا على بئر أدلو ماء في ركوة لي فقال: لي يا عمار! «ما تصنع ؟؛ 
قلت: يا رسول الله! بأبي cody‏ أغسل ثوبي من نخامة أصابتہء فقال: يا عمار! «إنما يغسل 
الشوب من خمس: من الغائط؛ cS pally‏ والقيء؛ والدم, والمني. ياعمار!ما halt‏ 


ودموع ethane‏ والماء الذي في me shaw VI ALG 9S)‏ ولكن رڈھما العيني في . ۱ 


Ye \/¥ داود»‎ dco” 
السنن؛ للعلامة‎ del ومن أراد تفصيل الكلام في نجاسة المني وأدلته, فليعد إلى.‎ 


العثماني ۳۹۱-۸/۱. 


حر> > > ا 
حک>ح>ح>ح>ح>ح>ح> 
ح>ح>ح>ح >ح>ح> 


التقریرالرفیع ج١‏ ۴۳ 
41( الإهاب ) اخلافا'''ا مالك في الميتة» والشافعی في الكلب. 
(٦٦‏ من بول SU‏ ) به الشافعي. وطهره أحمد. وقالا: لا. 


( خلافا لمالك ) قال في «بدائع الصنائع» :۳٦۹/۱‏ الدباغ تطهير للجلود كلها إلا 
جلد الإنسان والخنزير. وقال مالك: إن جلد الميتة لا يطهر بالدباغء لکن بجوز استعماله 
ف ul‏ لا في المائع» fae ob‏ جرابا coger‏ دون الزق للماء والسمن والديس. اه. 

قلت: وهو المشهور من مذهب أحمد كما في «المغني؛ ك١(‏ ورواية أخرى عنه 

أنه يطهر منها جلد ما كان طاهرا في حال الحياة. وقال ابن رشد في «بداية امجتهد 
۸۱: ... وذهب قوم إلى الفرق بین أن تدبغ oly‏ لا تدیغء ورأوا أن الدباغ مطهر لماء 
وهو مذهب الشافعي وأبي حنيفة. وعن مالك في ذلك روایتان: إحداهما مثل قول 
«pile‏ والثانية أن الدباغ لا يُطهرهاء ولكن تستعمل فی اليابسات. 

( قوله: والشافعي في الكلب ) حيث قال بعدم طهارة جلده؛ قال النووي فْ 
«المجموع؛ ۲۱۷/۱: يطهر بالدباغ کل جلود dal‏ إلا الكلب وا حنزیر والمتولد من 
أحدهماء وهو مذهبنا. 

( قوله: به الشافعي ) قلت: قال النووي في «شرح المهذب» ۰۹۰/۲: مذهبنا 
المشهور أنه يحب غسل بول ا جاریةء ويكفى نضح بول الغلام. وهو قول أحمد. وقال 
tls‏ وأبو حنيفة: يشترط غسل بول الغلام والجارية. 

( طهره أحمد ) قال القاري ف «المرقاة» ۱۹۰/۲: قال الإمام أحمد: بول الصبی ما 
لم يأكل الطعام طاهر. اه. قلت: وبه جزم ابن بطال في «شرح البخاري: ۳۳۷/۱ - 


۷ قلت: : وقد وو الول اہین المعكوفين لفظة te‏ ولک أوردته هما أراد المؤلف» كما بْنّه في رموز هذا التقریر الإحجمالي. 
هذاء وقد استخيدم en Walk‏ أخرى فيما یأنء فکلھا أوردت عا راد ولم cp Sh Sal‏ ك 4١١‏ للإمام أبي حنيفة, و2؟) 
للإمام أبي یوسف؛ و29 للإمام محمد بن الحسن» ؛ واعند» لعند الحنفية كلهم و٤٤4‏ للإمام مالكء COD y‏ للامام الشافعي؛ CDs‏ 
للإمام أحمد بن حنبل؛ EVI‏ لابن حجرء CAD‏ للنووي؛ و۹9٦‏ للشوکان. [ رضوان الله glans‏ البنارسي ]. 


التقريرالرفيع Ne‏ ۲۰۰۸ 
والفرق للرقة O gl,‏ وكثرة الفضلات؛ والحاجة. 


= عنه وعن الشافعی أيضا. ولكن ,5 عليه Coy pil‏ ۱۳۹/۱ وقال: هذه حكاية باطلة 
‘Lalas‏ والزرقاني في «شرح he hl‏ ۱۸۹/۱. 

قلت: ويؤيدهما ما قال الشيخ الموفق في «المغني» ۷۷۰/۱: ليس ا مراد طهارة بول 
الغلامء إنما المراد أن بول الغلام الذي لم يطعم الطعام بجزئ فيه الرش. 

وقال الشيخ في :١57/١ Ge Ni‏ ا خلاف ف تطهير ما أصابه البولء وأما نفس 
البول فنجس عند الجميع حتى نقل الإجماع عليه hela‏ إلا ما نقل عن داود الظاهري. 

( قوله: النضح الصب ) قال الطحاوي: النضح الوارد في بول الصبي المراد به 
الصب لما روى هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: «أني رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بصبي فبال عليهء فقال: «صبوا 07 دشرح معاني GUY‏ ۷۳/۱. 

. (قوله: الفرق للرقة إ ح ) والفرق بين الذكر والأنشى أن bby‏ بسبب استيلاء 
الرطوبة والبرد على مزاجها أغلظ وأنتن فتفتقر إزالته إلى مزيد مبالغة بخلافه. وقيل: المرق 
أن نجاستھا مكدرة لأنها تخالط رطوبة فرجها في الخروج وهي نجسة أي عند بععض 
العلماء. قاله المناوي في «فيض القدير» ۲۷۲/۳. 

وقال الشیخ شبير أ مد العثمانی في «فتح الملهم؛ go./\‏ وق اننا ا إن 
النفوس أعلق SUL‏ منھا بالإناث» فحصلت الرخصة في الذكور لكثرة المشقة. 

وقال الطحاوي فی «شرح معاني Lely :۷۳/۱ GUY‏ فرق بينهما OY‏ بول الغلام 
يكون في موضع واحد لضيق خرجہہ وبول الجارية يتفرق في مواضع لسعة مخرجها. 


yo yd‏ بنعله ) به قال الإمام إذا يبس. والشافعي tale,‏ في القديم. 
وأبو يوسف ف ذي جرم. ومحمد لا. 
ولا بد من حديث أم سلمة على اليابس. 


( قوله: به قال الإمام إذا ييس إلح ) إذا أصابت النجاسة النعل ونحوهاء فإن كانت 
رطبة لا تزول إلا بالغسل كيفما كانت. وإن كانت يابسة فإن لم یکن ما جرم كثيف ' 
كالبول والخمر لا يطهر إلا بالغسلء وإن كان لما جرم فتزول بالمسح على التراب؛ هذا 
عند أبي حنیفة رحمه الله. 

وعند أبي يوسف أنه يطهر بالمسح على التراب سواء كانت re om awe‏ 
وقال محمد لا يطهر إلا بالغسل سواء كانت رطبة أو يابسة. ( من «البدائع» AC 355/١‏ 

وقال الشيخ محمد عاقل في «هامش البذل ۲۲۳/۱: الصحيح من مذهبنا أن عند 
gl‏ حنيفة یطھر Gd‏ والنعل ونحوهما بالدلك من النجاسة الرطبة المتتجسدة أي ذات 
و یش لمن غير قي جوم لوت یہار مرو چو SUN‏ قبل 
الجفاف يزيده iby gb‏ وعند أبي يوسف يطهر مطلقاً ولو قبل الجفاف, ورجحه صاحب 
«الدر المختار» لعموم حدیث الباب. اه. 

( قوله: والشافعي Liles‏ ) قال الشافعي في القديم: يطهر بالدلك سواء كانت 
النجاسة اليابسة ذات جرم أم لا. والقول الجديد له أنه يغسل مطلقاً. كما في «المجموع؛ 
للنووي ”/55. وبه قال مالك وأحمد. والحديث حجة عليهم؛ قاله العيني في «شرح أبي 
داوذ» ۲۲/۲. 

( قوله: ولا بد من حديث أم سلمة ) قلت: قال النووي في «المجموع؛ :4"/١‏ 
المراد بالقذر نجاسة یابسةء ومعنى «يطهره ما بعده»: أنه إذا FAI‏ على ما بعده من الأرض 
ذهب ما علق به من اليابس. اه: = 


eet eer ee eee 5‏ 
أه.ه]( جلود السباع ایی 
yl‏ امرأة من بني إل ) جهلها القاري. والتأويل باليابس مشکل. 


= وروی ابن عبد البر في «التمهيد» ٠١5/17‏ عن الإمام مالك أنه في الیابس. وروي 
ذلك عن الشافعي وأحمد. قال القاري 51/7 :١‏ هذا التأويل على تقدير صحة الحديث 
متعين عند الكل لانعقاد الإجماع على أن الشوب إذا أصابته نجاسة لا یطھر إلا بالغسل؛ 
فإطلاق التطهير مجازي. وللبسط راجع :الأوجز؛ 4/١‏ ه. 

( قوله: جلود السباع ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري نقلاً عن المظهر: 
يحتمل أن يكون النهي للتحریم, OY‏ استعماها Ly‏ قبل الدباغ فلا يحوزء لأنها cand‏ وإما 
بعده فإن كان عليه الشعر فهي أيضاً نجسة, OY‏ الشعر لا يطهر بالدباغء OY‏ الدباغ لا 
يغير الشعر عن حاله. ويحتمل أن يكون نهي تنزيه إذا قلنا: إن الشعر يطهر بالدباغ؛ فإن 
لبس جلود السباع والركوب Lede‏ من داب الجبابرة وعمل المترفين» فلا يليق أهل 
الصلاح. اه من BEL‏ ۱۹۱/۲. 

( قوله: جهّلها القاري ) قال القاري متعقبا على قول ابن حجر: «زعم أن تلك 
المرأة تقتعضي رذ حدیٹھا ليس في محله لأنها صحابية وجهالة الصحابي لا تضر؛ oY‏ 
المتحابة كلهم aS pe‏ هذا yur‏ عن الات کہا نے الإ رف 
مجهولة. بے و 5 . | 

قلق وعورايا فا الخطابي في «معالم السنن؛ 71 9ھ 

داود» ۲۱۹/۲. 

( قوله: والتأويل باليابس CH‏ :0 بالنجاسة اليابسة وحملوا 
cpl‏ عليها. ولكن هذا التأويل يرده قولهها في الحديث: «فكيف نفعل إذا مُطِرنا». كذا في 
«البذل» و«حاشيته» 7/١‏ 7, 


التقریرالرفیع ج١‏ | rt)‏ 
yloyol‏ بول ما یڑکل لحمه ) به قال الغلاث, 4 oF‏ وللتداوي أبو 


«hw‏ دوك الإمام, لأمر «استنزهوا». وا حدیث ضعیف. 


( به قال الفلاث ومحمد ) قلت: ذهب tle‏ وأحمد إلى أن بول ما يؤكل حمه 
by,‏ طاهران. وهو وجه للشافعية كما حكاه النووي في «المجموع؛ عن صاحب «البيان». 
ولكن المشهور من مذهبهم الجزم بنجاستهما. وهو مذهب أبي حنيفة. وعند محمد: بوله . 
طاهر دون )9 ONS‏ 

ثم قال في «الحداية» \/\¥ لا يحل شربه للتداوي ولا لغيره عند أبى حنيفة, لأنه 

لا يتيقن بالشفاء فيه فلا يعرض عن ا حرمةء وعند أبي يوسف يحل للتداوي لقصة العرنيين 

( قوله: لأمر استنزهوا ) أي: استدل أبو حنيفة على نجاسته بعموم حدیث: 
«استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر Nase‏ = 
| ( قوله: ا حدیث ضعيف ) أي حديث الباب عدن البراء ضعیف:؛ وكذا حدیث 
جابر المسطور بعده. ضعفھما البيهقي فی «السنن الكبرى» ۲٥٢/۱‏ حيث قال: BabA‏ 
متن حدیث البراء فرواه بعضهم بهذا اللفظ oly yy‏ بعضهم بلفظ: سا أكل لحمه فلا بأس 
بسؤره». وأما حديث ple‏ ففي إسناده عمرو بن ا حصین,ء ويحيى بن العلاء: ضعيفان. ولا 
يصح شيء من ذلك. اه. اي ا ۱۔ وقال ابن حزم في 
«المحلى» ۱۸۱/۱: هذا بر بَاطِلٌ beige‏ 


Www WW 


00 (ہدایة Caged‏ ۸۰/۱ و(المجموع» للنووي cot A/T‏ و(المغين؛ ۷٦۸/۱‏ و#الهداية» ۲۱/۱. [ رضوان الله النعمان ]. 
0 رواه الدارقطیٰ في (السنن) ۲۳۲/۱ عن أبي هريرة. ورواه عن أنس بلفظ: «تترهرا» بدل: «استترهوا». وروی نحوه عن ابن 
عباس أيضا. 


..التقريرالرفيع ج١ rey‏ 
باب المسح على الخفين 


الترتیب؛ والتعدیةء والثبوت» وخلاف الخوارج دود مالك. 


( قوله: الترتيب ) آخرہ عن الوضوء والغسل تأخير ا جزء عن الکل, أو تأخیر 
النائب عن ا ناب: لکن نيابته مختصة بالوضوء. قاله القاري ۱۹۸/۲. | 
( قولہ: التعدية ) Ley‏ عدّى المسح باعلی؛ إشارة إلى موضعه؛ وهو فوق BN‏ 
دون داخلهء وأسفله على ما ورد WE‏ للقیاس. كذا في «المرقاة». 
( قوله: الثبوت ) قلت: المسح على الخفين ثابت بالأحاديث المتواترة» رواه جماعة 
من الصحابة مثل عمرء وعليء وخزيمة بن ثابت» وأبي سعيد الخدري؛ وصفوان بن 
عسالء وعوف بن مالك؛ وأبي تارق ران ضا قافتا رضوان الله عليهم. وجمع 
بعضهم_رواته فبلغوا شائین۔ وقال الحسن البصري: أدركت سبعين Wyle‏ من الصحابة 
كلهم كانوا يرون المسح على ا خفین. حتى قال أبو ں توہش وت میں ہے سیت 
القرآن alte,‏ وكذا الصحابة أجمعوا على جواز المسح قولاء وفعلا. وهذا رآه gh‏ حنيفة من 
شرائط السنة والجماعة؛ فقال فيها: أن تفضل الشیخین, Ay‏ الختنين» وأن ترى المسح 
على الخفين. وروي عنه أنه قال: ما قلت بالمسح حتى جاءني مثل ضوء النهار. راجع 
«البدائع» للكأساني ۲۱/۱ء و«عمدة القاري» 47/4 2.4 ge Ning‏ للمؤلف ۷۰/۱. 
( خلاف الخوارج دون مالك ) وف «الأوجز» :۷٥/۱‏ اتفقت AY)‏ كلها على 
جوازه إلا شرذمة من المبتدعة كالخوارج Lb‏ منهم أنه لم يرد به القرآنء ‏ وكالشيعة ظنا 
منهم أن عليا امتنع عنه. 
٠‏ ورد الأول بحمل القراءتين في آية الوضوء على ا حالتین بيّنهما الحديث. ورد الثاني 
بأنه لم يثبت الامتناع عن علي رضي الله عنه بإسناد موصول يثبت alta‏ 
وقد روي عن مالك الإنكار في الحضرء والروايات عنه بإجازة المسح في الحضر = 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱ | ارس 
القدار: الطلق عند الشافعي. الثلاثة عندنا. الأكثر عند أحمد. 
الاستيعاب عند مالك. والدليل «أما يكفيك ثلاثة». 


= والسفر ST‏ وأشهر» وعليه بنى colby‏ وهو مذهبه عند كل من سلك اليوم سبيله لا 
ينكره أحد. al‏ وانظر ا حموع للنووي 5171/١‏ . 
(قوله: المقدار: المطلق عند الشافعي إح ) قال القاري 707/7: اختلفوا في قدر . 

الاجزاء فقال أبو حنيفة: يحزئه قدر ثلاثة ale‏ وقال الشافعي: ما يقع عليه اسم المسح. 
وقال أحمد: مسح الأكثر. وقال مالك: بالاستيعاب. وكذا في «الأوجز» ۸۲/۱. 

( قوله: والدليل أما يكفيك ) لم أقف على من أخرجه؛ نعم قال في «البدائع؛ 
۱١‏ روي في حديث علي رضي الله عنه أنه قال في آخره: «لكني رایت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يمسح على ظاهر خفيه خطوطا بالأصابع». وهذا خرج مخرج 
التفسیر للمسح أنه الخطوط بالأصابع؛ والأصابع اسم جمع, وأقل ا جمع الصحيح ثلاثة, 
فكان هذا تقديرا للمسح بثلاث أصابع اليد. 

قلت: وحديث علي هذا ذكره الزيلعي في «نصب الراية» ۱۸۰/۱ء وقال: غريب. 
ويقرب منه ما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ ۱۸٦/١‏ عن ا حسن عن المغيرة بن شعبة 
قال: «رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم بال ثم جاء حتى توضأ ومسح على خفيه 
ووضع يده اليمنى على خفه الأيمن, ويده الیسری على خفه الأيسرء ثم مسح أعلاهما 
مسحة واحدةٌ حتی أنظر إلى أصابع رسول الله صلی الله عليه وسلم على الخفين». وكذا ما 
رواه ابن ماج )001( عن ple‏ قال: «مر رسول الله صلی الله عليه وسلم برجل یتوضأء 
ویغسل خفيهء فقال بيدهء كأنه canis‏ إنما أمرت بالمسحء وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بيده هكذا من أطراف ley‏ إلى أصل الساقء وخطط بالأصابع». | 


التقریرالرفیع Fie 0 | | \e‏ 
vv!)‏ ( ثلاثة أيام إلخ ) به قال الثلاثء دون مالك. 


 -+ 0‏ 9“ و 0 
wal‏ كما في «المغني» ۳۲۲/۱. وقال ابن gab,‏ «البداية» ۲۰/۱: رأى مالك أن ذلك 
غير مؤقت وأن لابس الخفين يمسح عليهما ما م ينزعهما أو تصيبه جنابة. اه. 

قلت:والحديث حجة عليه وهو استدل بأحاديث وردت بعدم cud gill‏ منها: 
حديث خزيمة بن ثابت جاء فيه: «ولو استزدناه لزادناٴء وحديث أبي بن عمارة أنه قال: 
یا رسول الله أمسح على الخفين ؟ قال: «نعم»» قال: یوما ؟ قال: :یوما قال: ويومين ؟ 
قال: «ويومين؛, قال: وثلاثة ؟ قال: «نعم وما شكت». رواهما gf‏ داود (۱۰۱۷ہ۸٥٥۱).‏ 

والجواب عن الأول Ob‏ الشيخ ابن دقيق العيد alle‏ بثلاث علل: الاختلافِ في 
الاسناد, والانقطاع, پور مداه يقلي EA‏ رتس انظر لبسط الكلام 
g‏ تلك العلل «الإمام؟ ۰۸۷-۰۸۲ 

قلت: ولكن العيني لم يسلمه وذكر عن الترمذي؛ وابن معين أنهما صحُحًا هذا 

يع . انظر دشرح أبي داود» للعيني ral)‏ | 

قال ابن سيد الناس في «النفح الشذي شرح جامع الترمذية AY‏ لو ثبعت 
أخاديث عدم التوقيت وهي بعيدة من ذلكء لكان LEY‏ بأحاديث التوقيت chsh‏ لأنها 
تضمنت شرعا وارداً وحكماً زائداء إذ من المعلوم أن الأصل التوقيت فمن أخبر به peo‏ 
بحكم زائد يحب المصير إليەء وهذا ظاهر والله أعلم. Al‏ 

وقال الشوكاني في «نيل OLE‏ ۲۳۰/۱: غايتها بعد تسليم صحتها أن 
الصحابي ظن ذلك وم نتعبد بمٹل هذاء ولا قال أحد أنه حجة: وقد ورد توقيت المسح 
COWL‏ واليوم والليلة من طريق جماعة من الصحابة» ولم يظنوا ما ظنه خزيمة. - 


۔التقریرالرفیع ج١‏ | ٤٢‏ 
والابتداء من الحدث عند الٹلاثٹ: إلا أ مد فمن المسح, وا حسن فمن 


اللبس. 

(٥١۸‏ غسل يديه ووجهه ) لم يذكر المضمضمة» أو لم يممضمض 
لبيان الجواز. 

( طاهرتين ) کسی 


( يصلي بهم عبد ال رمن ) لم يتأخر لفهمه الضررء أو الامتثال. 


 -‏ والجواب عن الثاني أن أبا داود ضعفه. أو هو حمول على ما قبل التوقيت. 

( قوله: الابتداء من الحدث ) قلت: ذهب yf‏ حنیفةء والشافعي إلى أن ابتداء مدة 
المسح من حين أحدث بعد لبس الخف. كما في «الهداية» ۲۸/۱ء ودالمجموع» .485/1١‏ 

قلت: قال ابن قدامة في «المغني» ۳۲۷/۱: وهو ظاهر مذهب أحمد. ورواية أخرى 
عنه أن ابتداءه من حين يمسح بعد أن أحدث. اه. وحكي عن ا حسن البصري: أن 
ابتداءها من اللبس. كذا في ۷ا جموع)ء و«النفح الشذي» ۳۰۸/۲. وأما الإمام مالك فلم 
يوقت المسح بمدة كما تقدم. 

( قوله: طاهرتين ) في المخطوطة هنا بياض. قال في «المرقاة» :۲۰۲/۲٢‏ في مذهب 
أبي حنيفة يشترط أن توجد الطهارة كاملة عند الحدث. وف مذهب الشافعي عند اللبس. 
ففي الحديث لا دلالة cad‏ إذ معناه: أدخلت كلا منهما وهي طاهرة. 

( قوله: لم يتأخر لفهمه الضرر ) قال القاري: وقع لأبي بكر أنه مع الإشارة له 
بعدم التأخر تأخرء ولعبد الرحمن أنه لم يتأخرء فإما أن يقال بنظير ذلك من أن عبد ال رمن 
تذكر أن تأخيره يضر بالقوم فلم یفعلهء وأبا بكر علم أنه لا ضرر ف تأخره فتأخر. 

وإما أن يقال - وهو الأحسن - إن أبا بكر فهم أن سلوك الدب أولى من امتغال 
الأمر». بخلاف عبد الرمن فإنه فهم أن امتثال الأمر ch gh‏ ولا شك أن الأول أكمل. 


نقریرالرنی ¢\ ظ ren‏ 
lov!‏ أسفله ) لم يقل أحد este bl‏ نعم سنة عندهماء لا عندنا 
على المشهورء وأحمد. 
والدليل: «لو كان المسح Meech JL‏ فالجواب الضعفء أو الوهم.؛ أو 
إزالة القذر. 


الإجماع على أن الاقتصار على أسفل ال خف لا بجوز. وحکی النووي عن ابن سريج أن 
مسح ذلك لا بجزئ بإجماع العلماء. «شرح المهذب» OVAL)‏ 

( سنة عندهما ) أي: عند مالك والشافعي. قال ابن رشد في «البداية» ۱۹/۱: قال 
قوم: إن الواجب مسح أعلى ال خف: وأن مسح أسفل ا خف مستحبء ومالك أحد من 
رأى هذا والشافعي. وكذا في «المجموع» .071/١‏ وكذا عند الحنفية كما قال في «البدائع» 
e/)‏ المستحب عندنا ا جمع بین الظاهر والباطن في المسح. اه. 

قلت: ولكن المشهور خلافهء كما قال الشيخ. وقال ابن عابدين في ہرد ا حتار؛ 

مھ ا «معراج الدراية»: السنة عند الشافعي ومالك مسح أعلى اس خف وأسفله. 
رپ یتو وج سے ہت ای 
بالرأي لكان أسفل ا خف أولى بالمسح عليه من ظاهره». اه. | 

قال الشیخ الموفق الحنبلي في «المغني» :76/١‏ لا يسن مسح أسفله. 

( فالجواب الضعف ) قلت: حديث المغيرة ضعفه أبو Hey)‏ والبخاري؛ 
والترمذيء وأبو داود كما نقله عنهم صاحب «لمشكاة». وضعفه أيضا الشافعي, وأحمد, 
والدارقطني. Ny‏ العيني رد es‏ ف «شرح أبي داود» Mvrcl\‏ 
والحديث بتمامه رواه أبو داود في الطهارة 77/١‏ كيف المسح: عن علي رضى الله عنه قال: «لو كان الدين بالرأى لكان 


أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه؛ وقد رأيت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم يمسح على ظاهر Magis‏ 
(٢(‏ راحع لبسط الكلام في طرقه وكلام الأئمة فيه cai‏ الشذي» لابن سيد الناس .۳٦٣٣- ۳٦٣/٢‏ [ رضوان الله البنارسي A‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ | rev‏ 
_۔_ [١ه](الجوربين‏ ) عند أحمدء والصاحبین, دونهماء وعند الامام 
التجليد أو التنعيل. 

( النعلین ) حكوا رشاء أو منعلين» أو وهم الراوي. 


( قوله: عند أحمد إلح ) قال الموفق في «المغني؛ ۱: يجوز المسح على gt!‏ 
see‏ أن يكون صفیقا لا يبدو منه شیء من القدمء وأن يمكن متابعة المشي فيه. 

وقال الصاحبان: بجوز المسح على الجوريين إذا LIS‏ ثخينين لا يشفان. كما في 
دا ٰدایةہ ۳۰/۱. 

( قوله: دونهما ) أي: عند مالك والشافعيء فإنهما منع المسح على الجوريين كما 
في «بداية امجتهد» ۱۹/۱. 

قال البنارسی: وکلام أصحاب الشافعي في ذلك مضطرب؛ ever‏ 2ئ 
عن القاضي أبي الطيب وجماعة من ا حققین أنه إن أمكن متابعة pill‏ عليه jhe‏ كيف 
كان؛ و إلا فلا. مشرح المهذب» .٦۹۹/۱‏ 

( قوله: عند الإمام التجليد إلخ ) قال في «الهداية» ۳۰/۱: لا يجوز المسح على 
الجوربين عند أبي حنیفة إلا أن يكونا مجلدين أو منعلين. قال: وروي عن الإمام أنه رجع 
إلى قوهماء وعليه الفتوى. اه. ومثله في «البدائع» ۳۷/۱. 

( قوله: حکوا رشأ ) قال الإمام الكشميري في «العرف الشذي؛ ١/133:لم‏ يقل 
أحد بالمسح على النعلین؛ فتعرضوا إلى توجيه الحديث: ... وقال ابن القيم: إن المتوضئ 
على ثلائة أحوال: لأنه إما أن يكون متخففاء وإما عارياء وإما لابس النعلين. ففي الأولى 
المسح وي الثانية الغسلء وف الثالثة الرش. ما ner‏ م يبت 
عليه تعامل السلف. 


YEA تو‎ 


باب التيمم 


التیمم: Anger‏ أو عزيمة. 

3 Lyte الصافات:‎ €O لنحن الصافو‎ Ul> ( aS كصفوف‎ ) lov] 
عبادة.‎ oe اللعر کةء‎ 

( تربتها ) عندهما لا عندنا ومالك. وا جواب الرمل. 


 -‏ (قوله: أو المنعلين ) قال العلامة الكشميري: قال المدرسون: المراد من النعلين 
المنعلين» أي: مسح على الجوربين ا لمنعلین. 

( قوله: وهم الراوي ) Se‏ عن مسلم أن لفظ حديث ble OU)‏ وقد أسقطه 
AB ght amy La!‏ لی قال الكشميري: أقول: إنه غلط قطعاً وبتاء فإن الحديث 
مروي عن المغيرة بستين طرقاً ولم يذكر أحد لفظ حدیث الباب إلا هذا الراوي. 

( قوله: رخصة أو عزيمة ) قال الحافظ في :477/١ cecal‏ اختلف في التيمم 
هل هو عزيمة أو رخصة ؟ وفصّل بعضهم فقال: هو لعدم الماء عزيمة» و للعذر رخصة. 

( قوله: کصفوف اللائکة ) قيل: في المعركة؛ وقيل: في Be!‏ وقيل: في 
الطاعة» قال الله تعالى حكاية عنهم: «وإنا لنحن الصافون4. كذا في «المرقاة» .۲٢٢/٢‏ 
| ( قوله: عندهما ) أي: الشافعي» وأحمد. قال الإمام ابن قدامة في «المغني» 
0 لا يجوز التيمم إلا بتراب طاهر ذي GLE‏ لقوله تعالى: «فتيمموا صعيدا طيبا», 
وقال ابن عباس: الصعيد تراب الحرث. قال النووي في «شرح المهذب» ۲۱۳/۲: مذهبنا 
أنه لا يصح التيمم إلا cola‏ هذا هو المعروف في المذهب وبه قطع الأصحاب. 

( قوله: لا عندنا و مالك ) قال في :75/١ ladle‏ يجوز التيمم عند أبي حنيفة 
ومحمد رحمهما الله بكل ما كان من جنس الأرض کالتراب والرمل والحجر والجص = 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹ 
ل Lov‏ ( فلم تصل ( انتظار coll)‏ أو لتخصیص الأصغرء أو لعدم 
العلم, 
( وكفيه ) به قال الشافعي قديماًء وهما فرضاً. أو إلى المرفقين فی 
الجديد وهما سنة. وعندنا فرضا. والدليل الترجيح بالقياس. 


= والنورة والكحل والزرنيخ. وقال أبو يوسف: لا يجوز إلا بالتراب والرمل. اه. By‏ 
gel alan‏ .۷۱/۱: ذهب مالك وأصحابه إلى أنه يحوز التيمم بکل ما صعد على وجه 
الأرض من أجزائها في المشهور عنه: الحصا والرمل والتراب. وزاد أبو حنيفة فقال: وبكل 
ما يتولد من الأرض من الحجارة مثل النورة والزرنیخ والجص والطين والرخام. 

( قوله: الجواب الرمل ) قلت: لم أفهم ما مراده بهذا الكلام ؟ء نعم استدل 
الشافعی وأ مد على مذهبه بحديث البابء لکن قال الإمام القرطبي فی te gal‏ /۸۷: لا 
حجة فيه, OY‏ التراب فيه جزء مما يتناوله وجه الأرضء فهو مُساو لجميع أجزائهاء؛ وإنما 
ذكر التراب لأنه الأكثر. وبمثله قال في مقام آخر ه/45. | 

( قوله: انتظار الماء إلخ ) قال العيني في «العمدة» :٦۰/٦‏ معناه أنه لم یصل بالتيمم 
لأنه كان يتوقع الوصول إلى الماء قبل خروج الوقتء أو أنه far‏ آية التيمم مختصة بالحدث 
الأصغرء وأدى اجتهاده إلى أن الجنب لا يتيمم. اه. وقيل: إنه لم يعلم الحكم؛ وم يتيسر له 
سؤال ا حکم منه صلی الله عليه وسلم إذ ذاك. كذا في «المرقاة» 711/7. 

( قوله: كفيه ) اختلف في حد مسح اليدين في التيمم؛ فروي عن الزهري أن 
الضرض إلى ا SU‏ وهو شاذ. وعند المالكية والحنابلة يحب التيمم إلى الرسغين» وهو 
القول القديم للشافعي. نعم عند المالكية إلى ا مرفقین مسنون. وقال الإمام أبو حنيفة: يحب 
المسح إلى المرفقين» وهو القول الجديد للشافعی!'. 


00 راحع الحداية» 255/1١‏ و«البدائع» 2571/١‏ ولابداية انجتهد» ۱۸/۱ء Re gest‏ ۲۱۰/۲ و«المغي» ۲۷۸/۱. 


التقریرالرفیع ج١ Yo.‏ 
لم بضربة عند مد والشافعى قديماء ومالك رواية. ولنا: «التيمم 


ky ne‏ والحديث التصوير. 


> (قوله: والدليل الترجيح بالقياس ) قلت: استدل ا لحنفیة على لزوم المسح إلى 
المرفقين بأحاديث كثيرة بعضها سردها في «البذل» ۱۹۷/۱ لا نطيل الکلام بذكرهاء 
فراجعه إن شثت. قال النووي في «المجموع؛ ۲۱۱/۲: وأقرب الأدلة أن الله تعالى أمر 
بغسل اليد إلى المرفق في الوضوءء وقال في آخر الآية: «فلم تجدوا ماءٗ فتيمموا صعيداً طيباً 
فامسحوا بوجوهكم وأیدیکم4ء وظاهره أن المراد الموصوفة أولاً وهي المرفق وهذا المطلق 
محمول على ذلك المقيد لاسيما وهي آیة واحدة. وقال الشافعي: إن الله تعالي أوجب 
طهارة الأعضاء الأربعة في الوضوء فی أول الآية ثم أسقط Gee‏ عضوين في آخر الآية فبقي 
العضوان في التيمم على ما ذكرا في الوضوء إذ لو اختلفا لبيتهماء وقد أجمع المسلمون على 
أن الوجه يستوعب في التيمم كالوضوء فكذا اليدان. وإنما منعنا أن نأخذ برواية عمار في 
الوجه والكفين لثبوت الحديث عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه مسح وجهه وذراعيه؛ 
وأن هذا أشبه بالقرآن والقياس. انتهى من دا حموع) بتصرف. 

( قوله: ثم بضربة عند أحمد إلح ) قال في «المغني» ۲۷۸/۱: السنون عند أحمد 
التيمم بضربة واحدة. وهو رواية عن مالك. والرواية الأخرى عنه أنه لا بد من ضربتين. 

وف «مختصر الخليل؛ في فقه المالكية: جعل الضربة الأول فريضة والثانية سنةء فعلم 
أن الراجح في مذهب مالك الموافقة مع أحمد. كذا في «الأوجز» ۱۳۲/۱. 

وعند الحنفية» والشافعية؛ والمالكية على رواية «المدونة»: لا بد للتیمم من ضربتين: 
ضربة cae ll‏ وضربة لليدين. «الحداية» ۱/٥۲ء‏ و«الأم» ١/٦٦ء .۲۱۲/٢ te gating‏ 


© رواه الدارقطنٍ ۳۳۲/۱ وا حاکم في «المستدرك» ۲۸۷/۱ عن ابن عمر عن البي پل قال: «التيمم ضربتان: ضربة للوجه؛ 
وضربة لليدين إلى المرفقين». وقد احتلف في رفعه ووقفه» وصوب الدارقطئ رفعه. [ رضوان الله النعماني ]. 


١2 eh Ny Ae‏ کےا 
ویو وو با للقذر وغیرہ. 


. وأماها TS‏ الشیخ من قول الشافعي القدیم مٹل مذهب أ مدہ فلم أقف عليه 
معزواً له dy‏ یعزہ له الشیخ أيضاً في «الأوجز». 

(الحديث pp po‏ ) قلت: الحديث بظاهره يخالف الحنفية؛ فقال العيني في 
«العمدة» :٦١/٦‏ أجابوا عن هذا Ob‏ المراد ههنا هو صورة الضرب للتعليم؛ وليس المراد 
جميع ما يحصل به التيمم. وكذا في «شرح أبي داودہ له .١7/8/7‏ 

N على الرضر‎ Ltd عند العافی‎ bt اس‎ SA (all ob) 
يحب الترتيب في تيمم ا جنابة كما يحب‎ :۲۳٣/۲ أصله. قال النووي ٹی «شرح المهذب»‎ 
.۳۱/۱ في تيمم الحدث الأصغر فيمسح وجهه ثم يديه. وكذا في «الإقناع» للماوردي‎ 

قال القاري ف «لمرقاة» :۲۱۲/۲٢‏ ظاهر العطف بالواو - أي في قوله: وجهه 
وكفيه - أن الترتيب بین الوجه واليدين لا cb pty‏ كما هو مذھبنا في الأصل أيضا. 

( قوله: ليس في المشهور ) قلت: يعني: كلمة «فحته؛ ليس في المشهور من 
الروايات. والحديث رواه بهذه الزيادة الإمام الشافعی في «مسنده؛ ۷/۱. وبدونها رواه 
البحاري (۳۳۷)ء ومسلم ALA)‏ )» والنسائي (۳۱۱) عن أبي الجهيم بن الحارث قال: . 
أقبل النبي صلی الله عليه وسلم من نحو بثر chee‏ ؛ فلقيه رجل فسلم عليه؛ فلم يرد عليه 
النبي بي حتى أقبل على الجدارء فمسح بوجهه ويديه ثم )3 عليه السلام؛. 

قال الحافظ في «الفتح؛ :447/١‏ زاد الشافعي «فحته بعصاء, وهو محمول على أن 
الجدار كان مباحاء أو مملوكا لانسان يعرف رضاه. 

( قوله: أو للقذر ) قال القاري :7١/”‏ قسد إلى الأفضل لكثرة الثواب أو لازالة 
القاذورات أو المؤذيات المتعلقة بالجدار. 


Yoy ١ج التقریرالرفیع‎ 
cpt اکتر‎ gl قل‎ ۸02 0 


Chant ) [ory]‏ ( عند الشافعی؛ وبدون المسح عند أ مد. وعندھما: 
لا +تمع. فعلى cop‏ أو الضعف . 


( قوله: دلیلنا في الجواز قبل الوقت ) قلت: اختلفوا في أن التيمم مل يصح قبل 
دخول وقت الصلاة of‏ لا ؟ YG‏ الثلاثة مالكء والشافعیء وأ مد اشترطوا لصحة التيمم 
دخول ed dy cig‏ وعند أصحابنا الحنفية الأوقات كلها وقت للتيمم فیجوز 
التيمم بعد دخول وقت الصلاة وقبل دخوله. وهذ الحديث حجة للحنفية!'). 

( قوله: أكثر من فرض ) مذهبنا كما في «الحداية؛ ۲۷/۱ أن يصلي بتيمم واحد ما 
۵9 ي۹+ییییص۷9۷ "و 

وعند tlle‏ والشافعي لا يباح بتيمم واحد إلا فريضة واحدة(). وعند أ مد 
سس ا ان 
بخروج الوقت. راجع «المغني» ۲۹۹/۱. 

( قوله: عند الشافعي ) قال النووي في «شرح المهذب» ۲۸۷/۲: قال أصحابنا: 
کو تہ ہی احدث أ 7 وو ا کر 

وقال ابن قدامة في «المغني» ۲۹۰/۱: إن الجريح والمريض إذا أمكنه غسل بعض 
جسده دود بعض » لزمه غسل ما أمكنه, وتيمم للباقي. 


© انظر #بدائع الصنائع» 45/1١‏ 27 ولبدایة اللجتهد» ٦۷/۱‏ و(المخمرع» ۲۳۹/۲ .۲٦۸/۱ Cabin‏ 
7 لابداية المحتهد) 2974/١‏ و«المجموع» 1 وراجع «أوجز المسالك» ۱۲۹-۱۲۸/۱. [ رضوان الله البنارسي ]. 
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( قوله: عندهما لا جمع ) أي: عند الإمام أبي حنیفةء ومالك رحمهما الله. 
مذهبهما of‏ المحدث أو ا جنب إذا كان ببعض أعضائهما جراحة؛ وكان الغالب هو 
الصحيح غسل الصحیح؛ وربط على السقيم الجبائر» ومسح عليها. وإن كان الغالب هو 
السقيم تيمم؛ ولا يغسل الصحيح. وإن استوى الصحيح والسقيم فیغسل الصحیح؛ ويربط 
الجبائر على السقيم؛ ويمسح عليهاء وليس فی هذا جمع بين الغسل والمسح؛ OF‏ المسح على 
الجبائر كالغسل لما تحتها. كذا في «البدائع؛ للكأساني ۲۳۱/۱ء و«لمدونة» .١ 417/١‏ 

( قوله: فعلى الحالتين ) قلت: أراد الشيخ بهذا الكلام أن يحيب عن الحديث الذي 
بظاهره مخالف للحنفية. وتوضيحه ما قال العلامة العيني في «شرح أبي داود؛ ٥٥٤١/٢‏ من 
أن النبي صلی الله عليه وسلم ما pal‏ أن يُجمع بين الغسل والتيمم؛ وإنما بيّن أن ا جنب 
المجروح له أن يتيمم ويمسح على الجراحة ویفسل سائر جسدہ؛ فيحمل قوله: «يديمم؛ 
emery‏ على ما إذا كان أكثر بدنه جريحا. ويحمل قوله: «ويغسل سائر جسده؛ على ما 
إذا كان أكثر بدنه صحيحاء ويمسح على الجراحة. 

( قوله: أو الضعف ) أي: هذا الحديث ضعيفء ضعفه الدارقطنی, والبيهقي كما 
في «المرقاة» .۲۱٦/٢‏ قال البيهقي في «المعرفة؛ 41/7: لم يثبت في هذا الباب عن النبي 
صلى الله عليه وسلم شيء. وقال في هذا الحديث: في إسنادہء ومتنه اختلاف. وأعله العيني 
Lal‏ مشرح أبي داود». للزبير بن A‏ وقد بسط الكلام عليه الإمام علاء الدين 
المغلطائ في «شرح ابن ماج ۷۰۷-۷۰٢/۱‏ فانظره إن شكت. 


التقريرالرفيع ج١‏ نک 
loyy] |‏ ) ثم وجد الماء ) الإجماع على الفراغ؛ وقبل الشروع. وبعد 
الشروع يبطل عندناء ول رواية لأحمد. خلافا لهم. 


( قوله: الإجماع على الفراغ ) قال القاري ۲۱۷/۲: أجمعوا على أنه إذا رأى الماء 
بعد فراغه من الصلاة لا إعادة عليهء Oly‏ كان الوقت باقيا.اه. 

قلت: ولكن قال العيني في «شرح أبي داود» :١157/7‏ إن هذا مذهب أبي حنيفة 
ومالك: والشافعي, وأ مد وسفيان» وإسحاق. وقال عطاء وطاوس, وابن سيرين؛ 
ومكحولء والزهري: يُعيد الصلاة. واستحبه الأوزاعي: dy‏ يوجبه. al‏ فإدعاء القاري 
الإجماع ليس بوجيه. 

( وقبل الشروع ) قال القاري: إذا تيمم ثم وجد الماء قبل دخول الصلاة فالإجماع 
على بطلان تيممه. وقال الكأساني في «البدائع» :۲٥٢/۱‏ إن وجده قبل الشروع في 
الصلاة انتقض تيممه عند عامة العلماء. وعن أبي سلمة بن عبد ال رحمن أنه لا ينتقض 
التيمم بوجود الماء أصلا. 

| ( وبعد الشروع ) قلت: في «بدائع الصنائع؛ :550/١‏ إن وجد الماء في الصلاة؛ 

فإن وجدہ قبل أن يقعد قدر التتشهد الآخیرہ انتقض تيممه؛ وتوضأ به واستقبل الصلاة 
عندنا. وإن وجده بعد ما قعد قدر التشهد الأخيرء أو بعد ما سلم وعليه سجدتا السهو 
وعاد إلى السجود فسدت صلاته عند أبي حنیفةء ويلزمه الاستقبال. وعند أبي یوسف؛ 
زحمد يطل تيممه» وصلاته FAG‏ 

قال القاري: اختلفوا Lad‏ إذا وجد الماء بعد دخوله في الصلاة؛ فالجمهور على أنه 
لا يقطعها وهي صحيحة. وقال أبو die‏ وأحمد ف رواية: يبطل تيممه. اه. 

وقال العلامة السهارنفوري عن الشوكاني: إذا وجد الماء بعد الدخول في الصلاة 
قبل الفراغ منهاء فيجب عليه الخروج من الصلاة وإعادتها بالوضوء عند أبي حنيفة. ‏ 7" 


رق roo‏ 
باب الغسل المسنون 
lorry]‏ ( الجمعة ) الجماعة» ply‏ يوسف إلى أنه Lb‏ وا حجسن, و 
ثور إلى أنه لليوم. والاستدلال بنصب «الجمعة»» لا الرفع أ ي: صلا تها. 
( فلیغعسل ) أوجبه أهل الظاهر مع المرجوح سن مالك وأن في 
«الحداية». والأربعة إلى الندب. والاستدلال ب«من Med las‏ والجواب : 


ASSL‏ والنسخ. 


> (وإليه رجع أحمد) وقال مالك وداود: لا يحب عليه الخروج بل يحرم؛ والصلاة 
صحيحة. (به قال الشافعي). راجع Jit‏ و«هامشه» ۲۰٦٢/۱‏ و«نيل الأوطار» Tyo]‏ 

( قوله: وأبو يوسف Lb‏ إلخ ) اختلفوا في أن غسل يوم الجمعة لصلاة الجمعة أم 
بوم مال سی ليو امہ إظهارا غراف Sly‏ أب تم لاہ اق 
loge YY‏ بشرائط ليست لغيرها فلها من الفضيلة ما ليس لغيرها. كذا في «البدائع», 
و«الهداية». وهو قول مالك وأبي حنيفة كما في «شرح الزرقاني» ۳۰۲/۱. 

وأما قول أبي ثور فيستفاد من كلام النووي في «المجموع؛ ONE‏ قال ابن 
yet‏ أكثر العلماء يقولون: بجزئ غسل واحد عن الجنابة وا جمعة .. وهو قول أبي ثور. 

) قوله: بنصب ا جمعة إلح ) قال القاري :۲۲١/٢‏ ا جمعة منصوبة على المفعولیة 
أي: إذا أراد أحدكم أن يأتي ا جمعة أي: 20ء 9۹۰ اللیث عع 
نافع. ففيه إشارة إلى أن الغسل للصلاة, لا للیومء وهو الصحيح. 

( قوله: أوجبه أهل الظاهر إلخ ) قلت: غسل يوم الجمعة سنة عند ا جمھوں - 


ye‏ حديث سمرة بن جندب المرفوع OM‏ في أول الفصل sgl‏ «من Logg‏ يوم الجمعة فبها و نعمت» ومن اغتسل فالغسل 
أفضل. رواه aa)‏ ٥ءء‏ وأبوداود, والترمذدي» والنسائی؛ والدارمي. 


ro ۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 


= منهم الأئمة الأربعة uals Sy‏ ریا أخرى أن gd Ge GMS el‏ 
۷۱ء وا حموع؛ ۲۰۱/۲ء و«المغني». وذهب fal‏ الظاهر إلى أنه فرض 
وما قال ٹی دا دایقہ ۱۷/۱ء و«البدائع» ۳ء و«المرقاة» ۲۲۰/٢‏ وغيرها من أن 
SL‏ ونه الله ارح فهو غلطء فإنه لم يقل أحد بالوجوب إلا أهل الظاهر. 
واستدل الظاهرية على مذهبه بحديث ابن عمر وغيره ظاهره الوجوب. وقد 
0 سس" أحدها أن الوجوب قد کانء ثم نسيخ. وثانيها أنه من 
قبيل انتھاء ال حکم بانتهاء علته. يعني أن في ابتداء الإسلام كان الناس مجهودين يلبسون 
الصوف ويعملون على ظهورهم وكان مسجدهم ضيقا مقارب السقف إنما هو عريش؛ 
فلما عرق الناس فيه ثارت منه رياح فتأذى الناس بعضهم من بعض. فأمر النبي صلی الله 
عليه وسلم بالغسل وجوباء فقال: «إذا كان هذا الیوم فاغتسلوا وليمس أحدكم أمثل ما 
يحد من دهنه وطيبه؛. ets‏ اه باكر ان ا A‏ کپ وو كن 
مسجدهم وذهب بعض الذي كان يؤذي بعضهم Lae‏ من العرقء ف فسخ الوجوب وبقي 
الاستحباب. والٹھا أن المراد بالأمر النسب وبالوجوب الثبوت شرعا على وجه الندب. 
راجع «البحر الرائق» لابن تجيم VAY‏ 
( میتاً ) يحب الغسل من غسل الیت عند ابن المسيب؛ وابن سيرين؛ والزهريء 
والجوزجاني؛ ومالك في رواية. وقال أبو حنيفة؛ ومالك ف المشهورء والشافعي» وأحمد: 


— 


لا يحبء» نعم استحبوہ!''. = 


) © راحع ١‏ شرح البخاري» لابن بطال ۲٥٢/۳‏ شرح الزرقاني» ۷۳/۲ وڈاٹحموع) ٥ء‏ و(امغسیٰ؛ ۲٢١۳/۱‏ ولافتح 


.55/١ (yaa 
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< (المشهور عنه لا ) قلت: By‏ یل الأوطار؛ ۲۹۷/۱: قال الليث وأبو حنيفة 
Vy CY bel‏ يح اف Sy‏ ل GON‏ کپ طللیة 

) قوله: لعله عند أحمد ( حيث نقل في gd ¥\v/\ q gall‏ الوجوب ais‏ وم يذكر 
الاستحباب وعدمه؛ بل فيه أنه ترك العمل بحديث أبي هريرة هذاء alley‏ بأنه موقوف. اه. 
وف «معالم السنن» :١١١/١‏ قال أحمد: لا يثبت في الاغتسال من غسل الميت حديث. 

( «لاغسلء؛ الحديث ) قلت: الحدیث رواہ الدارقطني في «السنن؛ 2441/7 
والحاکم في «المستدرك» 41/١‏ ه عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: «ليس عليكم في غسل 
سو یں خب بجر جس لحي صر يديكم'. 
وضححہ ا حاکم على شرط البخاري ووافقه الذهبي. 

وروی الإمام مالك رحمه اللہ في «الموطأء في الجنائر (571) عن عبد الله بن أبی 
بكر «أن أسماء بنت عميس غسلت أبا بكر الصديق حين توقي؛ ثم خرجتء فسألت من 
عضرها من المهاجرين؛ فقالت: إني صائمةء وإن هذا يوم شديد co SI‏ فهل علي من 
غسل ؟ فقالوا: لا». فهذا أيضا يؤيد أن الغسل من غسل الميت لیس بواجب. 

وأجاب الجمهور عن حديث أبي هريرة بوجوه: منها أن أبا هريرة تفرد بروايته 
وی قبول خبر الواحد في ما يعم به البلوى کلام. و لکن 035 العلامة اللكنوي. 

ومنها أن dele‏ من المحدثين صرحوا بتضعيف طرق أبي هريرة» بل صرح بعضهم 
all‏ لا يغبت في هذا الباب شيء. و منها أن هذا الحكم منسوخء جزم به gil‏ داود ونقله 
عن أحمد. قال اللكنوي بعد ما بسط الكلام: خلاصة الرام أنه لا سبيل إلى رد حديث أبي 
هريرة مع كثرة طرقه وشواهده؛ ولا إلى دعوى نسخه بمعارضة الأحاديث الأخر بل 
الأسلم ا جمع بحمل الأمر على الندب والاستحباب. ( «التعليق الممجد» 84/7). = 


۱ التقريرالرفيع ج١‏ ۸ 
فالغسل للرشاشء أو التعفن. _ 
(ومن حمله ) ندب اتفاقا. للنسخ, أو أمر عاقبةء أو احتياط. 
استبعاد. 


> ثم رأيت ابن حجر أنه بسط الكلام في «التخيص ۳٦۹/۱ Gath‏ - ۳۷۳ في حديث 
أبي هريرة وطرقه والحکم عليه؛ ثم قال: فيجمع بين ختلف الأحاديث OL‏ الأمر للندب؛ 
أو المراد بالغسل غسل SIN‏ وهذا أحسن ما aor‏ به. 

( قوله: فالغسل للرشاش df‏ ) قال الإمام الخطابي في «معالم السنن» ۱۱۰/۱: إنما 
الاغتسال لما لا يؤمن أن يصيب الغاسل من رشاش المغسول = وربما كانت على بدن 
الميت نجاسةء فأما إذا علمت سلامته منها فلا يحب الاغتسال منه. والله أعلم. 

وقال القرطبي في «المفهم» //4: وقيل: لأنه إذا عزم على الاغتسال كان أبلغ في 
ale‏ وأحرى أن لا يتحفظ مما يصيبه فيبالغ في إنقائه وتنظيفه. 

( من حمله إلخ ) قال القاري: معنى قوله: «فليتوضأء: لیکن على وضوء حال حمله 
ليتهيأ له الصلاة على call‏ وقيل: معناه لیجدد الوضوء احتياطاء لأنه ربما خرج منه ريح 
لشدة وو رر ہو عو جار وثقل حملها وهو لا يعلم بذلك. وعلى كل فالأمر 
هنا للندب اتفاقا. «المرقاة» 777/7. 

( قوله: أي يأمر ) قال القاري: أي: يأمر بالاغتسال منھنء إذ ليس المراد أنه غسل 
ميت فاغتسل من غسله. 

( لعدم الثبوت إلخ ) قال في «المرقاة» 777/7: قال ميرك شاه: as fay d‏ أنه عليه 
الصلاة والسلام (LE‏ ميتا قطء ويدل عليه رواية ١57/5 wal‏ أنه عليه الصلاة والسلام 
قال: يغتسل من eed‏ وساق الحديث. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 
( الحسجامة ) cles‏ غسل محاجمه عليه السلام. 
4 ها( أسلم) أوجبيهمالكء وأحمد. واستحبه الشافعي, 
ونورالإيضاح. والدليل عدم الشهرة. 


= (قوله: فلا استبعاد ) قلت: وافق الشیخ المؤلف بهذا الكلام ما قال ابن حجر 
الممكي: هذا الحديث صريح في أنه عليه الصلاة والسلام غسل Lee‏ واغتسل منه. واستبعدہ : 
بعضن من غير بيان. اه. 

ولكن العلامة القاري قال في ۲٢٢/۲ GUA‏ متعقبا عليه: وهذا فغير صریح؛ بل 
حتملء مع أن لفظ «كان» غالبا للاستمرار وإفادة التكرارء وهو بأصله غير موجود في 
الأخبار والآثار. 

قلت: هذا ا حدیث أعله الأثرم وغيره بوجوه: منها أن فيه مصعب بن شيبة: 
وضعفه أحمد. Lely‏ اختلف ف abu‏ ففي رواية: ”کان يغتسل»؛ وفي أخرى: «قال: 
يغتسل؛؛ وق أخرى: «الغسل من أربع»؛ كما في «البدر المنير؛ 0707/7 لابن الملقن. فلا 
يقوم حجة في أنه عليه السلام غسّل Le‏ ولم يتعرض تحت هذا الحديث لذلك أحدٌ من 
الأئمة غير ابن حجر ال مکی فالظاهر أنه لم ينبت كما يظهر إليه ميل الملا علي القاري 
بقوله: وهو بأصله غير موجود في الأخبار والآثار. 

ele (‏ غسل محاجمه ) قلت: روى الدارقطني في ۲۸٦/١ tae‏ عن أنس بن 
مالك قال: «احتجم رسول الله صلی الله عليه وسلم فصلى وم يتوضاً وم يزد على غسل 
محاجمه». قال الخطابی في «معالم السنن» ١١١/١‏ : ومعقول أن الاغتسال من الحجامة إنما 
هو لإماطة esd)‏ ولا لا يؤمن أن يكون قد أصاب ا حتجم رشاش من الدم فالاغتسال 
منه استظهار بالطهارة واستحباب للنظافة, 

( قوله: أوجبه مالك إلخ ) قلت: قال مالكء وأ حمدہ وأبو ثور: إذا أسلم الكافر- 


التقربرالرفيع ج ١‏ ظ 7 
باب ا حیض 
( الحيض ) بدؤه. 


= يحب عليه الغسل. وأما أبوحنيفة» والشافعي فلم يوجباء بل استحباه. هذا إذا أسلم وم 
Ge‏ في الكفر. وأما إذا أجنب ثم أسلم, فعليه الغسل عند الشافعي أيضاً سواءٌ اغتسل في 
الكفر أو لم يغتسل. وعند أبي حنيفة يحب إن لم يغتسل ف OY ESM‏ 

( نورالإيضاح ) أي: استحب الغسل لمن أسلم أي: طاهراً في «نورالإيضاح؛ 
(ص:٢۲).‏ قلت: وكذا في «الدر المختار» .۱٦۸/۱‏ | 

( قوله: الدليل عدم الشهرة ) احتج القائلون بالاستحباب إلا لمن أجنب لأن العدد 
الكثير وا جم الغفير أسلموا فلو A‏ كل من أسلم بالغسل لنقل نقلاً متواتراً. قاله في «المغني» 
۱۔ وقال الإمام السهارنفوري في «البذل» ۲۱۳/۱: لأنه لم يأمر النبی صلی الله عليه 
وسلم كل من أسلم بالغسلء ولو كان Lely‏ لما خص الأمر به بعضاً دون بعض, فيكون 
ذلك قرينة تصرف الأمر إلى الندب. 


( قوله: بدؤه ) قلت: اختلف الناس في أول من حاض, فزعم بعضهم أن أول ما 
كان على بني إسرائيل. فلعلهم اعتمدوا على ما رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۱١۹/۳‏ عن 
ابن مسعود قال: ہکان الرجال والنساء في بني إسرائيل يصلون جميعا فكانت المرأة لها 
ا خلیل تلبس القاليّين تطول Lage‏ لخليلها؛ فألقي عليهن الحيض». وأيضا روى عن عائشة 
قالت: «كان نساء بني إسرائيل يتخذن أرجلا من خشب یتشرفن للرجال ف المساجد: 
فحرم الله clash ig le‏ وسلطت عليهن الحيضة». 
. ولكن البخاري رد على من قاله بعموم قوله صلی الله عليه وسلم: «هذا .شيء 
كتبه الله على oly‏ آدم», حيث قال: حديث النبي صلی الله عليه وسلم أكثر أي: نما = 


.157/7 ME ga Big 2775/1١ ف و(المغن»‎ 730/١ es pS المجهود» ١/711ء و«المدونة‎ Saul من‎ ٦ 


التقریرالرفیع ج١ "١‏ 
[o go]‏ ( الیھود ) جمع أو اسم. 


أو أكثر قوڈ. قال الحافظ: ويمكن أن بجمع بينهما مع القول بالتعميم Ob‏ الذي أرسل على 
نساء بني إسرائیل طول مكثه بهن عقوبة cork‏ لا ابتداء وجوده. وقد روى الحاكم!", 
وابن المنذر بإسناد صحيح عن ابن عباس oh‏ ابتداء الحيض كان على حواء بعد أن . 
أهبطت من الجنة». وروی الطبري وغيره عن ابن عباس وغيره أن قوله تعالى في قصة 
إبراهيم: «وامرأته قائمة فضحكت» أي: حاضت. والقصة متقدمة على بني إسرائيل بلا 
ريب. اه. ملخصا من «الفتح» tee]‏ 

وقال العيني فی «العمدة» ۳٦٣/٥‏ في التوفيق بينهما: يمكن أن الله تعالى قطع 
نسائهم OY‏ من Se‏ الله تعالى أنه جعل الحيض Lee‏ لوجود النسل, ألا ترى أن المرأة إذا 
ارتفع حيضها لا تحمل dale‏ أعاده عليهن,. كان ذلك أول الحيض بالنسبة إلى مدة 
الانقطاعء فأطلق الأولية عليه بهذا الاعتبار لأنها من الأمور النسبية. فافهم! اه. 

) قوله: جمع أو اسم ) أي: «يهود؛ جمع «يهوردي», كهروم ورومي». وأصله 
اليهوديين» ثم حذف ياء النسبة كذا قيل. والظاهر أن اليهود قبيلة سميت باسم جدها 
يهودا خی يوسف الصديق. واليهودي منسوب إليهم. قاله القاري في «المرقاة» ۲۲۷/۲. 


''' قلت: الحديث رواه الحاكم في «المستدرك» CENTLY‏ وابن المنذر فی «الأوسط» ۳۰/۳ هذا اللفظ: عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: الما أكل آدم من الشجرة ال نُهي عنهاء قال الله عز وحل: ما ملك على أن عصیتیٰ ؟ قال: رب زينت لي ely‏ 
قال: فإ أعقبتها أن لا تحمل إلا كرهاء وَل sla SW aad‏ و دميتها لی الشهر مرتين» فلما معتٗ حواء ذلك رنت؛» فال لها: 
عليك الرنة و على My‏ وصححه الحاكم, gh iy‏ والحافظ ابن ححر. 


علراول 


ge ait 

( النكاح ) به [ قال tal‏ ومحمدء وبعض الشافعی؛ والمالكي. وقال 
الثلاث: بالستر كما يأتي. 

( أفلا نجامعھن ) للموافقة, أو المخالفة. 

loa).‏ من المسجد ) حال |[ من الخمرة | الخمرة: أو النبي عليه 
السلام. ay‏ الأول. 


( إلا النکاح ) الاستمتاع من ال حائض فیما فوق السرة ودون الركبة fle‏ بالنص 
gladly‏ والوطء في الفرج محرم بهما. واختلف في الاستمتاع ہما بينهما. فذهب أحمد 
إلى إباحته. Al‏ 7 

قلت: وإليه ذهب من ا حنفیة الإمام at‏ ومن ا الکیة الأصبغء ومن الشافعية 
ccs yy‏ كما في «البحر الرائقہ ۲۰۸/۱. وقوه النووي فی «شرح مسلم؛ 2١57/١‏ والعيني 
في «شرح أبي داودہ ۳٤/٣‏ من حيث الدليل لحديث أنس هذاء وقالا: أما اقتصار النبي صلی 
الله عليه وسلم في مباشرته على ما فوق GUM‏ فمحمول على الاستحباب. والله Sta‏ أعلم. 

وذهب أبوحنيفة» وأبويوسفء ومالكء والشافعي إلى تحریم ما بين السرة والركبة. 
واحتجوا بحدیث عائشة الآني١١).‏ ورجحه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 4/١‏ 7. 

قال القاري فی «لمرقاة» ۲۲۹/۲ توفيقاً بين الحديثين: لعل قوله صلى الله عليه 
وسلم كان رخصة: وفعله خر a Lagat‏ فإنه أحوطء فإن من يرتع حول الحمى 
يوشك أن یقع فيه. 

( قوله: حال الخمرة إلخ ) قيل: من المسجده حال من «الخمرة»؛ فتكون ف 
اللسجدہ والنبي صلی الله عليه وسلم في الحجرة. وهو الظاهر. وقيل: حال من النبي HE‏ 
يكون في المسجد, والخمرة في الحجرة. كذا في BM‏ ۲۳۱/۲. 


”'' مستفاد من (il‏ ۱( وافتح 2155/١ Waa‏ ولابدایة المحتهد» ۵٦/١‏ و قاٹ حموع) .۳٣٣-۳٦٣٣/٢‏ 


ry Ne gta 
cee متفق عليه ) أورد‎ ) Loos] | 
ae أتى‎ ) loo] 
كفر ) مستحلاء عاقبة» عملاء لغة.‎ ( 


( قوله: أورد .. ) وق المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: أوردٌ على صاحب 
«المشكاة» في قوله بعد حديث ميمونة هذأ: «متفق oY Male‏ هذا reer‏ ليس بموجود 
في «الصحيحين», ولا في أحدهما. بل أخرجه ابن ماج في :السٹن؛ في الصلاة في ثوب 
ال حائض (VOY)‏ 

وأخرجه أبوداود في «سننه» )۳٦۹(‏ , بلفظ: ob‏ النبي صلی الله عليه وسلم صلی 
وعليه ley by‏ بعض أزواجه منه وهي حائض وهو يصلي وهو Haale‏ 

وإنما أخرج البخاري في الصلاة (PVA)‏ ومسلم في الصلاة (VVVE)‏ سترة 
المصلي إلخ: من حديث ميمونة بلفظ: «قالت: كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يصلى 
وأنا حذاءه وأنا حائض وربما أصابني ثوبه إذا سجد:. 

وأيضاً أخرج مسلم في نفس المصدر: عن عائشة قالت: «كان النبی صلى الله عليه 
وسلم يصلي من الليل وأنا إلى جنبەء وأنا حائض وعليٗ مرط وعليه بعضه إلى جنبه». 

( قوله: مشترك ) قال الطيبي: لفظ ech‏ مشترك هنا بين المجامعة وإتيان ا حائض 
قال القاري: الأول OS of‏ اقب Leal” Sane fs‏ ارال هن ای at al gf Ltn‏ 
cloth‏ أو کاھناً بالتصدیق. «المرقاة» ۲۳۲/۲. 

( قوله: مستحلاً إلح ) أي: ارتكب ادكو في الحديث مستحلاله فيكو 
كافراً فی ML‏ وإن كان بدون استحلال فيكون فاسقاء ذ فمعنى الكفر: كفران النعمة, 
أو أطلق عليه اسم الكفر لكونه من أفعال الكفار الذين عادتهم عصیان الله تعالى. 


لان 


التقريرالرفيع fa‏ نس 
اه ه) ( فليتصدق ) أوجبه جماعة مع إحدى أحمد. والأربعة على 


me‏ واستحبه الشافعي؛ وابن الحمام. والجواب بالاضطراب. 


( أوجبه dele‏ إلح ) قال ابن رشد في ٦لبدایةہ :59/١‏ اختلف الفقهاء في الذي 
يأني امرأته وھی حائض؛ فقال مالك؛ والشافعی, وأبو حنيفة: يستغفر اللہ ولا شيء عليه. 
وقال أحمد: يتصدق بدینار أو بنصف دینار. وقالت فرقة من أهل الحديث: إن وطئ في 
pul‏ فعليه دينار» وإن وطئ في انقطاع الدم فنصف دينار. اه. 

قلت: ولأحمد رواية أخرى مثل الأئمة الثلاثة. كما في «المغني؟ .۳۸٤٣/۱‏ 

واستحب الشافعي كما في «المجموع؛ 554/7 أن Gray‏ بدينار إن كان الجماع 
في إقبال call‏ وبنصف دينار إن كان في إدباره. والمراد باقبال الدم زمن قوته واشتدادہ: 
وبإدباره ضعفه وقربه من الانقطاع. وكذا استحبه الشيخ ابن الحمام في «الفتح» NU‏ 

( قوله: الجواب بالاضطراب ) قال العبد رضوان الله البنارسي: قال ابن عبد البر 
في «التمهيد» ۱۷۸/۳: حجة من لم يوجب عليه كفارة إلا الاستغفار والتوبة اضطراب هذا 
الحديث عن ابن ple‏ وأن مثله لا تقوم به حجة:؛ وأن الذمة على البراءة ولا يحب أن 
یثبت فيها شيء لمسكين ولا غيره إلا بدليل لا مدفع فيه ولا مطعن عليه وذلك معدوم في 
هذه المسألة. اه. وذكر العلامة العيني في «شرح أبي داودہ VV-VO/Y‏ وجوه 
الاضطراب, ثم أجاب عن كل منهاء وقال: قال أكثر العلماء: لا شيء عليه ويستغفر الله 
وو قزل ہکات Lal‏ اھر لاعل ساب إن sit‏ فی Aig‏ 

وكذا ذکر ابن الملقن في «البدر المنير» ۳/ ۸۰ ١٠١١-‏ هذا ا حدیث وأطال الكلام 
في طرقه والاضطراب ced‏ ثم رد جميع وجوه الاضطراب؛ ومال إلى تصحيحه؛ وقال: 
صححه الحاكم وغیرہ ونقل عن النووي أنه قال: الحق مع الحاكم في تصحيحه. 


ار ری le‏ شس 
( بنصف دينار ) لليسرء أو الإقبال. 
loo]‏ ) فلم نقرب 2 ) فعلهاء أو الجماع. 


( أو الإقبال ) قال العلامة علي القاري :۲۳٣/٢‏ الأقرب أن الحكمة فی اختلاف 
الكفارة بالإقبال والإدبار» أنه في أوله قريب عهد بالجماعء فلم يعذر فيه؛ مخلافه في آخره 
فخفف فيه. 

( قوله: فعلها أو الجماع ) قلت: المقصود بهذا الكلام دفع ما استشكل من أن 
هذا الحديث يعارض الأحاديث الصحيحة المتقدمة» تثبت منها أن الاستمتاع بالحائض Le‏ 


سوى الفرج جائز. 
فقوله: «فعلهاء حاصله أن ترك القرب والدنو كان من عائشة رضي الله عنهاء لا 
من رسول الله صلی اللہ عليه وسلم. 


وحاصل قوله: «أو الجماع؛: أن القرب محمول على الغشيان والجماع في الفرج. 
وقيل: الحديث منسوخ. كما في «بذل المجهود» .١51/١‏ 

( قوله: المستحاضة ) By‏ المخطوطة بعد ذلك بیاض, قال القاري :۲۳٦/۲٢‏ هي 
2ئ ترح بن وكيا ل جا ریت وحكم الاستحاضة أن لا تمنع 
صلاة وصوماً ووطأ ونحوها. 


. التقريرالرفيع ۳٦ le‏ 
[ool‏ ( أسود إلح ) peal‏ عندھم, دون الإمام. وجمهور الشافعية 
معهما 5 ٹر جيحه على العادة. 


( التمييز عندهم ) المستحاضة لا تخلو من أربعة أحوال: مميزة لا عادة lb‏ ومعتادة 
لا تمييز لحاء ومن لما عادة وتمييز» ومن لا عادة لها ولا تمييز. كذا في «المغني» ۳۰۷/۱. 
أما الأولى فهي التي تمييز دم حيضها عن دم الاستحاضة مع الاختلاف فيما بينهم 
في ألوان ا حیض. وحكمها أنها إذا أقبلت حيضها بأن يخرج الدم الأسود مثلا تترك الصلاة 
وإذا أدبر بمثل خروج الدم الأصفر ونحوه ميل یمن Le gis‏ لكل صلاة. بهذا قال 
a‏ الثلاثة. وعند الحنفية لا اعتبار باللون أصلا كما سيأتي. 
والثانية: وهي التي لها dole‏ معلومة ولا تمييز لها بدماءء فتترك الصلاة أيام عادتها؛ 
ثم تغتسل» ley,‏ لكل صلاة. به قال الأئمة الثلاثة. ومالك في الأرجح. 
ly‏ وهي التي لها عادة معلومة وعییز أيضاء فإن اتفقا فيعمل بهما. وإن 
اختلفا فالعبرة للعادة عند ا حنفیة؛ وأ مد في قول. وفي قول آخر لہ وعند مالك: 
والشافعي: العبرة للتمييز. ۱ 
والرابعة: وهي التي لا عادة U‏ ولا تميبز» وهي نوعان: مبتدأة وهي التي بدأ بها 
ا حیض, وم تكن حاضت قبله واستمر بها الدم. و متحيرة: وهي التي كانت معتادة 
لکن نسیت أيامها. أما المبتدأة إن كانت مميزة عملت بالتمييز عند الأثئمة الثلاثة. وعند 
الحنفية تستحيض ST‏ مدة الحيض. Oly‏ لم تكن مميزة ففيها أربع روايات: إحداها تجلس 
غالب ا حیض من كل شهرء وذلك ستة call‏ أو سبعة أيام. والثانية أنها تجلس أقل الحيض 
لأنه المتيقن. والثالثة أنها تجلس أكثر ا حیض,ء وهو قول أبي حنيفة. والرابعة تجلس عادة 
نسائها كأختها وأمها. 


التقريرالرفيع b pain ١4‏ 
والدليل فعل عائشة. والجواب باعتبار الأغلب. 


= وأما المتحيرة فالبحث فيها طويل لا يسعه هذا المقام. ومذهب الحنفية في ذلك Lgl‏ 
تتحرى ومتى ترددت بين حيض وطهر ودخول ف الحيض تتوضأ لكل صلاة. ومتى 
ترددت بين ا حیض والطهر والدخول ف الطهر تغتسل لكل صلاة. وهذا إچمال ما بسطه 
الشيخ المؤلف رحمه الله .١ 4/71 4/١ Ge Nig‏ 
قال الشيخ بعد ما أطال الكلام في أنواع المستحاضة وأحكامها: الحاصل أن 
المستحاضة عند الحنفية ثلاثة أنواع: مبتدأة» ومتحيرة» ومعتادة. اه. فالمبتدأة تحيض أكثر 
مدة ا حیض عشرة أيام من يوم ابتداء ا حیض, والباقي استحاضة. والمتحيرة تتحرى كما 
تقدم صورته ٹی كلام الشیخ. والمعتادة تحیض أيام عادتهاء والباقی استحاضة. - 
dy SG‏ سر الكنفية سیر Lge roped LTO Ly‏ أنه 1 نے نضا 
حديث صحيح. وأحاديث الإقبال والإدبار كما أنها تحمل على التمييز» يمكن حملها على 
إقباله باعتبار العادة بل هو المتعين. لرواية البخاري: «فإذا أقبلت الحيضة فاتركي الصلاة 
فإذا ذهب قدرها فاغسلی؛ الحديث. فلفظ: «إذا ذهب قدرهاء صريح في العادة» وقد أتبع 
بلفظ الإقبال فعلم أن المراد بالإقبال Lat‏ إتيان العادة» فليس المراد ب«أقبلت وأدبرت؛ إلا 
إقبال أيام ا حیض وإدبارهاء جمعا بین الروايات؛ وإلا فتضطرب الروايات وتناقض بعضها 
Law‏ اه. وذكر الشيخ وجوها أخرى Lal‏ لعدم الاعتبار بالتمييز فإن شعت أن تطلع 
عليها فراجع «أوجز المسالك» LV EARN ٣٦٤/١‏ قال: الصواب الذي لا معدل عنه أن 
العبرة باللون لا تثبت؛ ولا في حديث واحد Ge‏ الثبوت. اه. 
(قوله: الدليل فعل عائشة ) لم أَرَ في ذلك فعل عائشة, نعم روى مالك في «الموطأء 
(YA)‏ قوطا عن علقمة بن gl‏ علقمة عن أمه مولاة عائشة al‏ المؤمنين أنها قالت: IS?‏ 
النساء يبعثن إلى عائشة أم المؤمنين بالدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيضة = 


التقریرالرفیع le‏ 48 
]6 0%[ ( تتوضأً عند کل صلاة ) قال الشافعي: عند الصلاة. وأبو 


حنیفة: عند الوقت. 


- يسألنها عن الصلاة» فتقول لمن: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاءء ترید بذلك الطهر 
من aed‏ فهذا دليل لمذهب الحنفية أن ما رآه المرأة من الألوان سوى البياض الخالص 
فهو حيض. وبسط الكلام عليه في «إعلاء السئن» .۳٦٣/١‏ 
| ( الجواب باعتبار الأغلب ) أي: ذكر oop‏ حديث الباب باعتبار الأغلب 
والأكثرء وإلا فيكون دم ا حیض al‏ وغيره. كذا في «المرقاة» ۲۳۸/۲. 

والجواب الثاني wie ere eo ars)‏ ضشھضاتف حاتمء وابن القطان؛ وأبو 
ho‏ 2« والطحاوي وغيرهم كما في «أوجز المسالك» .١ 448/١‏ 

( قال الشافعي إلخ ) قلت: ومذهب الشافعي أن المستحاضة تتوضاً لكل مكتوبة. 

وأما استباحة النوافل قبل الفريضة وبعدها بطهارة الفريضة فحكي فيه وجهين. والمذهب 
«jl gt‏ وهذا الحديث مستدله. 

وقال مالك: دم الاستحاضة ليس بحدثء فإذا تطهرت صلت ما شاءت من 
الفرائض والنوافل إلى أن تحدث بغير الاستحاضة. 

وقال أبوحنيفة: تتوضأ عند وقت كل صلاة» فتصلي بذلك الوضوء ما شاءت من 
الفرائض والنوافل في الوقت؛ فإذا خرج بطلت طهارتها. وهو مذهب احنابلة!"). 

واستدل الحنفية Ley‏ أورده الشيخ في «الأوجز» عن «شرح مختصر الطحاوي؛ من حديث 
چو و مہ وراص الاي او «توضئي لوقت كل We‏ 

قلت: هذا يفيد Ob‏ ما ورد في بعض الروايات: «لكل De‏ أن اللام فيه للوقت. 
Ul‏ الشيخ التهانري: - 5 الله سرته - أن الظاهر من كل مكلف لا سيما من = 


”'' من (الهداية» ۱ء و«المجموع» ؟/ه"ه؛ و«المغني» EAI‏ وللبسط راحع «أوحز المسالك» .١ ٠9/١‏ 


التقریرالرفیم ج١ ra‏ 
(])٦[‏ الأمرین ) ليسا الاستحاضة والسفر. بل بل ا جمع والغسل عندي. 


= من الصحابي أنه ليست عليه فائتة» فلما أمره النبي صلی الله عليه وسلم بالوضوء لکل 
صلاة فظاهره أن المراد به وقت الصلاة المكتوبة. انظر «إعلاء السنن» UAL)‏ 

( قوله: ليسا الاستحاضة والسفر ) قلت: والغرض بهذا الكلام 3 على ما نقله 
القاري ف «المرقاة» ۲ عن او الملل سن المراذ بالأمرين: السفر والاستحاضة. ولح . 
يرتض عليه القاري ليا قال في «البذل» ۱۷۲/۱: هذا O55‏ لا دليل عليه في الحديث. 

( قوله: بل الجمع والغسل ) أي: المراد بالأمرين: ا جمع بين الصلاتين بغسل 
واحدء والاغتسال لكل صلاةء وبه جزم علي القاريء والشيخ خليل Lal‏ في «البذل», 
وهو مفتار العا م الربّاني الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي فی «الكوكب» ۱۷/۱ء وهو الأوجه 
عند الشيخ محمد یحیی الكاندهلويء والد المؤلف كما نقله عنه في «هامش البذل». 

( قوله: عندي ) قلت: لعله كان هذا رأي المؤلف sf‏ ولكن قال في «هامش 
الکوکب؛ :۷٦/١‏ الأوجه عندي أن المراد بالأمرين في قصة حمنة: الأول التحري في 
تعيين أيام الحیضء فتترك الصلاة بالتحري ستة أيام أو سبعة أیامء ثم تغتسل وتتوضأ 
لوقت كل صلاة. والثاني الجمع بين الصلاتين بغسل واحد؛ وجعل النبي صلی الله عليه 
وسلم هذا الثاني أعجبهما إليه OY‏ فيه براءة الذمة باليقين» بخلاف الأول OW‏ فيه براءة 
الذمة بالتحري. فتأمل فإنه لطيف. اه. ومثله في «هامش البذل» 2١77/١‏ وقال: وبه 
جزم ابن رشد ف «البداية». AL‏ 

قلت: ونصه ف «البداية» ٦٦/١‏ في حديث حمنة هكذا: وفيه التو ee‏ 
اله عليه وسلم خیّرھا بين أن (Lai‏ الصلوات بطهر واحد عند ما ترى أنه قد انقطع دم 
الحيضء وبين أن تغتسل في اليوم والليلة ثلاث مرات. 


۰ Ye التقريرالرفيع‎ 


رھ امت اس تغل 


( قوله: عند الشيخ الوضوء في محل ) أراد بالشیخ: شيخه ا جلیل العلامة خليل 
ا مد السھارنفوري؛ وهو قال في «بذل اٹ جھودہ ۱۷۲/۱: وقع 0 سآمرك 
بأمرين؛ والمراد بالأمرين Lege‏ هو الوضوء لکل صلاة في أيام استحاضتهاء والثاني هو 
الغسل للصلاتين بعد الجمع بينهما. ووقع ثانيا في آخر الحديث :هذا أعجب الأمرين؛ ولا 
يمكن أن يكون ا مراد Lege‏ ما كان المراد في الأول؛ لأنه لا يصح أن يكون هذا الأمر 
الثاني أعجب من الأول لأنه لیس بأيسر وأسهل منه. 
وقال المؤلف ف «هامشه؛ تعليقا عليه: فالظاهر أن قوله صلى الله عليه وسلم في 
أول الحديث من حكم الوضوء لكل صلاة ليس بداخل في الأمرین, بل IS‏ حقيقة 
الاستحاضة بقوله: has) op Lady‏ الشیطان؛ء ثم oS‏ حكمه الكلي وهوأن معکث 
بقدر عادتها ئم تتوضأ لكل صلاة» لکن السائلة لما كانت متحیرةء بین ها الأمرين حاصة 
aie‏ ا - أي بين الصلاتين بغسل - » فعلى هذا ما تی الحديث 
من قوله: ٠‏ فتَحيِّضي» إلخ جملة معترضة لبيان الحكم العامة stl Js‏ 
WWW WW‏ 
WwW Ww‏ 
تہ التحقیق والتعليق 
إلي کتاج الطمارة 
بحمد الله تعالي وحسن توفيقه. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۷۱9۱ 


اشتقاق الصلاة من dual‏ وهو دخول النارء والعوج يقوم بالنار 
فاعوجاج العبد i‏ بالصلاة وھی وهج السطوة AN‏ 
fot!‏ ( إذا اجتنبت ) قال بظاهرها المعتزلة أن تكفير الصغائر مشروط 
بعدم إتيان الكبائر» والجمهور مخلافہ. فوّجة ob‏ الراد بالكبائر الشرك: 
والجمعية باعتبار العقوبات؛ أو باعتبار أنواع ANI‏ من اليهودية والنصرانية» أو 
يقال: إن المراد أن في عدم إتيان الکبائر تكفيرا لجميع المعاصيء وأما في إتيانها 
تك الفا اھ انا امام ناليع برايف ان نت 
للكبائر ورافع للدرجات. 
for |‏ ( طرثي النهار ) قيل: المراد منه: صلاة الفجر والظهر طرف؛ 
والعصر والمغرب طرف, والعشاء زلف من اللیل OY‏ الزلف القطعة. والظاهر 
أن الطرف الصبح والطرف الظهر والعصرء والزلف المغرب والعشاء. 
م أشكل g‏ أن aba‏ كبيرة ؟ وأجيب ob‏ الصغيرة باعتبار الفرق» أو 
يقال: إن توبته علمت بالقولء فصارت الصلاة متمّمة له. 


٣‏ الذنب الذي أصابه ذلك الرجل وسأل عنه النبي صلی الله عليه وسلم فنزلت الآية 
بسببہء كان من الصغائر. اه. وقال ابن بطال في «شرح البخاري» 154/7: والعنی ق 


ذلك أن يأتي من أجلهم ما لا يحل له من القول والعمل ما لم يبلغ كبيرة» UMS‏ - 


التقریرالرفیع ج١ rvy‏ 
اضر سی ار سور سے میں 
أو يقال بالتعددء فا مراد ALL‏ في فهمه أ و علمه النبي صلی الله وسلم بالوحي. 
y los]‏ أي الأعمال إل ) اختلفت الروايات فيه: ففي حديث أبي ذر 
الد کور بل بلفظ: «أي سی ble!‏ بالله وجهادٌ في سبيل tl‏ وف 
حديث أبي سعيد المذكور بلفظ: «أي الناس أفضل ؟ قال: رجل مجاهد في 
سبيل اللہ''''ء إلى غير ذلك. 
٠٠‏ ووجه التوفيق أنه عليه السلام أجاب كل رجل بما يليق. 
(٥۱۰‏ بین الکفر ) أي: مقاربته, أو بقال: ny‏ بينهما. فلا دلیل 
للمعتزلة في أن ترك الأعمال كفر. | 
ا ( بينهم ) قيل: الراد بالضمير كل من بايع من المسلمين 
وغيرهم كما يؤيده آخر حديث الباب لأبي الدرداء. والأوجه أن الضمير 
للمنافقين» أي: العهد بيننا وبينهم بالصلاة» فإن تركوها أظهروا الكفر 
فيقتلون» فعلى هذا لا حاجة إلى التوجيه. 
> أصابها الرجل من المرأة وشبههاء فذلك الذي يكفرها الصلاة والصوم. 
( قوله: وصلة بينهما ) قال المناوي في «فيض القدير» ٤/٣‏ ۲۷: أي: ترك الصلاة 
وصلة بين العبد وبین الكفرء يوصله إليه. 


ید حدیث أبي ذر: أخرحه النسائي في ا لمھاد (۳۱۲۹) ما يعدل الجهاد إل عنه به. ly‏ حديث Gat‏ سعيد فرواہ ابن ماجة (۳۹۷۸) 
وروی نحرہ عنه البخاري في ال حھاد (YVAN)‏ أفضل الناس مومن Hale‏ بنفسه cb]‏ ومسلم في الإمارة )٦۹۹٤(‏ فضل ا ھاد والرباط. 
[رضوان الله النعمانِ البنارسي ]. 


التقریرالرفیع ج١‏ رھ 

اي ait aa‏ ا ابو الأنه إذا Aut‏ على 
الفور اجترأ الناس cage‏ أو انتظر ا خسان 

ووجه انطلاق od decd‏ فی قرف رض انا 
عليه وسلم ينتظر الوحیء فإذا نزل أقيم في. 

- من شجرة ) مملوكة له عليه السلام» أو مباحقء أو لمن ظن‎ ( LOVT 
رضاه.‎ 

lov!‏ لا يسهو ) أي: لا يغفل. 

foval —‏ لا يرون إلخ ) يمكن فيه التوجيه على ما تقدم أن المراد أنهم 

يرون في زمانه لأن المسلم لا يتر كه أبدا. 
Venki oly) loved‏ إلح ) محمول على العزيمة أو الخصوصية كما 
تقدم من حدیث معاذ رضي الله عنه. 


باب المواقيت 


١‏ المواقيت ] جمع ميقات وهو الوقت المعين. (ابن الحمام)!'). 

۱۱( وكان ظل الرجل إلخ ) ليس هذا في «المصابيح»؛ فلا إشكال 
في روايته» OY‏ ما لم بحضر A]‏ يكون غاية» لکن في رواية «المشكاة» وكذا 
«مسلم؛ إشكالء إلا أن يقال: «ما لم يحضر» تأكيد لقوله: «وكان AE)‏ دق؛"'. 
الیله من «المشكاة»؛ ووقع في المخطوطة: «قتلت». وحديث معاذ تقدم في باب الكبائر CVV)‏ وفيه: OP‏ قتلت وحرقت». 


© افتح القدير» 474/7 في كتاب الحج. 
© والمرقاة» ؟/551. 


۳.٤۶ سرت‎ 

وبدأ بالظهر لأنه فرض» ووجه الأولية أنه عليه الصلاة والسلام کان 
يصلي الصبح والعصر قبل الإسراء : عل أل ی۶ ۶و۰ 
لكنه عليه الصلاة والسلام كان نائما فهو غلط. ad en‏ 

( مالم pat‏ العصر ) فيه رد على قول مالك حيث قال Ob‏ قدر أربع 
OLS,‏ مشترك بينهما'. وعلى إحدى الروايات الثلاثة عن الإمام أن بينهما 
Sage bay‏ + 

ثم مؤدی الروایة أن آخر وقت الظهر إلى المثل» وبه قال مالك 
والشافعي وإحدى الروايات عن الإمام وبه قال صاحباه. والمشهور عن PUY‏ 
هي رواية المثلين» واستدل عليها برواية الإبراد» وفيئ US‏ وأصرح 
روايات هو مثل أجور اليهود والنصارى بقيراط قیراط'. والجواب عن 
الروايات أنه وقع الشك في ال خروج بعد التيقن في الدخول فلا يخرج بالشك. 

( مالم تصفر الشمس )لم أقف على خلاف فيه إلا ما قال |الإصطخري”"'! 
إن آخر العصر المثلان» والجمهور على أنها إلى الغروب لرواية: ہما لم يسقط 
قرن الشمس»» ولرواية: «من أدرك ركعة ub]‏ 


” «العرف الشذي» ۳۹/۱. 

انظر «ابداية انحتهد» .14/١‏ ولبسط الكلام في الروايات الثلاث عن الإمام أبي حنیفة راحع 9بدائع الصنائع» .415/١‏ 

© قلت: روى البخاري (٥٥۲))؛‏ ومسلم في الساجد )١571(‏ عن أبي ذر قال: oat‏ مؤذن ایی صلی الله عليه وسلم الظهر فقال: 
«أبرِد أبرذ» أو قال: : 9انتظر انتظر»ء وقال: OD‏ شدة الحر من فيح جهنم فإذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة Br‏ رأينا فيء التلول». 

ٹا كنيف ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً قال: (إنما مثلكم والبھود والنصاری کرجل استعمل UE‏ فقال: من يعمل لي 
إلى نصف النهار على قبراط قیراط؛ فعملت اليهزد على قبراط قیراط ثم عملت النصارى على bind‏ قيراط»» الحديث. رواه 
البخاري في الإحارات )۲۲٦۹(‏ الإحارة إلى صلاة العصرء وأورده في آخر «المشكاة» في باب ثواب هذه الأمة. 

SIO‏ من #شرح مسلم» للنووي ۲۲٢/١‏ و«هامش البذل» ۲۲۷/۱ وهو أبو سعيد الإصطخري. وف المخطوطة: «الإصطخيري». 


التقريرالرفيع ج١ rvo‏ 
( ووقت المغرب ) اتفقوا في أن أوله بعد coy all‏ واختلفوا في آخره؛ 
قال الشافعی جوازاء ومالك اختيارا إن وقته هو بعد الغروب فقط. والإمام 
ابو حنیفةا وأ مد أن وقته إلى غروب الشفق. 
والشفق هو الحمرة عند الشافعي والصاحبين. «مرقاة». بدليل قوله عليه 
السلام: «الشفق الحمرة». وردّه في «الحداية» بأنه موقوف على ابن عمر. 


( قال الشافعي جوازا إلخ ) قال الراقم: للشافعية في آخر وقت المغرب قولان: الأول 
عو تقوو مت نا لين رید غورنه رواوہ لت اھ Sal‏ عن هنا الروك 
of‏ وضارت Glad‏ قاله الجماهير من الشافعية. والثاني أن وقته يمتد إلى غروب الشفق. قال 
النووي في «شرح مسلم* ۲۲۲/۱: وهو ضعيف عند جمهور نقلة مذهبنا. ولكن ا حققین من 
الشافعية ذهب إلى ترجيح القول بحواز تأخيرها ما لم يغب الشفق, وأنه يجوز ابتداؤها في كل 
وقت من td‏ ولا يأئم بتأخيرها عن أول الوقت؛ هذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
يجوز غيره. اھ. | 

قد ay‏ اشر ھت جورع لت اناف ey‏ لزي آغز 
للشفق, قال ابن العربي والرجراجي: وهو الصحيح من مذهب مالك. ولكن الدسوقي قال: 
الحق أن القول بالامتداد ضعيف. كذا في «حاشية الدسوقي» ۲۹۱/۱. 


© الحديث الأول رواه مسلم في الصلاة (LETS)‏ عن عبد الله بن عمرو أنه قال: سئل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن وقت 
الصلرات فقال: #وفت صلاة الفجر ما لم يطلع فرن الشمس الأول؛ ووقت صلاة الظهر إذا زالت الشمس عن بطن السماء ما م 
يضر العصرء روقت صلاة العصر ما لم تصفر الشمس ويسقط قرها الأول؛ ووفت صلاة المغرب إذا غابت الشمس ما لم يسفط 
الشفق؛ ووقت صلاة العشاء إلى نصف الليل). 

. وحديث من أدرك إخ: رراه البخاري (۷۹٦)؛‏ ومسلم )۱٤١١(‏ عن أي هريرة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم فال: 
امن أدرك من الصبح رتنعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح ومن أدرك Sy‏ من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك 
A asl‏ 


۔التقریرالرفیہ ج١‏ | امو 
وعند الإمام البیاض لرواية أبي داود: «وآخر وقتها إذا اسودً الأفق». 


اخ (قوله: ورده في الهداية ah‏ موقوف إلح ) قلت: أخرجه الدارقطني في «سننه» 
۱ء والبيهقي في «لكبرى؛» ۳۷۳/١‏ عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاء وأيضاً في «المعرفة» 
٢/٢۲۲ء‏ وعبدالرزاق في «لمصنّف» )/004 وابن أبي شيبة ۳٦۸/۱‏ موقوفاً. وصحح 
البيهقي وقفه في «الكبرى». وقال في «المعرفة»: رويناه عن عمر dey‏ وابن عباس وعبادة بن 
الصامت وشداد بن أوس وأبي هريرة رضي الله عنهم؛ ولا يصح فيه عن النبي صلی الله 
عليه وسلم شيء. 

( عند الإمام البياض ) قلت: رجع الإمام أبو حنيفة رضي الله تعالى عنه إلى قول 
الصاحبین, فكان هو المذهب. قاله الحصكفي في «الدر الختار؛ PUL‏ 

قال ابن عابدين الشامي: وصرح في اا حمح؛ ' ob‏ عليه co gl‏ ورده ا حقق في 
«الفتح' بأنه لا يساعده رواية ولا Phyo‏ 

وقال تلميذه العلامة قاسم: إن حر حي و رت الأئمة الثلاثة 
إلى اليوم من حكاية القولين. وقال: إن قول الإمام هو الأصح. 

( قوله: لرواية أبي داود وآخر وقتها إذا (GIN S gel‏ قلت: الرواية عند coh‏ داود 
ليست هكذاء بل روى أبوداود فی الصلاة )۳۹٣(‏ المواقيت, حديث أبي مسعود الأنصاري 
ف أوقات ضلاة النبي صلی الله عليه وسلمء وفيه: «ريصلي العشاء حين يسود AGM‏ 
وأخرجه Lal‏ ابن خزيمة في «صحيحه؛ (POT)‏ وقال: في هذا الخبر كله دلالة على أن 
pits)‏ هو البياض لا ا حمرۃء ON‏ في الخبر: «ويصلي العشاء حين يسود الأفق؛ء وإنما يكون 
اسوداد الأفق بعد ذهاب البياض الذي يكون بعد سقوط الحمرة, OY‏ الحمرة إذا سقطت 
مكث البیاضُ بعده» ثم يذهب البياض فیسوڈ الأفق. اف 0 


التقريرالرفيع ج١ rvv‏ 
. ( ووقت العشاء ) من غيبوبة الشفق إجماعاء وآخره إلى الفجر عند 

الأكثرين. وللشافعي ثلاث روايات.. | 

والروايات مختلفة فإلى الثلاث استحباب؛ وإلى النصف جوازء وإلى 
الفجر كراهة. 

( ووقت الفجر ) ابتداؤها من الصبح وانتهاؤها إلى الطلوع؛ لکن قال 
الشافعي لغير المعذورين أنه إلى الإسفارء وقال مالك: إذا صلی قبل طلوع 
اس کا sl Pape ee‏ 

foAyI‏ ) فأقام الظهر ) بنزع الخافض أي: للظهر. «قاري». 

) فأقام العصر ) اھ ا ترك الأذان. ولا دلالة في الحديث على 
اشتراك الوقت» لكونه U We‏ تقدم» فيؤول أن الراد تقريب أو في الیوم 
الأول ed Sy‏ الزوال» وف اليوم الثاني مع Moped‏ فلا اشتراك. 


۱ ( وللشافعي ثلاث bly)‏ ) قلت: ليس له في آخر وقت العشاء ثلاث روايات؛: بل 
روایتان فقط: رواية إلى ثلث اللیلء والأخرى إلى نصف الليل كما في «المجموع» للنووي 
۳.۔ وهما روايتان عن الإمام مالك Lat‏ كما فی «بداية ا جتھدہ ۱۹۱/۱ء وكذا فی 
o> Nb‏ ۱ء و«الفيض السمائي» ۱۸۸/۱ و«البدائع» للكأساني .۲/٢‏ 

( قوله: والروايات مختلفة إل ) قلت: قال العلامة أبو بكر الكأساني في «البدائع» 
۲ المستحب ف العشاء التأخير إلى ثلث الليل في الشتاءہ ويجوز التأخير إلى نصف fal‏ 
ويكره التأخير عن النصف. وأما في الصيف فالتعجيل أفضل. انتهى. 


تقر ارفع ج YVA ١‏ 


م رأيتم ) أشْكِل بأن البينية تقتضی أن ن أوقات صلاة يومين لم 
تدخل في الوقت. وأجيب ple al‏ بالفعل؛ والبين بالقولء أو المراد أول جزء 
اليوم» وآخر جزء اليوم الثاني. 

[ody]‏ ( وقت الأنبياء ) أشكل ol‏ العشاء مختص بهذه الأمة للرواية 
AVI‏ تلقُم بها على أمم من قبلكم». 

وأجيب ob‏ المراد تغليب باعتبار الأربعء أو يقال: إن الفضيلة باعتبار 

الأمم, والأنبياء كانوا يصلون العشاء نفلا. | 

Lonel‏ اعلم ) أمر من العلم أو الإعلام؛ أو متكلم من العلمء فيكون 

قوله: افقال سمعت ia:‏ من مقولته. AG‏ والأول آصحء والغرض تنبيه أو 
استعجاب على إمامة جبرئیل!''. 


( قوله: أجيب ple ah‏ بالفعل إلح ) قلت: قال النووي في «شرح :77/١ tebe‏ 
تقدیرہ: وقت صلاتكم في الطرفين اللاین صابت فيهما وفيما بينهما. وترك ذكر الطرفين 
J pot‏ علمهما بالفعلء أو يكون المراد ما بين الإحرام بالأولى والسلام من الثانية. اه. 

وقال البدر العيني في «شرح أبي داودہ 51/7 7: وجواب aT‏ أن هذا Oly‏ للوقت 
المستحبء إذ الأداء في أول الوقت LE‏ يتعسر على الناس؛ ويؤدي أيضا إلى تقليل الجماعة, 
وف التأخير إلى آخر الوقت حسن الفوات؛ فكان المستحب ما بينهما مع قوله عليه السلام: 
«خير الأمور أوساطها'. 


'”' أي: في الفصل الثاني من باب تعجيل الصلوات برقم CUNY)‏ عن Shee‏ بن حبل. 
”' وكذا في «المرقاة4 2571/7 وفيه: كأنه استبعاد لقول عروة: «صلى إمام ) رسول الله صلى الله عليه وسلمة؛ مع أن الأحسق 
بالإمامة هو النبي صلی الله عليه وسلم. والأظهر أنه استبعاد لإخبار عروة بترول حبريل .بدون الإسناد. 


۳۷۹٣۰ _ نے‎ 

واستدل الشافعية بالرواية على جواز اقتداء المفترض بالمتنفل. ولا يصح 
fat wy‏ أن معنی: gah‏ أشارني وأمرني» أويقال: إن جبرئیل کان ree‏ 
es‏ 

lodol‏ ( أن كان الفيء ( مصدرية بتقدیر الوقت: أي: وقت کون 
الفيء. 

[OAT‏ ( سبعة أقدام ) قال في «المظاهر»: ecg OV‏ الزوال في الشتاء 
أطول من الصيف ف كل OI‏ وقال القاري: هذا منزل على الإقليم 
الثاني الذي منه الْحََمَان ole ANI‏ دون سائر الأقاليم. وقدم کل شيء 
سبعهء فسبعة أقدام هو المثل» وإذا قصد مع الفيء صار Lg‏ من المثل في 
كلا الزمانين. ظ 

قلت: ومما يحب أن يحفظ أن الحديث إما يدل على أن وقث الظهرين 
إن حمل صلاته عليه السلام أول الوقت كما قاله الشافعية» وإلا fered‏ أنه 


صلی اللہ عليه وسلم يصلي ف آخر الوقت. 
oe‏ جاو جاو جاو جاو جاو ve‏ جار 


0ئ 
کو و ہے 


0 «مظاهر حق) قدع Aah‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۰ 
باب تعجیل الصلوات 
۱۰( التي تدعونها العتمة ) يخالف ما cle‏ من المنع عن ذاك الاسم. 
( يكره النوم إلح ) لاحتمال فوت الجماعة في المحلين. 
1 ( على ثيابنا ) abel‏ الشافعیُ بغير الملبوس من المصلي وغيره. 
lode‏ ) من فيح جهنم ) يُشكل عليه أن المشاهدة أنها بالشمس. 
وأجيب ob‏ تأثر الشمس من تفسيها. 


( قوله: ما جاء من المنع إل ) قلت: هو حديث عبدالله بن عمر مرفوعا: ١لا‏ 
تغلبنكم الأعراب على اسم صلاتكم العشاء فإنها في كتاب الله العشاء وإنها تعتم بحلاب 
الإبل»» رواه مسلم في المساجد .)۱٢۸۸(‏ وقد أجاب عنه النووي في «شرح مسلم؛ 
0١‏ بأنه استعمل لبيان الجوازء والنهي عن العتمة للتنزيه لا للتحريم. أو يحتمل أنه 
خوطب بالعتمة من لا يعرف coli‏ فخوطب ہما يعرفه واستعمل لفظ العتمة؛ لأنه peed‏ 
عند co pl‏ وإنما كانوا يطلقون العشاء على المغرب. اه. 

وقال القرطبي في «المفهم؛ 4/5 0: إنه إرشاد إلى ما هو الأولى» وليس على جهة 
at pul‏ ولا على أن تسميتها العتمة لا يحوز. وقد ثبت أن النبي صلى الله عليه وسلم قد 
أطلق عليها ذلكء إذ قال: «ولو يعلمون ما في العتمة والصبح». 

( على ثیابنا ) الظاهر الثياب ce gall‏ فالحديث يدل على جواز السجدة على توب 
لعل كنا دعتي اله الاقم ابو مكالم فيو علق العا رس الله في عدم تجويزه 
امشو ف درت وهو لابس. كذا في «حاشية المشكاة» 50/١‏ (طبعة هندية). 


التقربرالرفیع ج١‏ نت 
ا۱١١6(‏ فمن زمهريرها ) علم رر ا کے 

سد البرد. 

٢۹٤ا(‏ وبعض a‏ رج الزهري لا من كلام أنس 

فتأمل. «قاري». 

(٣۷‏ نقر (leat‏ المراد به السجدة على الظاهر فيُشكل بالأربع ؟ 
فأجيب بأنه حمول على ما إذا كان الفرض aS)‏ أو على أن المراد 
obs,‏ أو على أن السجدتين بمنزلة رکن واحدہ أو على أن سجدتيه لعدم 
الفصل بينهما بمنزلة سجدة واحدة. والمراد صلاة العصر لشدة الفضيلة بهاء 
ا و لشدة الاهتمام بها لأنها وقت مشاغل. 

ويه وان كماله. 
اه على 2 ssi‏ 

o,f‏ على الحنفية أنهم عملوا بالرواية في العصر دون الصبح. وأجيب 
we edt of‏ للروايات الناهية عن الصلاة في الأوقات الثلاثة؛ فعند 
اتعارض رجع إلى القیاس, والقیاس أن رت د جزئه الأخير = 


) قوله: مدرج من كلام الزهري ( قلت: بينه الإمام عبدالرزاق (Canal fe)‏ 
۱ء حيث قال: قال الزهري: «والعوالي على ميلين أو (RS‏ 


قلت: atte gy‏ المشكاة4: أو حين كان صلاة العصر رکعتین قبل الزيادة. [ رضوان الله gland‏ ]. 


YAY ١ج التقریرالرفیع‎ 


دون العصر لنقصانه أو يقال: إنه إذا تعارض بينهما فوجب ا جمع؛ وهو أن 
يجمع ob‏ روايات الإدراك معناه oye yl‏ أي: من أدرك ركعة من وقت 
الصبح أو العصر أدرك وجوبهماء أو أدرك فضيلة الجماعة. وهكذا معنی 
قوله: «فليتم؛ أي: لا يقصر 3 اتنا بل “يقضية انا آر Slay‏ :عند GP jal‏ 

في المبيح واحرم يرجح الثانيء أو يقال: إنها Dye‏ على إدراك الجماعة. 

وبسطه في able‏ 8 
[het‏ ( كفارة ) مبالغقہ ثم استعير اسم للخصلة التي من شأنها 
التكفير. 

(SH) 1‏ فيه توجيهات؛ والأوجه of‏ يقال: أقم الصلاة 
لذكرهاء أي: وقت ذكرهاء لأنه إذا ذكرها فقد ذكر الله أو is‏ المضاف 
أي: وقت ذكر صلاتي. «قاري”". 

والحديث مخصوص عند الشافعية عن أحاديث gil‏ وعندنا تكره 
في الأوقات المكروهة لتأخيره عليه السلام ليلة التعريس «عرف*). 


١ 


۱ .۱۷/۱ الشذي»‎ Sali 00 

«" قاله القاري عن الطیي ۲ء وفيه أيضاً: أو وضع ضمیر «الله4 موضع ضمير الصلاة لشرفها وخصوصیتھا. | 

” روى البخاري في مواقيت الصلاة (۰۸۸) لا تتحرى الصلاة قبل غروب الشمس؛ ومسلم في الصلاة )١11517(‏ الأوقات 
الي A‏ عن الصلاة فيهاء - واللفظ له - عن al‏ هريرة: «أن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم تھی عن الصلاة بعد العصر Gr‏ 
تغربٴالشمس؛ وعن الصلاة بعد الصبح حؾ تطلع الشمس». Lat‏ أخرج نحوه مسلم من حدیث أبي سعيد ا خدري وعمر؛ 
ونقل عن ابن عباس قال معت غير واحد من أصحاب gh‏ صلی الله عليه وسلم منهم عمر بن الخطاب فذكر الحديث. 
[رضوان الله البنارسي ]. 

۶“ العرف الشذي» UY‏ 


YAY ١ج التقریرالرفیع‎ 

[Veo‏ إذا UT ) cal‏ عند أكثر ا حدثینء قيل: هو تصحیف وا حفوظ 
«انت» من OW‏ يئين Ash‏ إذا دخل الوقت» وقيل: «أنت» من «أنى یأنی؛ من قوله 
تعالى: «أ لم Ob‏ للذين آمنوا» الآية الحديد: Oy‏ 

( الجنازة ) بكسر الجيم والفتح لغتان في النعش والميت» بل كلاهما 
للميت في النعش, فلا يصح ما قيل: الأول للأول والثاني للثاني. 

( إذا حضرت ) فيه جوازها في الأوقات المكروهة إذا حضرت عندهاء 
وهكذا tse‏ ضا als‏ القاري7). 

قلت: خالفه في «المهداية» ومنعه ا برواية: oh‏ لا نقبر فيه ALG ge‏ 
وقال الشامي: dh‏ مع الكراهة إن حضر ف هذا الوقت»؛ ولا يتأدى إن 
حضر OS‏ 

1051| ( الوقت الأول ) لا خالفنا oY‏ المراد: الأول من المستحبات: 
وإلا فيخالف روايات تأخير العشاء وإسفار الفجر وإبراد الظهر. 

( من الصلاة ) أي: من أوقاتها بحذف المضاف. 

(ماقيل الأول للأول }2 ) قلت: وهو قول أبي العباس كما نقله عنه الأزهري في 


«تهذيب sich, 7517 SL :۳۲۹/۱۰ all‏ بالفتح: ا 
( قوله: خالفه في الهداية ( حيث قال :٥٤/١‏ لا صلاة جنازة. أي: لا تجوز. 


قلت: وقريب من هذا ما في «السان العرب» 4 48/١‏ ( مادة: أء ن؛ ي ). 
GG die ©‏ ۲۸۹/۲. 
© ولے: لم يقله الشامي aol ss‏ بل هو مستفاد من CF‏ کلامی صاحب AL I‏ وابن عابدين الشامي yve/\‏ 


۸٤ جا‎ iad 
الوقت الآخر ( كالاصفرار في العصرء وما فوق الثلث في العشای‎ ( | 
فالعفو يكون بمعنى الفضل أيضا كما‎ Vy وهكذا. فالعفو يكون للمقصرین,‎ 
.]7١9 في قوله تعالى: «يسألونك ماذا ينفقون» الآية لالبقرة:‎ 
3) لأول ) اللام بمعنى‎ (۸(۰ | 

(٦۰۸‏ مرتین ) إن أراد به التقليل المطلق فلا إشکال,ء أو يقال: إنها لم 
تحتسب إمامة جبرئیل للتعلم وصلاته مع السائل عن الأوقات للتعليم» فالغرض 
أنه بلا داعية ضرورة لم يصل مرتینء ووجه مع بعده أنها أرادت الصلاة مع 
السائل dy‏ تعتبر إمامة جبرئیل لأنها لم تكن بمحضرتها. «دع؛. 

۱۱ أو نصفه ) في الشتاء والثلث في الصيف. «أو» تنويع أو شك. 


( قوله: إن أراد به التقليل اللطلق ) قلت: علق عليه الشيخ محمد file‏ حفظه الله في 
حاشية المخطوطة: فيه نظر فتأمل. «عاقل». 

وغرض المؤلف بقوله إن أراد به التقليل إلح أنه كان يرد على الحديث ما ورد من 
صلاته صلی الله عليه وسلم في الوقت الآخر ST‏ من ay‏ كما صلی خلف جبرئيل؛ وما 
فات يوم الخندق وغيره؛ وصلى مع السائل عن الأوقات؛ فوجه الشيخ المؤلف حديث الباب 
لدفع هذا الإيراد بنلاث توجيهات. 

. قلت: ووجهه فقيه النفس الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي - قدّس الله سرّه - بأنه ل 
یصل مرتين اختیاراً منەہ بل مرةء وهو ما إذا صلی لتعليم السائل» وأما ما صلی خلف 
جبرئیل فهو لم يكن اختیاراً منه. أو يقال: ليس المراد نفي مرتين وإثبات مرة بل المقصود 
المبالغة في عدم وقوع ذلك منه صلی الله عليه وسلمء فلا يحتاج إلى الجواب عما يثبت به 
ذلك أحيانا منه صلی الله عليه وسلم. كذا ف «الكوكب الدري؛ ۹۸/۱. 


YAo ١ج التقريرالرفيع‎ 

۳( عتموا ) من ‘Slay!‏ والعدمة شدة الظلام أو غروب الشفق 
على قولين. ويحتمل | أن یکون | من العتم وهو الإبطاءء يقال: أعتم قرى 
caine‏ أي: OT‏ 

( لم تصلها ) تخالف ما تقدم: «هذا وقت الأنبياء قبلك». وا جواب على 
ما أجيب AS‏ وأن المراد لم تصلها بهذا النوع من الأوقات والمستحبات. 2 

|1١61‏ ( لثالثة ) قيل: سقوطه يكون عند الشفق GEV‏ فهو أصرح 
دليل لمذهب الشافعي. Ob Shy‏ السقوط عند الشفق يكون في الثانية كما هو 
مشاهد. «قاري». 

قلت: لعله يفارق بين المشاهدتين أن SMA!‏ إذا كان للثلاثين فيسقط في 
al‏ بالتأخير. 


( قوله: قيل سقوطه يكون إلح ) قاله ابن حجر كما في «المرقاة» ؟/79, 
ولكن ردّه القاري كما حكاه المؤلف 07 

. (قوله: قلت: لعله يفارق إلح ) قلت: ومقصود المؤلف بهذاء 00 
حجرء والقارزي؛ وقد حكاه aie‏ تلميذه البارع: الشيخ محمد عاقل السهارنفوري في «الدر 
المنضود» بأسلوب واضحء فأرى من المناسب أن أذكره هناء يقول الشيخ محمد عاقل: قد 
جمع شيخنا بين القولين Ob‏ يمكن أن مبنى اختلاف قوهما على اختلاف رؤية الهلال؛ فلعله 
أن يكون كما قال ابن حجر في الرؤية يوم التاسع والعشرين» ويكون كما قال القاري ٹل 
الرؤية يوم الثلانين. 0 


”' انظر OLS‏ الم eS‏ [مادة: عات ام ]. 
بل تحت حديث رقم CV)‏ 


التقر My‏ فیع ج١‏ | اجس 
٤8٦٦ا(‏ أسفروا ) صلوا في الإسفارء أو طولوا إلى OVS GUA‏ 
اختار اناي الطحاوي. وأجاب الشافعية بأنه منسوخ لرواية أبي مسعود: 
أسفر مرة ثم م le‏ ف «شرح السنةہ'''. وقيل: محمول ill‏ الصیف 
لروایة OV bee‏ 


ا٥٦٦٦(‏ تتحر ا جزور إلخ ) استدل به على المثلة ولا یتم التقريب كما 


ايف اتناك اد فیقضی الأمور 


| 0 أجاب الشافعية بأنه منسوخ إل ) قلت: قال العيني في «شرح أبي داود؛ 
۲ يرد هذا ما أخرجه البخاري؛ ومسلم؛ op‏ عيك الرجمن بن يزيد عن ابن مسعود 
7 ما رایت رسول الله عليه الصلاة والسلام صلی صلاة لغير وقتها إلا OF‏ فإنه gare‏ 

فق الغرت والعشاء ٠ Coed‏ وصلى صلاة لصبح من الغد J‏ وقتها». ist‏ قال العلماء: 
يعني : : وقتها sal‏ ني کل يوم )ماق فشجہرفاعلی پا جا ہش 
رواية البخاري: «والفجر حين نزع», وهذا ا 0 كان يُسفر بالفجر 
Ly Lat‏ صلأها بغلس. 

هذاء مع أن ٹی حديث أبي مسعود: ٤‏ ٰئئٰ۷۲ک قال اع أحمد: ليس 
بشيء؛ وقال النسائی والدارقطني: ليس بالقوي؛ وقال أبو حاتم: یکتب حديثه ولا بحتج به. 


Conde oI idl ja‏ ۱۱۹۷/۲ وكذا الدارقطیٰ ۱ءء والطبران 3 (الکبیر؛ ۲۲١/١٢‏ عن أبي مسعود رضي الله 


عنه مرفوعاً بطوله؛ وقال فيه: (ویصلى الصبح فیغلس ها ثم صلاها یوما آخر فأسفر ثم لم يعد إلى الإسفار حين قبضه اللہ عر وحل». 
[ رضوان الله النعماني البنارسي عفا الله عنه ]. 

۰ قلے: Sa!‏ أبوالشيخ الأصبهان في «أخلاق gil‏ صلی الله عليه وسلم٤‏ 57 ومن طريقه البغوي لي (شرح السنةہ 338 
عن معاذ بن حبل قال: بعتي رسول الله صلی الله عليه وسلم إلى اليمن فقال: يا معاذ! اإذا کان في الشتاء ali‏ بالفحر وأطل القراءة 
قدر ما بطیق الناس ولا ُمِلھم: فإذا كان الصيف فأسفر بالفجرء OB‏ الليل قصير والناس ينامون فأمهلهم > MS jay‏ 1 


ray 100‏ 
(٦[‏ ما ينتظر إلخ ) إيماء إلى أن الذاكر في الغافلين كالصابر في 
الفارين. 
17 ( إمام فتنة ) أي: إمام زمان الفتنة. 
( أحسن ما إلخ )ای سن Sect‏ الس 
( فاجتنب إخح ) أي: لا Cat‏ الصلاة. 


باب فضائل الصلوات 

Inve)‏ ) صلی قبل طلوع 1( التخصیص SUL‏ لأنهما وقت النوم 
والشغلء فغيرهما بالطریق الأولى. 

[ہ٦٦]‏ ( البردين ) الصبح والعصرء أو الصبح والعشاء. 

YU‏ ( يتعاقبون ) من قبيل «أكلوني البراغیث؛ء أو «الملائكة» بدل من 
ضميره؛ وهم الكتبة» وقيل: غيرهم. ظ 

( فيسأهم ) ليتباهى بعبادتهم؛ أو للتوبيخ على قوهم: AEB SED‏ 
سد الآية البقرة: lr.‏ والاقتصار على سؤال الذين باتوا BUSI‏ بذکر أحد 
الثلین, أو OY‏ حكمه يفهم من حکمہہ أو لأن الليل مظنة للعصیةء أو «باتوا؛ 
أعم من المبيت في الليل كما في he Sat‏ اختصار من الراوي كما في 


رواية ابن خزيمة. «قاري». 


)0 قلت : oly)‏ النسائي في (السنن الکبری) (۱۱۸۷۱) وکذا yov/¥ Cote) 3 sal‏ عن أبي هريرة lege‏ وفيهما: لم يعر ج 
إليه الذين کانوا فيكم فيسألهم». ٍ 


النقریرالرفیع ج؛ | ۸ 

(۷( فلا يطلببكم إل ) أي: صار ذلك المصلي في عهد الله فلا 
تحفروا الله عهده بإیذاء ذاك المسلم كي لا يستلكم اللہ خفر عهده فيكبكم 
لأجل إیذاء ذاك المصليء أو يقال: إن في age‏ الله یدخل بصلاة الصبح فهو 
العهد بينه وبين coals‏ فلا نت رکوہ كي لا يطالبكم الله عهده. ظ 

ألم ؟>! ( النداء ) أي: الأذان أو الاقامة. «قاري(). 

( التهجير ) التبكير إلى كل شيءء؛ وقيل: السير في ال هاجرة» فلا يخالف 
BNE)‏ 

Ftd‏ ( الليل كله ) أي: بإضافة ذاك النصف العشائي» أو إشارة إلى 
أن الصبح أفضل للمشقة. - 
YE) ey)‏ یغلبنکم إلح ) يخالف الروايات التي cle‏ فيها اسم العتمة, 
وج Oly‏ الجوازء أو بما قبل cell‏ أو لكونه أعرف عندھممء فحصول 
بیو بهذا اللفظ أنم. 

( تعتم ) على صيغة العلوم إلى الأعرابء أو اٹ جھول إلى العشاءء 
CIS,‏ الجاهلية يقال: هذا الوقت العتمةء فلمناسبة الوقت سموها العتمة, 


- وروی ابن خجزعة ٹی اصحيحه» (YN)‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: op‏ لله ملائكة یتعاقبون فيكم فإذا كان صلاة الفحر نزلت 
ملائكة النهار فشهدوا معكم الصلاة جميعاً» ثم صعدت ملائكة الليل ومكثت معكم ملائكة النهار فیس حم ركم وهو أعلم بھم: ما 
تركتم عبادي يصنعون ؟ فيقولون: جثنا وهم يصلون وتركناهم یصلون: فإذا كان صلاة العصر نزلت ملائكة الليل فشهدوا 
معکغ الصلاة جميعاء ثم صعدت ملائكة النهار ومكثت معكم ملائكة الليل قال: فيسألهم ركم وهو أعلم coh‏ فيقول: ما تركتم 
عبادي يصنعون؟ قال: فيقولون: جثنا وهم یصلون وتركناهم وهم يصلون قال: فحسبت أئھم يقولون: فاغفر لهم يوم الدين». 
[رضوان الله البنارسي عفا اللہ عنه ]. 

۳۴۰۷/17 

© أي: لا يخالف الأمرَ بالابراد فإن الإبراد رحصة» أو يقال: إنه تأخير قلیل لا یخرج بذلك عن التهجير. GUD‏ ۳۰۳/۲. 


06 7 
وثي القرآن «#من بعد ضا العفاء4: جع all‏ عن اتفاق الاسم الجاهلي. 
OC plea‏ 

أ٤‏ ٦٦ا‏ ( صلاة الوسطى ) اختلف ف تعيينه على تسعة عشر قولا 
ذكرها في «البذل», وقال في 2S allo‏ خمسة وأربعون قولا. وعند Aid|‏ 
Le‏ العصرء وعند الشافعية: صلاة الفجر؛ لکن النووي قوّی الأول. 


3 (قوله: ذكرها في البذل ) قلت: ذكر السهارنفوري في «لبذل» ۲۳۹/۱ عن 
كشن المغطى؛ للدمياطي تسعة عشر قولاً: الأول الصبح, الثاني: الظهرء الثالث: العصر: - 
الرابع: المغربء ا حامس: جميع الصلوات؛ السادس: الجمعة» السابع: الظهر ف ali‏ 
وا جمعة یوم ا جمعةء الثامن: العشاء التاسع: الصبح والعشاء؛ والعاشر: الصبح والعصرء 
ا حادي عشر: صلاة ا جماعةء الثاني عشر: الوتر؛ الثالث عشر: صلاة الخوف: الرابع عشر: 
صلاة Le‏ الأضحىء ا خامس عشر: صلاة عيد الفطر؛ السادس عشر: صلاة الضحی؛ 
تع عشر: واحد من الخمس غير معينة» الثامن عشر: الصبح أو ai‏ على الترديد, 
التاسع عشر: التوقف. 

والجمهور على أنها صلاة العصرء وبه قال ابن مسعود وأبوهريرة وهو الصحيح من 
مذهب أبي حنيفة وقول أحمد ومعظم الشافعیة وهو قول أكثر علماء الصحابة وجمهور 
التابعين. اه. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛ :۲۲٦/١‏ والصحيح من هذه الأقوال قولان: 
العصرء والصبحء وأصحهما العصر للأحاديث الصحيحة. 


رتو 'مظاهر حق) قدم cYYo/\‏ وراحع «المرقاة» eoly‏ 
” طعرف الشذي» AVY‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ rae‏ 
»ا ( فنزلت Al‏ ) فظاهره أن الوسطی هي اصلاة الظهر”") 
راجا we‏ القاري وتبعه في «البذل» أنه اجتهاد صحابي نشأ من ظن أنها 
نزلت في الظهر. اه. وأجاب we‏ دع أن الاستدلال على الظهر ليس بلفظ 
صلاة الوسطی, بل بآية: «حافظوا على الصلوات4» وفيها الظهر لکن لما كان 
الآية ذكر الوسعلى - وهي العصر عند أكثر الصحابة - ین وجه کونھا 
وسطی أن قبلها ثنتين وبعدها ثنتين. فافهم. 


جل جلو جل جل جل جلو جل 
لو جل جل جل جل 
WwW‏ 
2 


MAD بين المعكوفين زيادة من لتوضيح ضمير‎ va 


۱ ١ج‎ ab dhe Ady 


باب الأذان 


واختلف فيه فقالت A‏ ئ0 أحمد: فرض کو 2 
of Lean‏ وقال داود cage gy‏ لکن لا يعاد الصلاة بدونھما!''. قلت: 
ويمكن الاستدلال على السنية بما في «النسائي» ص: VEY‏ من الصلاة 
بدونهما. 


( قوله: وهو لغة .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: قال الجوهري في «الصحاح؛ 
١‏ والأذان الإعلام. وأذان الصلاة معروف. وقال ابن الأثير في «النهاية» ۱۸/۱: الأذان 
هو الإعلام بالشيءء يقال: آذن ody‏ إيذاناء وأَذّنَ یودن ysl‏ والمشدد مخصوص في 
الاستعمال بإعلام وقت الصلاة. اه. وقال القاري: أما الأذان المتعارف فهو من التأذين 
کالسلام من التسليم» و ہو أنه بمعنى الإعلام Lal‏ 

وأما الأذان شرعاً فقال ابن قدامة ا نبلی في «المغني» :۲۰۱/٢‏ الأذان الشرعي هو 
bal‏ المعلوم المشروع في أوقات الصلوات للإعلام بوقتها. وقال ابن حجر - كما فی _ 
المرقاة؛ 476 بوره فول مخصوص يعلم به وقت الصلاة. 

( قوله: بما في النسائي من ن الصلاة بدونهما ) قلت: كذا أشار إليه الشيخ المؤلف 
برقم الصفحةء ولكن لم أجد في تلك الصفحة ولا في غيرها ما يشير إلى المدعى. 

وقال النووي في «المجموع» ۸۱/۳: ومما احتجوا به لكونهما سنة قوله صلي اللہ - 


© انظر «المداية») ١/41غ‏ وااہدایة اٹچتھدا 2٠١7/١‏ و(المجموع) 281 و(المغين» EN‏ و#الشرح PEAY Cy SH‏ 
وراحع (at‏ إلى لأوجز ال مسالك) ۱۸۸/۱. 


© أي: الأذان والإقامة. 


التقریرالرفیع ج١‏ | ray‏ 
(٦۸‏ ذکروا النار ) المشهور أن اليهود ينفخون في القرن. وم تذکر 

النار إلا في حديث أنسء فلعلهم يفعلون كليهما أي فذكر بعضهم أن النار 

والناقوس, وذكر آخرون النار لليهود والناقوس للنصاری 

ظ ويشكل على هذا كله ما روي أن 0+400 لکن رده 

الشامي: والجمع سهل في «حاشيتي على ub hl‏ 


= عليه وسلم للأعرابي المسيء صلاته: «افعل كذا وكذاء؛ وم يذكرهما مع أنه صلي الله 
عليه وسلم ذكر الوضوء واستقبال القبلة وأركان الصلاة. 
| قلت: رواه البخاري في الأيمان والنذور (/5551). 

( قوله: لکن رده الشامي ( قلت: نقل الشامي في «حاشيته؛ ۱۸۲/۳ ترديده عن 
حاشية الشبراملسي عنوابن حجر أنه وردت أحاديث تدل على أن الأذان خرع Bn‏ ول 
المجرة: منها للطبراني: «أنه ما iS yal‏ ) بالنبي صلى الله عليه وسلم أوحى الله إليه الأذان 
فنزل به فعلمه بلالا وللدارقطني 3 «الأفراد» من حديث أنس: )2 جبريل أمر sl‏ 
صلی الله عليه وسلم بالأذان حين فرضت tall‏ وللبزار وغيره من حديث علي قال: 
دنا أراذ الله أن يعلم رسوله الأذان أتاه جبريل hy‏ يقال لها: البراق فركبها فقال: الله أكبر 
الله أكبر» by‏ آخره: ثم أخذ الملك بيده فأم fal‏ السماء»؛ والحق أنه لا یصح شيء من هذه 
الأحادیث. وقال: وعلی تقدیر صحة حديث: OP‏ جبریل أراد أن OY ake‏ أتاه بالبراق 
إل فيمكن أنه علمه al‏ له في ذلك cope gl‏ ولا یلزم مشروعيته لأهل AIO, Ca‏ 
وكذاا حكاه CaS ght‏ في «الأوجن NV LY‏ 

ثم الراجح أن الأذان شرع ف أول سنة من سني المجرة كما في «الأوجز». 


١ ۷۰/۱ كور‎ all وانظره : للبحث‎ CL المسالك إلى موطأ الإمام‎ jg ve i a> ph yh Q) 
قاله الحافظ في «فتح الباري» في باب بدء الأذان.‎ © 


ray ١ج التقريرالرفيع‎ 

( وأن يوتر الإقامة ) به قال أ مدء واستثنى الشافعي ومالك قول «قد 
قامت الصلاة» فقالا بنٹنیتھاء SS‏ 0 - أي ‘Stu‏ - مع الشافعي ضاحب 
الميزان» وكذا القاريء وذكر AI‏ إیتار الإقامة لمالك. وقال الحنفية: ھی 
مثل الأذان مع تثنية الإقامة. «ميزان». ودليل الحنفية إقامة LU‏ النازل كما 
سیأتیء والجواب عن الرواية أن المشهور هو كونها مثل الأذانء وف «حاشية 
النسائی؛ أنه من باب الاختصار في بعض الأحوال Redd ales‏ بدليل ما رواه 
الطحاوي أنه تواترت الآثار عن بلال أنه كان يثني الإقامة حتى Mb‏ 
أن معناها يوتر كلمتي الإقامة في نفس واحد. 

قلت: أي: يوتر کل كلمتين منها في تفس واحد بخلاف الأذان. 


( قوله: به قال أ مد واستثنى الشافعي ومالك إلخ ) قلت: ذكر القاري ۳۱۲/۲ 
مذهب الأئمة الثلاثة أن الإقامة فرادى بلا استثناء «قد قامت الصلاة». وقی «البذل» ۲۸۱/۱: 
أن مذھب الشافعي وأحمد أن الإقامة مفردة إلا «قد قامت الصلاة» فإنها تثنیء وعن مالك 
في المشهور عنه أ أنها Leal‏ مفردة. وقال الحنفية وغيرهم: إن ay‏ مثل الأذان مع زيادة: اقل 
قامت الصلاة» مرتين. وكذا في «أوجز المسالك» ۱۸۷/۱ للشيخ المؤلف رحمه JB cal‏ 
فالحاصل أن الإقامة عند مالك: عشر کلمات؛ وعند الشافعي وأحمد: إحدى عشر كلمة, 
وعندنا ا حنفیة: بع Gh‏ كله اھ. وكذا في «المغني؛ لابن قدامة ۲۰۷/۲. | 


— 


.۲۳٣/٢ على مسلم؛‎ Sic hg 


as) 


لت: ‏ م أجده في «حاشية ct SL wl‏ نعم وحدته ٹی «فيض الباري» ٠ AY‏ وهو فيه بشيء من البسط. (شسرح معانني 
الآثارة ۱۰۲/۱. [ رضوان اللّ النعمان البنارسي ]. | 


علراول 


لتقريرالرفيع ج١ a.‏ 
gt) NEY]‏ تعود ) هذا هو الترجیعء وبه قال GI!‏ دون ا حنفیة. Wy‏ 

97 النازل من السماء. وأجاب عنه ا حنفیة بأنه كان لا فظنّہ 
ےا وأجاب ae‏ ابن Ob aladl‏ الطبراني 3 «الأوسط»(”) روى عن أ 
محذورة بلا ترجیعء فتعارضاء فتساقطا. 035 القاري بأن الزيادة مقبولة ثم 


ob 6d,‏ المراد غالبا أنه وقع التعارض في النقلة, فافهم. 

[heel‏ ( الأذان تسع عشرة (EL‏ بالترجيع وتربيع التكبير» وذكر 
الشامي في التربيع خلاف أثمتناء فقال أبو يوسف OY gall‏ 

:زو اھ gilt SE a (AIS Be‏ ردق ناد سی عفر 
als‏ كذا قاله القاري عن الطیبیء ووافقه لشافعی كما ف دامدایقہ(۲'. 
وا حدیث حجة على الثلاث دون الحنفية لأنهم قالوا: إنها اع عليه 


( قوله: ورده القاري ) قلت: قال القاري إثر حكاية كلام ابن الهمام: وفيه أن 
عدم ذكره فی حديث لا يُعَدُ معارضاً OV‏ من حفظ حجة على من لم بحفظء والزيادة من 
الثقة مقبولة» نعم لو صرح بالنفي كان معارضاً مع أن المثبت مقدم على Gl‏ وكأنه 
رحمه الله أراد أن لا ل رر وتيت ازع عفر وابق زيد 
سلما من المعارضة:؛ Vy‏ فهما لا بیخلوان من المعارض ash‏ يضا. والله أعلم. ثم قال: الحاصل أن 
التأويل أولى من التساقطء والظاهر هو التأويل المذكور lal‏ عن عق Aleks‏ انظر «مرقاة 
المفاتيح» 5/7 YY‏ = 


تح القديرة eV 57/١‏ ورواه الطبراني عنه فی «الأوسط» .)١155(١11//9‏ 
'' انظر abled‏ الشامي» ۳۸۵/۱. 
© «الحداية») .41/١‏ 


٥٢ ١ج التقريرالرفيع‎ 


[ ٥٤٦ا‏ ( تخفض ) قیل: إنه یرد التأويلات كلهاء وبهذا رد الحافظ في 
«الدراية» تأويلات CAL‏ وأجاب Ob ped ace‏ الحارث الراوي ضغيف 


مع أن الحافظ تكلم فيه في «التلخيص"', حيث ذكره الرافعي فی إثبات 
«الصلاة خیر من be ga‏ وقال کے إن الترجيع حخصوص به. 


= ( قوله: قال مالك: إحدى عشر كلمة ) قلت: کلمات الاقامة عند مالك 
عش ركلمات»: كما تقدم عر: عن «لمغني» coe Ning ٠‏ وكذا ذکر عشر كلمات في اوہ 
aia /\‏ جو ات ينا عن سے و سرپ ری سر وس 
عن الطيبي: والإقامة عندنا إحدى عشرة کلمةء ولیس فيه ذكر مالك bel‏ ولا في شرح 
الطيبي» ٠‏ أيضاء بل قال الطيبي و بن عدر میں روظان ہت 
وأما الشافعي فيقول: الإقامة إحق be‏ 5 كلمة لأنه يقول: كل كلمة 7 ة إلا كلمة 
الإقامة والتكبير. 
) قوله: وبهذا رد الحافظ تأويلات الحنفية ) قلت: حديث ل داود في الباب 
یعارض ما رواہ الطبراني في «معجمه الأوسط» ۲۳/۲: ol op ١١١5‏ حت hit‏ 
إبراهيم بن إسماعيل بن عبد الملك بن أبي محذورة قال: سمعت جدي: عبد الملك ابن أبي 
محذورة يقول: al‏ سمع أباه: أبا محذورة يقول: ألقى علي رسول الله صلی الله عليه وسلم 
الأذان حرفا «الله أكبر الله أكبر» إلى آخره؛ لم يذكر فيه ترجيعا. قال العيني: وهذا كما 
اه $3 0 بإسناد أبي دارد نفسه. وآسند البيهقي ٦١٤/١‏ عن إسحاق بن إبراهيم أنا 
إبراهيم بن عبد العزیز بن عبد الملك بن أبي محذورة قال: أدركت أبي وجدي يؤذنون هذا 
OY‏ ويقيمون هذهء فيقولون: إن النبى صلی الله عليه وسلم علمه أبا محذورة فذكر - 


.١1١/١ «الدراية)‎ © 


- 8ار السنن) للنيموي (ص:.5 CV‏ و( التلخيص الحبير» AVN‏ 


ات 


bo‏ ىم 


i 


ran ١ج التقريرالرفيع‎ 

ed‏ ( لا تثوين إل ) هذا هو قوله «الصلاة خير من النوم», لا ما 
دی لا ails‏ أحدثه علماء الكوفة. | 
ال شب ساپ pga‏ ان اس لن گرا 
للإقامة. 

FE‏ ( ومن أذْنَ إلخ ) كرهه الشافعي؛ دون الإمام لما ele‏ أن ابن أم 
مكتوم كان يؤذنء ويقيم بلالء وبالعکس. 

Neal‏ ( ينادي إخ يتانق نغور مر أن اط Ah‏ فا اھ 
والجواب أن المراد بالنداء: الڑعلام اللغوي؛ أو أن poe‏ لما رأى قبول الرؤیاء 
قال هكذا. كذا في «المكمل»١")‏ ظ 


الرواية التي فيها التكبير مثنى فی أوله؛ والترجيع في الشهادتين» والإفراد ٹی الحیعلتین. 
( قوله: كرهه الشافعي إلح ) قال الإمام النووي في «المجموع؛ ۱۲۱/۳: اتفق Sal‏ 
العلم في الرجل يؤذن ويقيم غيره أن ذلك «fle‏ واختلفوا في الأولوية» فقال أكثرهم: لا 
فرق AY‏ متسعء وممن رأى ذلك WL‏ وأبو حنيفة وأكثر Jal‏ الكوفة. وقال بعض 
العلماء: الأولي أن من أذن فهو يقيم وقال الشافعي: إذا أذن الرجل أحببت أن يتولى الإقامة. 
قلت: واستدل عليه بحديث الباب عن زياد بن الحارث الصدائیء وأجاب as‏ 
الحنفية بأنه حمول على ما إذا لحقه الوحشة بإقامة غيره. كذا في «المرقاة» ۳۱۹/۲. 


ayy? 
وهو قاله في شرحه على مسسلم‎ gl وهو «مكمل إكمال الإكمال» الإمام محمد بن محمد السنوسي الحسين؛ نقله فيه عن‎ ” 
AD منهما. [ رضوان الله البنارسي‎ ۲۳۳/٢ انظر‎ chee المسمى بسالإکمال إكمال المعلم؟؛ وکلاہما مطبوع‎ 


التقريرالرفيع ج١ ray‏ 
۰( ما أمر ) أي: راد الأمر. «قاري». 
( يعمل ) باجھولء حال. 
]101[ لو حركه برجله ) يمكن أن يستدل به على جواز التثويب 
الذي ذ كره في «الهداية». 
of) Moy]‏ یجعلھا إلح ) أي: فقطء ولا يجعلها لإيقاظ النائم وغيره. . 
ويحتمل - على بُعدہ - أن OS‏ الإيقاظ في زمن النبي صلی الله عليه وسلم 


فيكون من ضروب الموافقة. 


( حركه برجله ) قلت: قال القاري في GEL‏ ۳۲۲/۲: ويؤخل ae‏ مشروعية 
التثويب في ا جملة على ما ظهر لي. والله أعلم. ظ 

( قوله: أي فقط ولا یجعلھا إل ) قلت: يشكل قول عمر: ob‏ يجعلها إلخ», لأن 
کون «الصلاة خير من النوم؛ في أذان الصبح ثابت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم في عدة 
روايات» فكيف يمكن أن يظن بعمر أنه لم يعلم بعد كونها من الأذان ؟ء فغرض الشيخ 
المؤلف بقوله: «أي فقط bf‏ رفع هذا الإشكال؛ وتوضيحه أن مقصوده رضي اللہ عنه أن 
محل هذه الكلمة هو نداء الصبح فقطء لا إيقاظ النائم وباب الأمير فكأنه كره أن ينادي به 
على al‏ وأمره باقتصاره على نداء الصبح فقطء قال الشيخ المؤلف في «الأوجز»: واختار 
هذا التوجية ابن عبد البر والباجيء وقال الزرقاني: هو المتعين. قال الشيخ: وهو الأوجه 
عندي. وذکر أجوبة أخرى dual‏ وللوقوف عليها راجع «الأوجز» ۱۹۲/۱۔ 

( قوله: يحتمل على بعده إلح ) قلت: ذکر الطيبي احتمالاً أن يكون من ضروب 
اق ولك رده الا القاري ۳۲٣/٢‏ فقال: هذا بعيد جداء OY‏ الظاهر من مجيء المؤذن 
عمر أن يكون في أيام الخلافة» وهو tly‏ الموافقة» ويبعد عدم وصوله إليه شابقا. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰۸ 

Loy‏ ( مؤذن ) AL‏ بدل من «سعد», کان مؤذن قباء ٹی عهده 
صلى الله عليه وسلمء وخليفة بلال في مسجدہ عليه السلام بعد عھدہ!''. 

باب فضل الأذان وإجابة المؤذن 

[٤٥٦ا)‏ أعناقاً إل ( ol‏ أكثرهم أعمالاء يقال: لفلان Ge‏ من الخير» 
أي: قطعة منه. وقيل: أكثرهم OV Shey‏ الراجی شیا ib!‏ عنقه إلیەء وقيل: 
يمتازون عن الناس, وقيل: كناية عن عدم الخجالة؛ فإن الخجل لا یرفع عنقہ 
وقيل: المعنى لا يغرقون في Gal‏ وقيل: يكونون رؤساءء فالعرب تصف 
السادة بطول العنق» وقيل: الأعناق ا جماعات, أي: جمع المؤذنين تكون «ST‏ 
فإن من أجاب دعوتهم يكون cages‏ فالطول الكثرة» وقيل ... 

[۷( إذا سمعتم إلخ ) الجواب واجب عند الحلوائي,» وسنة عند 
الجمهورء وقيل: الواجب الاجابة بالأقدام. 69 49 ) 


سا gull‏ جم Bi‏ قاق OV‏ نطول لی يدل le WE‏ طرل dal‏ .وفك AS‏ عه 
لے وعلو الدرجة؛ وقيل: أن يكون ا مراد بطول الأعناق استقامتهم ات لقلوبهم 
وإظهارا لکرامتھمء وأنهم غير واقفين موقف الموان والذلة. 

( قوله: وسنة عند ا جمھور ) By‏ الإجابة للحنفية قولان: الوجوبء والاستحباب؛ 
ونسب الوجوب إلى الحلوائي كما ذكر BW‏ وف «البذل» ۲۹۹/۱: عند الحلوائي ندب = 


.۳۲٣/۲ ci Lue 
.04/١ (العرف الشذي)‎ ©" 


التقريرالرفيع ج١‏ 2 
Meal.‏ ( قال لا حول (tL‏ في رواية: :یجاب بالحيعلة», ومال ابن 
الهمام إلى ا جمع بينهماء وقال بعضهم: العمل بالحوقلة أویء GN‏ مفسرة. 
ad en‏ 
(٣‏ بين كل أذانين إلخ ) تغلیبء أو الأذان بمعنى اللغوي. وكره 
cal Bay aly) ۶ ۹ ۶ ۳‏ :فنا یم 


= والواجب الإجابة بالقدم. وقال ابن ا ھمام في «الفتح» :٦۷٤/١‏ ظاھر الأمر الوجوب إذ 
لا تظهر قرينة تصرفه cae‏ بل ربما يظهر استنكار تركه لأنه يشبه عدم الالتفات ad)‏ 
والتشاغل عنه. اه. وقال المؤلف في «الأوجز» ۱۷۳/۱: الأوجه عندي عدم الوجوب Pd‏ 
المتون عنه. وقال ابن قدامة في «المغني» :41/54/١‏ لا أعلم خلافاً بين أهل العلم في استحباب 
ذلك. اه. | 

( قوله: في رواية يجاب با حیعلة ) قلت: كذا هو ظاهر حدیث ابن عمرو السابق. 
والمختار عند الجمهور أن يجيب بمثل ما یقول المؤذن إلا في الجيعلتين فإنه يقول مكانهما: 
«لا حول ولا قوة إلا بالله» لحدیث عمر الآني dole] OY‏ ذلك تشبه الاستهزاءء وكذا إذا قال 
في الصبح: «الصلاة خیر من النوم», لا cole‏ بل يقول: «صدقت وبررت». کنا في 
«البذل», و«لمجموع» /21117 وانظر Lad‏ «المغني» لابن قدامة LET‏ ۹/۲٢۲ء‏ وقد بسط 
الكلام عليه في «الأوجز» aS ١74/١‏ إليه إن sh‏ الوقوف ade‏ 

( قوله: كره الحنفية النفل إلخ ) قلت: الأحاديث تدل على جوازه؛ ولکن الحنفية 
op‏ لكون الأحاديث ٹی ذلك ALD lass‏ وللبسط الكلام راجع «إعلاء السنن؛ .٦۷/٢‏ 


ORLY العرف الشذي»‎ O 
وق المخطوطة: «عند». وحديث بريدة: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «إن عند كل أذانين‎ ۳۳٣/٢ من «المرقاة»‎ ast O 
: .۱۳۹/۳ Cad ركعتين ما خلا صلاة المغرب» رواه الدارقطئ في‎ 


التقريرالرفيع en‏ کے 

(٣‏ الإمام ضامن ) حمله الشافعية على ot‏ مراعات الرکعة 
si,‏ حملوها على التکفل فيسري عندهم فساد صلاة الإمام إلى المأموم. . 

a) (۱۸۷۱۰‏ له مَدّی صوته ) قيل: تمثيل وتشبیەهء وقيل: كأنه قال لو 
رت معاصيه بقدر ذلك المكان الذي يبلغه الصوت. ( زرقاني 12 ON‏ 
IA .‏ ( أنت إمامهم ) أي: جعلتك إمامھمء أو أنت باق على 
إمامتك. «ق». 

۱ ( واقتد بأضعفهم ) أي: ابع أضعفهم في تخفيف الصلاةء أو لا سرع 

ids لا یلحقك الأضعف.‎ ob 


( قوله: حمله الشافعية إلخ ) قلت: وفي «العرف الشذي» :54/١‏ قال الشافعية: 
ضمن من سمع راعي أي مراعاة عدد الركعات فيقولون: إن فساد صلاة الإمام لا یسري 
إلى فساد صلاة المقتدي, فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا يحب الإعادة على المقتدي فإنه 
مت صلاته. ونقول: إن الضمانة التکفل فيسري فساد صلاة المقتدى. al‏ 

قلت: ثم اختلف في أن الأذان hail‏ من الإمامة أم لا ؟ وسیاتی الكلام عليه في 
باب الامامة, 

( يغفر له مدى إلخ ) قال ابن رجب ف «فتح الباري» 2944/8 قيل: معناه: 
لوكانت ذنوبه اجساماً لغفر له منها قدر ما SG‏ المسافة التى بينه ويبن منتهى.صوته. وقيل: 
معناه: تُمَّدُ له ال رمة بقدر مد الأذان. وقال الخطابي: معناه أنه يستكمل مغفرة الله تعالى إذا 
استؤفى وسعه في رفع الصوتء فيبلغ الغاية من المغفرة إذا بلغ الغاية من الصوت. 


”7 امرقاة المفاتيح» .۳١۱/۲‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1۱ 
( على أذانه أجرا ) كرهه المتقدمون, وظاهر «المداية؛ أن الأجرة عليه 
خروج من المذهب» لکن قال في «فتاوى قاضي خان» أن ف الأول كان 
اسر على بت الال فحيقل لس کر رسای nll‏ اعرف). 
)‘( 1 ۱ 
باب' ١‏ فيه فصلين 
(|58٠١|‏ ينادي بليل إلخ ) قال مالك والشافعى وأحمد وأبو يوسف: 


ISN 554‏ للفجر وحده قبل الوقت لهذا الحديثء قاله القاري. لکن قال في 
«الميزان؛: إن مد كرهه رمضان. 


( قوله: كرهه المتقدمون إلخ ) قلت: مسألة أخذ الأجرة على الأذان وغيره مسألة 
خلافية قديمة بين الأئمة الأربعة» فقول أبي حنيفة وأحمد: عدم الجواز» وقول مالك 
والشافعي: الجواز. قال ف «البحر الرائق؛: عدم الجواز قول المتقدمين»: وأما على المختار 
للفتوى في زمانناء فيجوز أخذ الأجرة للإمام والمؤذن والمعلم والمفتي. وبعض مشايخنا 
استحسنوه dl‏ لظهور التواني في الأمور الدينية وعليه الفتوى. انتهى ملخصاً من معارف 
VEN/Y tol‏ | 
gy 0٠‏ «العرف الشذي؛ 00/1 نهى المتقدمون عن del‏ الأجرة على الأذان والامامة 
والتعلیمء وأجاز المتأخرون. وظاهر «الهداية»: أن القول بالجواز خروج عن المذهبء وأنه قيل 
به للضرورة. By‏ قاضي خان: أن في الزمان القديم كانت الوظائف مقررة في بيت ا ال 
للعلماء والمؤذنين بخلاف هذا الزمانء فيجوز الأجرة» فلا يلزم الخروج عن المذهب. 


0 قلت: كذا في النسخة الهندية CUD‏ بدون الترجمة ولكن في نسخة الطيبي والمرقاة: «باب تأخیر MOBY‏ وقال ابن حجر 
LF -‏ «المرقاة» ٣٣۷/٢‏ -: هذا باب في تتمات لما سبق في البابين قبله. 


التقريرالرفيع ج١‏ اھ 

ولنا ما ذكره ف «الهداية» أنه عليه الصلاة والسلام قال لبلال: O35 Yo‏ 
حتى يستبين لك الفجرا لكف أخر جه أبو داود وما روی أبو داود «أن 
يلالا أذن قبل الفجر فأمر أن ينادي ألا إن العبد Oval‏ «مرقاة». 

والجواب عن الرواية إما أن يقال: إنه كان “pe‏ فيه لما جاء في رواية 
أنس: «لا STA‏ أذان بلال فإن في بصره Malte‏ أو كان للسحر كما يظهر 
من قوله: «كلوا واشربوا». أو كان لمعان آخر ذكرها البيهقى ف «سننه»7"). 

( ابن أم مکتوم ) By‏ بعض الروايات MaKe‏ فإن لم يحمل على 
الوهم فيحمل ا cd gl‏ وبسط PIS‏ عليه الزرقاني. وفيه جواز أذان الأعمى. 
وما نقل النووي عن ا حنفیة لا يصح أذانه: غلط. A slay‏ 


= ( قوله: قال مالك إلخ ) قلت: ما نقله الشيخ عن القاري كذا قاله صاحب «المغني» 
Laat‏ ۲ء وما نقل عن «الميزان» فهو ا و ۸۲ھ فقال ابن قدامة: ویکرہ الأذان 
قبل الفجر في شهر رمضان نص عليه أ مد في رواية الجماعة» ئلا يغتروا به فيتركوا 
‘oe‏ 


قلت: الحديث الأول أخرحه أبو داود فی الصلاة Corey‏ الأذان قبل دخول الوقت: عن بلال أن رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم قال له: الا توذن حى یستبین لك الفجر (aca‏ ومد يديه عرضا». والحديث الثاني رواه أبر داود COTY)‏ عن ابن عمر: 
أن You‏ أذن قبل طلوع الفجرء فأمره النبي صلی الله عليه وسلم أن یرحع فينادي: VI‏ إن العبد قا. نامء ألا إن العبد قد نام». 
© رواه أحمد في (مسندہہ 40/7 ١غ‏ وابن أبي شيبة في #مصنفه» ٦٢۷/٢‏ عن انس مرفوعاً: 9لا يمنعنكم أذان بلال من سحو رکم 
فإن في بصره شيئا». وروي عن سمرة بن جندب أيضا. 
© قلت: روى البيهقي'في (السٹن الکبری٤‏ ۳۸۱/۱ عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: لا يمنعنٌ أحدا 
0 - أو قال: نداء بلال - من سحوره فإنه یؤذن - أوقال: ينادي - لیرجع قائمكم أو لينبه نائمكم» الحديث. 

| روى ابن حبان ف ل(اصحیحہ) (٤۷٣۳)ء‏ وابن خحزيمة 7٠٠١/7‏ عن أنيسة بات خبيب قالت: قال رسول اللہ صلی الله عليه 
وَسَل قإذا أذن ابن of‏ مکتوم فکلوا واشربواء وإذا أذن بلال فلا تأكلوا ولا تشربوا MBL‏ وروہاہ أيضاً عن عائشة أن رسول ال 
صلى الله عليه وسلم قال: إن ابن أم مكتوم يؤذن بليل فکلوا واشربوا حؾ يؤذن بلال؛ فإن بلالا لا يوذن حؾ يرى الفجرة. 


+2 ل ا ا ل الا وھ تھی 
( أصبحت إلخ ) قيل: معناه: قاربت. قلت: لا وجه له فإن الراجح أن 


< ( وبسط الكلام عليه الزرقانی ) قال -الزرقاني : GY‏ صحيح ابن خزيمة وابن المنذر 
only‏ حبان وغيرهم من حديث أنيسة مرفوعا: «أن ابن أم مكتوم ينادي بليل فكلوا واشربوا 
- یؤذن بلال». JU‏ وادعی ابن عبد البر delay‏ من GN‏ أنه مقلوب وأن الصواب 
حدیث الباب. قال الحافظ: وقدکنت أميل إلى ذلك إلى أن رأیت الحديث 3 صحیح ابن 
خزيمة من طريقين آخرين عن عائشةء وٹ بعض ألفاظه ما يبعد وقوع الوهم فيه» وهو 
قوله: «إذا OS!‏ عمرو ald‏ ضرير البصر فلا يغرنكمء وإذا أذن بلال فلا يطعمن أحد». وقال 
“as Pree‏ قد جمع ابن تی والضبعي ہین ا حدیثین باحتمال أن ob‏ کان ای 
بلال وابن أم مکتومء فكان النبي صلی اللہ عليه وسلم يعلم الناس أن الأذان الأول منھما لا 
يحرم على الصائم شيئاء ولا يدل على دخول وقت الصلاة بخلاف الثاني» وجزم ابن حبان 
بذلك ولم يبده احتمالاء وأنكر ذلك عليه الضياء وغيره. ٹم ذكر الزرقاني عن السيوطي عن 
أبن ابي لیڈ يا هنا يدل على أن الأذان ا وقيل: م يكن نوبا وإنما كانت هما 
حالتان مختلفتان فإن You‏ كان قي أول.ما شرع الأذان يؤذن وحده ولا یؤذن للصبح حتى 
يطلع الفجرء. وعلى ذلك تحمل رواية عروة عن امرأة من بنى النجار قالت: ہکان SH‏ 
يحلس على ce‏ وهو أعلى بيت في المدينة فإذا رأى الفجر des‏ ثم أذن» أخرجه أبوداود, 
وإسناده حسن. اه. من «شرح الزرقاني على الموطأء 774/١‏ و«الفتح» .)٦٦٦(‏ 

( قوله: وما نقل النووي إلح ) قلت: قال الزرقاني :۲۲٦/١‏ ونقل النووي عن أبي 
حنيفة وداود أن أذان الأعمى لا يصحء وتعقبه السروجي بأنه غلط على أبي حنيفة» نعم في 
chen‏ للحنفية كراهته. اه. قلت: ولكن لم أجده في كلام النووي في «شرح مسلم؛ ولا في 
te gost‏ وفي «حاشية الشامي مع الدر؛ ۳۹۱/۱: لم يكره أذانه. 


التقريرالرفيع ج١‏ | tit‏ 
USE) [VAY]‏ إل ) day‏ ما يقال: إن داود قال بفرضية عينه على الكل 
بهذه الرواية. 
oe) MED‏ غزوة خيبر ) | في | اٹحرم سنة سبع. 
۱ ( فلم يستيقظ ) أشكل عليه قوله «تنام عيني ولا ينام قلبي». وأجيب 
أولا ob‏ الوقت من باب ما يدرك بالعين. eS‏ 
مو ال غائفة ge‏ ای ep OF Lad gay‏ تاب ال OSG‏ 
وثانيً أن له عليه الصلاة والسلام IM tel‏ حالة هكذا وحالة هكذا. 
والظاهر أن الأصل هو أن لا تنام ane‏ والقضية اتفاق. ولا يصح أن يقال: إن 
قلبه کان یقظان وسكت عليه لمصلحة التشريع. | 


( قوله: يبعد ما يقال إلح ) نقل ميرك عن "الأزهار»: أن داود احتج بهذا الحديث 
على أن الأذان والإقامة فرضا عين. قال القاري: ينبغي أن يكون هذا القول باطلاً بالإجماع, 
لأنهما لو كانا فرضي عين لأتى بهما كل من النبي صلی الله عليه وسلم وسائر الصصحابة 3 
كل صلاة» ولو فعل لنقل إلينا. كذا في «المرقاة» ؟/.ه". 
( قوله: أشكل عليه إل ) قال النووي فی «شرح مسلمء ۲۳۸/۱: فإن قيل: كيف 
نام النبي صلی الله عليه وسلم عن صلاة الصبح حتى طلعت الشمس مع قوله صلی اللہ عليه 
وسلم: «إن عيني تنامان ولا ينام قلبي» ؟. فجوابه من وجهين: أصحهما وأشهرهما أنه لا 
منافاة بينهماء OY‏ القلب إنما يدرك الحسيات التعلقة به كالحدث والألم ونحوهماء ولا 
يدرك طلوع الفجر وغيره ما يتعلق بالعين» وإنما a‏ ذلك بالعين» والعين نائمة وإن - 


pas"‏ الإشكال وا حواب في کلام الشيخ في باب الاعتصام. 
فو aby‏ في المخطوطة بدله: MOLD‏ 


ene Ve التقريرالرفيع‎ 

( اقتادوا ) الظاهر أنه كان وقت الكراهة» وقال الشافعي: إن الوادي 
کا تم تی کان كبا Gi Glee‏ ہرک لاہ تا آا کے اکا ےآ 
الشيطان كما cle‏ فی الروايات فهو الأولى باللحاظ. 59 ONG‏ 

( فأقام ) قال الشافعي في القديم: لا یؤذن للفائتة وبه نقل صاحب 
(اخٰدایة؟ لكن المعتمد عند أصحابه مذهبه الجديد من الجمع بينهماء وبه قال . 
الحنفية. وف الرواية اختصار لذكر الأذان في رواية البخاري كما ذكره محشي 
Malad‏ 


٠‏ کان القلب یقظان. والثاني: أنه كان له حالان: أحدهما ينام فيه القلب وصادف هذا 
الموضع. والثاني: لا els‏ وهذا هو الغالب من أحواله. وهذا التأويل ضعيفء والصحيح 
المعتمد هو الأول. )= 

( قوله: لکن المعتمد عند أصحابه إلح ) يقول رضوان الله البنارسي: قال النووي 
في «شرح مسلمء» ۲۳۸/۱: في هذا الحديث إشارة إلى ترك الأذان Gy AH‏ المسألة 
Ge‏ مشهور؛ والأصح عندنا إثبات OY‏ بحديث أبي (Bats‏ وغيره من الأحاديث 
الصحيحة. ثم أجاب النووي عن هذه الرواية بوجهين: أحدهما أنه لا يلزم من ترك ذكره 
أنه لم يؤذنء فلعله أذن وأهمله الراوي أو pled‏ به. وثانيهما: لعله ترك الأذان في هذه 
المرة لبيان جواز تركه؛ وإشارة إلى أنه ليس بواجب متحتم لا سيما في السفر. 


('2 «العرف الشذي» 55/١‏ بتغيير. 

(' «الداية» ۹۰/۱ ط: هندية. والحديث أخرجه البخاري في باب OY‏ بعد ذهاب الوقت )040( وفيه: «يا بلال! قم فأذن 
بالناس بالصلاة»» فتوضأً فلما ارتفعت الشمس وابیضت: قام فصلى. [ رضوان الله النعمان البنارسي AL‏ 

© أخرحه مسلم في قضاء الصلاة الفائتة إلح (4 ۹٥۱)ء‏ وفيه: لائم أذن بلال بالصلاة». 


التقريرالرفيع ج١‏ پان 
ظ ۱( تسعون ) به قال علماؤنا. لا یقال: aif‏ مخالف ay‏ فَاسْعَو'ا 
لی ذكر اللہ الآية ot OY dats‏ هناك الإمضاء دون العَدُو. وقرأ عمر 
ge -۰‏ وابن مسعود رضي الله عنهم: فامضواء قال ابن الجني: هذه 
القراءة تفسیر لقراءة العامة وليس فيه دليل على الإسراع. 980 35 GS‏ 

( فأتموا ) فيه دليل على أن المسبوق يقضي آخر صلاته OY‏ الإتمام يقع 
على باقي شيء؛ وإلى هذا ذهب الشافعي وأ حمدہ وإليه ذهب أبو حنيفة إلا في 
القراءة. قاله Meg aS‏ 

[NAVI‏ ( بطريق مكة ) هذا يدل على تعدد القصةہ فإن الأول كان من 
رجوع خيبر» وهذا في طريق dS‏ وطريقها يضاد طريقها فإن المدينة بينهما 
هكذا: - ظ 

غرب سے مذینة هل شرق 

لكنه من قال بالتفرد یمکن أن يؤول أن من خيبر إلى مكة كله طريق مكة وإن 
توسطت الدینة, 


” «قونري» ۱۸۱/۷ من المؤلف رحمه الله تعالى. قلت: وهو «حاشية القوئوي على البيضاوي» للشيخ عصام الدين إ ماعیسل 
الحنفی؛ ا توق سنة ۱۱۹۵۰ om‏ وحاشيته مطبوعة مع 9حاشیة ابن التمجيد على البيضاوي» للإمام مصلح الدين مصطفى بسن 
إبراهيم الرومي الحنفيء المتول سنة ۸۸۰ ه»ء ولي عزو الكلام المذكور في ا لن للقونوي وقع التسامح من الشيخ المؤلف» فانے 
ليس من كلام القونوي؛ بل من کلام صاحب «حاشية ابن التمجيد»» فانظره لذلك ۸۹/۱۹ من طبعته ا حدیدة من دار الكتب 
العلمية بیروت بتحقيق عبد الله حمود محمد عمر سنة ٦٢‏ ها. [ رضوان الله البنارسي عفا الله [ase‏ 

© والمرقاق» ؟/لاه”. 7 


٤ ١ج التقریرالرفیع‎ 

( أو eet‏ لغ ) شك من الراوي» 7 ل 000ھ 
رواية أبي داود. فيا 

( فأضحعه ) أي: باعتبار التمکن وف الرواية المتقدمة أن الله تعالى 
أخذ Moly I‏ باعتبار الخلق فلا تعارض. 

OY ) Mary (‏ زيدا تابعي. 


( قوله: زيدا ) هو: زيك ؛ بن أسلم ابو غیت gf cal‏ او أسامة العدوي؛ «gall‏ مولى 
عمر بن الخطاب. مات في ذي الحجة من سنة ٣١۱۳ھ.‏ ا «السير»؛ و«التهذيب» .۱٣٣١/٣‏ 


اد تلن تاد اد تاد ae‏ بد اد عاد عاد عاد 


Nesp‏ الأول من » enn"‏ ( والتعليق عليه 
وتلوہ ا جلد sal‏ « وأوله ناب المساجد ومواضع الصلاة 


0 اللہ من Maltin‏ ورنع في اللخطرطة: AL‏ أقام) 

ty) 6‏ أبو داود في الصلاة دی ہیں ےی ٠‏ الصلاة لخ في حديث عمرو بن أمية الضمري: ‘JU‏ اٹم أمر بلالاً فأذن ثم توضٹوا 
وصلوارکعی ان ‘ ثم أمر بلالا فأقام الصلاة فصلى يهم صلاة الصبح». وراحع USGA‏ ۰+۸۷۲ 

7" قلت؛ : ليس ف الرواية التقدمة ھکذاء بل اللفظ فيه هكذا: و haul‏ بنفسي الذي atl‏ بنفمك). 


التقريرالرفيع ج ٢‏ : ۱ 1 
| ابسم الله الرحمن الرحیم] 
باب الٰساجد ومواضع الصلاة 


۹۸۹٦ا(‏ وم يصل ) اختلف 3 جواز لفرض بعد SUN‏ على جواز 
النفل؛ فأجازه ا جمھورء ومنعه مالك وأ مد لآية: ھ89 وجوه 5 dias‏ 
البقرة: tree‏ وما نقل في دا دایقہ خلاف الشوافع في ale Jay vat‏ 
انحشي على غلط الكاتب. 

والحديث يخالف رواية بلال MAT‏ ورّجّحَ ob‏ الثبت مقدمء وحمل 
على التعدد, والحديث تكلم فيه Slo We‏ بسطه القاري. 


( قوله: وما نقل في الحداية إلخ ) قلت: قال الإمام المرغيناني في دا مدایةہ :١15 14/١‏ 
الصلاة في الكعبة جائرة فرضها ونفلها خلافاً للشافعي فيهما. وقال ا حشی تعليقا عليه: كأن 
هذا وقع سهواً من الکاتبء فإنه يرى -جواز الصلاة في الكعبة فرضها ونفلها كذا أورده 
aed‏ الشافعی ٹی كتبهم. «النهاية» اھ.. | 

قلت: gy‏ «الأم» للشافعي ۲٢٢/۷ gh e/\‏ أنه سأل الریع ace‏ عن الصلاة في 
الكعبة فقال: يصلى فيها المكتوبة والنافلة. وذكر النووي فی «المجموع» ۲٦۸/۸‏ استحباب 
الصلاة فيها. وفي «مختصر المزني» VV)‏ ويصلي ف الکعبة الفريضة والنافلة. اه. فما قال 
في «الهداية», لیس بصحيح. 

( قوله: بسطه القاري ) قال القاري ٹی «لمرقاة» :۳٦٣/٢‏ قيل: ٹی روايته توهم إرسال: 
OV‏ ابن عباس لم يكن مع النبي صلى اللہ عليه وسلم حين دخل. ولعل العذر أن يقال - 


أي: في حديث ابن عمر برقم (VAN)‏ وفيه: ‏ ثم A duo‏ 


لتقريرالرفيع ج ٢‏ | 2 

۸۱۱( عموداً عن يساره ) وف بعض الروایات عكسه؛ وحمل 
غلك اد لگ Of Mee SE‏ اتی علی ade GN gle dys of‏ 
كك بعد ipl‏ لم يكن إلا مرة. وقال Jest of bY role oy‏ 
كان مرتين: مرة في ا حج ومرة فی الفتح. ہی ہس أن الدخولين 
في احج. قاله القاري. 


= باختلاف الزمان وتعدد دخوله عليه السلام أو أن CAS‏ أسقط منه الذي روى عنه ابن 
ple‏ أو يقال كان ابن عباس مع من دخل الكعبة لكنه لم يشعر بالصلاة. ذكره الطيبي. 
وقال ميرك: وفي كل من هذه الاحتمالات نظر يُعرف بالتأمل. واللہ أعلم. وقال ابن حجر: 
وقدّموا رواية بلال لأنها مثبتة وتلك نیہ edly‏ مقدم لزيادة علمه, Vy‏ رواتها أكثر 
والكثرة تفيد الترجيح في الرواية. 

(قوله: By‏ بعض الروايات عكسه ) قلت: رواه مسلم في الحج 47/١‏ من طریق 
مالك» فيه: «جعل عمودین عن يساره وعموداً عن يمينه», وكذا في نسخة «الموطأء المصرية 
في باب الصلاة في الكعبة. وف النسخة ا مندیة مثل ما في «المشكاة». رسود 
db lb‏ كما ag‏ المؤلف رحمه اللہ في Geb‏ ۳ء فقال: هكذا - عمودا عن يساره 
وعمودين عن يمينه» - في جميع النسخ ا مندیة ونسخة «الباجي» و«التقصي» و«المصفى» 
بالإفراد إلى اليسار والتثنية إلى اليمين» وكذا في رواية حمدء ووقع ف أكثر النسخ المصرية 
ونسخة «التنوير» و«الزرقاني» Ke‏ يعني بالإفراد إلى اليمين والتثنية إلى اليسار. 

( قوله: ذهب السهيلي (UY‏ قلت: قال السهيلي في «الروض الأنف» ١7١/5‏ : إنه 

علية السلام دخلها يوم النحر فلم یصلء ودخلها من الغد فصلى وذلك في حجة الوداع. 


٦ rad ہے‎ 


ag neg al Jo Joa Pe‏ ار 
کے الروايتين محل الصلاة والآخر نحل Mle‏ | 
۳( إلا المسجد ا حرام ) اختلف ف أن المسجد النبوي أفضل أ ‘ 
rel‏ ا حرام ؟ ا جمھور على أن المسجد ا حرام أفضل لظواهر الروایات. 
والمالكية على أن المسجد النبوي أفضل لروايات سس الله عليه 
وسلم: «اللهم اجعل للمدينة ضعفا OSS‏ 


0 ( قوله: الجمهور على أن المسجد الحرام إلخ ) ون «نيل GNI‏ للشوكاني 
/y‏ : قال أهل مكة والكوفة والشافعي وابن وهب وابن حبيب ا الکیان: إن مكة 
أفضلء واليه مال الجمهور. وذهب عمرء ST, tbe, loll yam‏ المدنيين إلى أن 
المدينة أفضل» واستدل الأولون بحديث عبد الله بن عدي سوہ یں 
يقول وهو واقف بالحزورة في سوق مكة: «والله إنك gh‏ أرض الله وأحب أرض الله إلى 
adi‏ ولو لا أني أخرجتُ منك ما خرجت7". 

( قوله: لظواھر الروايات ) قلت: منها ما أخرجه أحمد في «مسنده» ٥/٤‏ عن عبد 
الله بن الزبير قال: dio dbl Syuwy SG‏ اھ rele y ale‏ «صلاة في مسجدي هذا أفضل من 
ألف صلاةٍ Led‏ سواه من المساجد إلا المسجد ا حرامء وصلاة في المسجد الحرام أفضل من 
BL‏ صلاق في de‏ وفي رواية ابن حبان (Ye)‏ «وصلاة في ذاك أفضل من مائة صلاة 
في هذاء يعني في مسجد المدينة». ومنها ما an of‏ أحمد ف «المسند» ¥a/y‏ عن ابن عمر عن 
النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال: سس سس ہہ یسوی 

سو بج أفضل». 


ris/y «المرقاة»‎ ©'( 

© قلت؛ ؛ رری gyal‏ قي فضائل المدينة ١ء‏ ومسلم في ا حج 35508 فضل المدينة 2 عن أنس رضي الله عنه عن sill‏ 
صلى الله عليه وسلم قال: orl agli‏ بالمدينة ضِعْمَيْ ما حعلت بحكة من البركة». ولم أحد باللفظ الذي ذكره الشيخ. 

© رواه أحمد 4/ه."؛ والترمذي (٥۳۹۲)ء‏ وابن ماحة (۸٣۳۱۰)ء‏ وصححه الترمذي وابن حبان (۳۷۰۸). 


3 وأيضا اختلفوا في أن الزائد في المسجد هل داخل في الأجر أم لا ؟ 
ذهب العيني وغيره إلى الأول. «عرف». ظ 

ray‏ لا تشدوا الرحال ) استدل به من قال: لا يحوز شد الرحال 
مطلقا إلا إلى BU‏ مساجدء وقيل: بجوز السفر لزيارة الروضة الشریفةء وقيل: 
لاء والصواب نعم. وبسط الكلام في المناظرة بين ابن تيمية وتقی الدين 
السبكي في رسائله الشهيرة. وأحسن الأجوبة ما ذكر عما أخرجه أحمد: دلا 
تشدوا الرحال إلى مسجد ليصلي فيه( إلخ. «عرف». 


( قوله: الزائد في المسجد هل داخل PL‏ ) قال العلامة الكشميري ف «العرف 
الشذي» ۸۲/۱: ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر على البقعة التي كانت في 
عهده أم متعد إلى ما زاد فيها عمر وعثمان وغيرهما ؟ واختار العيني في «شرح البخخاري» أن 
الفضل غير مقتصر على ما كان من البقعة في عهده OY‏ المذكور في الحديث: «الضلاة في 
مسجدي هذاء, اجتمع فيه الإشارة والتسمية» وفي «الحداية؛ أن المسمى والمشار إليه لو كانا 
من جنس واحد فالاعتبار للمشار ca‏ وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمى؛ وفيما نحن 
فيه تعدد الأنواع فيكون الاعتبار للتسمیةہ أي: مسجديء فما صدق عليه لفظاً المسجد 
النبوي.يكون فيه فضل الصلاة. ومثله في «فيض الباري؛ 454/7 . 

( قوله: من قال لا يحوز شد الرحال إلخ ) قلت: قاله الشيخ gh‏ محمد الجويني 
" والقاضي عياض وطائفة عملا بظاهر هذا الحديث كما في «الفتح؛ 2140/8 و«عمدة 
القازي» ۷/٢٥۲ء‏ وغلّطه النووي؛ وقال في «شرح مسلم؛ ENT‏ والصحيح عند - 


إلى ou‏ في قالعرف الشذي): إلا إلى ثلاثة مساجد ولكن-م olor!‏ بهذا اللفظ وم يذكره ممذا اللفظ الحافظان العسيئ وابسن 
ححرء بل ذكراه عن أبي سعيد مرفوعاً بلفظ: الا ينبغي للمطي أن تشد رحاله إخ٤‏ سبأي فيما علقت على قوله: زيارة الروضسة 
الشريفة. [ رضوان الله النعمانِ البنارسي ]. 


مغ 


9ه 28 او ے ود ےو عو وم وج وم هع و یھ وام ےہ وو واج ےو و ےم و ما دم هسهو ےو دو ے وو > ع > ےم و ےم وروی و وليه و یمج ووو weer‏ 


٢ 


= أصحابنا - وهو الذي اختاره إمام ا حرمین وا حققون - أنه لا يحرم ولا يكره. اه. 


وأجيب عن هذا الحديث ol‏ المراد أن الفضيلة التامة Ll‏ ھے فى شد ال حال إل هذه 
J‏ ب عن ع میں و ع۶ 


المساجد بخلاف غيرها فإنه جائز. | 
( قوله: لزيارة الروضة الشريفة ) قلت: مذهب ابن تيمية الحراني أن السفر لزيارة . 

القبر النبوي غير جائزء بل يريد السفر إلى المسجد النبوي ثم إذا بلغ المدينة یستحب زيارة 
القبر المبارك. 

وأجاب عنه الجمهور بأجوبة أحسنها ما ذكره الحافظ العيني في «العمدة» عن شيخه 
العراقیء والحافظ ابن حجر في «الفتح»: oh‏ الراد فيه حكم المساجد فقطء وأنه لا تشد 
الرحال إلى مسجد من المساجد غير هذه الثلاثة» وأما قصد غير المساجد من الرحلة ٹی 
طلب العلم 35 التجارة والنزهة وزيارة الصالحين والمشاهد وزيارة الإخوان ونحو ذلك 
فلي داخلا في cel‏ واستدلا لذلك بزاوية أبي سعيد الخدري مرفوعاً عند أحمد في 
«مسنده»؛ 514/7: «لا ينبغي للمطي أن ثُشد رحاله إلى مسجد (ed‏ فيه الصلاة غير المسجد 
الحرام والمسجد الأقصئ ومسجدي ale‏ وحسن إسناده الحافظان: العینی وابن حجر 
العسقلاني. وانظر لسائر الأجوبة «العمدة» 4/7 ه”, و«الفتح» )۱۱۱١(‏ و«وفاء الوفاء». 

نہ وأما حجة ا جمھور فی جواز السفر هو تعامل السلف المتوارث فيهم على السفر إلى 
زيارة روضته المقدسة صلی الله عليه وسلم وتواتر بذلك أخبارهم كما تجد تفصيل ذلك في 
AS‏ التقي Sel‏ «شفاء السقاء وكتاب التقي الحصني «رفع الشبه»» وكتاب 
السمهودي «وفاء الوفاء»» قال الشيخ البنوري: ما لسنا في حاجة إلى نقله بعد ثبوت الإجماع 
القولي والعملی جميعا. اه من «معارف السنن» ۳۳٣/۳‏ بتصرف يسير. 


٤ | ٢ التقريرالرفيع ج‎ 


) مسجدي هذا ) مبعثم بت 
|19 ( بيتي ) لعل المراد بيت سكناهء اوقیل: 3 WIM‏ جاء في 
رواية أخرى: «ما بین قبري و .....2. 


( روضة ) قيل: معناه أن الصلاة والذكر فيهما يؤديانء والظاهر أنها 
قطغة نقلت من ا جنة وستعود إليها» ولیسٹ كسائر الأرض تفنى وتذهب. 
وهي من الجنة OW‏ وإن لم نع من نحو الجوع لاتصافها بصفة دار الدنيا. 
Sh) )٦۹۰[‏ مسجد قباء ) على ثلاثة أميال من المدينة. وفيه أنه 
يخالف حديث شد الرحال. 


( قوله: مسجدي هذا.. ) وف المخطوطة هنا بياض. قال القاري 3 «المرقاة؛» 
۲ يريد به مسجد المدينة» ومزية هذه المساجد لكونها أبنية الأنبياء عليهم السلام 
راض ولأن الله ذكرها في كتابه القديم على وج التعظيم والتكريم. 

( قوله: ما بين قبري و ...) 3 المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: والحديث بتمامه 
عند أحمد 54/7 عن أبي سعيد الخدري مرفوعا: «ما بین قبري ومنبري روضة من رياض 
الجنة». وروی ٤/٣‏ عنه وعن ol‏ هريرة بلفظ: «ما بین بیتي ومنبري روضة من رياض ال نة 
ومنبري على حوضي». قال القاري: لا منافاة بينهما لأن قبره ف بيته. 

( قوله: فيه أنه خالف حديث شد الرحال ) قلت: والجمع بينهما بما قال الحافظ 
في «الفتح» ٤‏ أن المراد of‏ الفضيلة التامة إنما هي og‏ شد الرحال إلى هذه المساجد 
بخلاف غيرها فإنه fle‏ فإتيانه صلی الله عليه وسلم مسجد قباء كان من قبیل Oly‏ الجواز. 


ably‏ أعلم. 


”ما بین المعكرفين سقط من tly abe hall‏ من «المرقاة» ۳۷۱/۲. 


rib 


لے 


ve ٢ التقريرالرفيع ج‎ 

)٦[‏ ( أحب البلاد ) جع th‏ 7 مأوى الانسانء وقال 
الطيبي7: By‏ التعبير عنه بالبلاد تلميح إلى قوله تعا ی: US‏ الطیّ ب4 
ee‏ أن یراد clare‏ أي : بقاع Ui‏ 

۸۷( بنی لله ) ذكره للاحتراز عن الریاءء حتى قيل: إن من كتب 
اس feo tly (le‏ عن عدم اعقاصی يوذل لقعا و ای jaa al,‏ 
بدون الاسم أيضاً. 

( ينا ) التکیر في المسجد للتقلیل, By‏ البيت للتعظيم لرواية أحمد 

«ولو كمفحص قطاة لبیضھاہء ولرواية أحمد: «بنى الله له أفضل tae‏ ون 
الطبرانی: “Yau aw gh‏ 

(naa‏ نزله ) بضم الزاي والسكون معاً: الضيافة. وقيل بالضم 
المكان المهيأ AB‏ ظ 


( قوله: إن من كتب اسمه على بنائه إلخ ) قال ابن حجر: وهو ظاهر ما لم يقصد 
بكتابة اسمه نحو الدعاء والترحم. قال القاري: وفيه أن الدعاء راارے مل DS‏ وفيهما 
فلا يحتاج إل تعيين الاسم. كنا 2 «المرقاة» ۲ 


.۲٦۸/۲ Goat شرح‎ ٤” 
عن ابن عباس عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال: من بن لله‎ ۸۲/٥ قلت: الحديث الأول رواه الإمام أ مد في «مسنده4‎ © 
NESS مسجداً ولو كمفحص قطاة لبيضها بن الله له بيت في‎ 

والثاني: رواه في 410/7 عن Wy‏ بن الأسقع مرفوعا: امن بين مسجداً Lat‏ فيه ين الله عز وجل له في الحنة أفضل منه». 
وروی الطيراني في «المعجم الكبير» ۸۷ عن أبي أمامة قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: و تی Reve‏ بئ الله له بينا في 
الجنة أوسع منه». قلت: ورواه أيضاً أحمد ۲ عن عبدالله بن cg pe‏ و451/5 عن أسماء بنت يزيد رضي الله عنهم. 


A Peale 


[Ved‏ بنو سّلمة ) بکسر اللامء وليس في العرب بالکسر غيره. 
والحديث lle‏ حديث شوم OL (Mat) LU‏ الشوم 


باعتبار أنها طالما يفوت الجماعة ولا يسمع الأذانء والفضل باعتبار الخطى 
فافترقت الحيثية. 
[۷۰۱]( سبعة ) لا مفهوم cal‏ إذ ورد ما يدل على الزيادة. 


الجزرج من القحطانية» وهم بنو سلمة بن سعد بن علي بن راشد بن سادرة بن تزيد بن 
pte‏ بين Cat‏ وقال:الجوهري: ly‏ ي: sel‏ سلمة gave‏ اللام سواهمء قال: 
راتا POU cents ake‏ 

( قوله: إذ ورد ما يدل على الزيادة ( قلت: قال ابن رجب الحنبلي في «فتح الباري؛ 
:٥‏ ہنا الحديث يدل على أن هؤلآء السبعة يظلهم اللہ في ظلهء ولا يدل على ا حصر؛ 
چو دی و لی سب وت عن النبي صلى الله عليه وسلم: «أن من 
أنظر معسراً أو وضع عنه أظله الله ني ظله يوم لا ظل إلا ظله» رواه مسلم عن أبي اليسر 
الأنصاري. ae ol,‏ أحمد (Sila iy‏ وصححه عن أبي هريرة رفعه قال: «من نفس عن 
cams‏ أو محا as‏ كان Gg‏ ظل العرش يوم القيامة» اه. قلت: وقد ورد ف رجال كثيرين 
غير هؤلاء أنهم يكونون في ظل العرش کا حزين وحملة القرآن7) وغیرھمء وأضاف الحافظ = 


(' قلت: روى البخاري في باب ما يذكر من الشؤم » ومسلم في باب الطيرة والفال إلخ 717/١١‏ عن عبد الله بن عمر أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: «الشؤم في الدار والمرأة والفرس». al‏ وقد قيل: إن شؤم الدارأن تكون بعيدة عن المسجد لا يسمع 
YL‏ الأذان. GUS‏ 9تفسیر حقي» 2 [ رضوان الله البنارسي عفي عنه ]. 

© سقط من المخطوطة. 

© قلت: روى الحاكم في «المستدرك» ٦٢٤/٣‏ عن أبي ذر قال: قال لي رسول الله صلی الله عليه وسلم: زرالقبور تذكر BAW‏ 
واغسنل الموتى فإن معاللحة جسده موعظة بليغة» وصل على الجحنائز لعل ذلك أن يحزنك» فان الحزين في ظل الله يتعرض كل Moe‏ 
وصححه ا حاکم. وروي عن علي رضي الله عنه مرفوعا: told‏ أولادكم على ثلاث خحصال: حب نبیک وحب أهل 4( = 


۷ ظ‎ | 2 ads 
إلا ظله ) أي: حراستهء يقال: أظلنيء أي: أحرسني. وقيل: ظل‎ ( . 
العرش كما جاء في الخبر. وأشكل بأن الشمس تدنو من الرؤوس ؟ وأجيب‎ 

بأن ظل العرش يغلب على الشمس. 
( وتفرقا ) يعني يحفظان ا حب في الحضور والغيبة» وقيل: التفرق 


( شماله ) قیل: فيه خذف أي: ا لا يعلم ا من بشماله» وقيل: أراد به 
المبالغة. . | 
( تنفق ( Se‏ التذكير أيضا | 
يمينه ( ووقع في رواية sled‏ وهو مقلوب سهو عند 
ا حققین, قاله العسقلاني. «قاري». 


Y=‏ دالفتح؛ إليهم عدة رجال غير copy STAM‏ وقال: قد أفردته قي جزء سميته «معرفة 
الخصال الموصلة إلى الظلال». قلت: وجمعهم أيضا شيخنا الناقد البصير العلامة زين العابدين 
الأعظمي a‏ رسالة بالأردية مسماة ب«عرش إلى كا سايه: ظل عرش الله». 
( قوله: جوز التذكير ) يعني يجوز في الفعلين - لا تعلم وتنفق - التذكير أيضا. 

( قوله: يمينه ) قلت: وقع في «صحيح مسلم؛: «حتى لا تعلم يمينه ما GAT‏ شماله», 
قال النووي في «شرح مسلم» ۳۳۱/۱: هكذا وقع في جميع نسخ مسلم في بلادنا وغيرهاء 
وكذا نقله القاضي عن جمیع روايات نسخ مسلم. والصحيح المعروف: «حتى لا تعلم شماله 
ما تنفق يمينه؛ هكذا oly)‏ مالك في فالموطإ؛ والبخاري في «صحيحه؛ وغيرهما من ASW‏ = 
-وقراءة القرآنء فان حملة القرآن في ظل اللہ يوم لا ظل إلا ظله مع أنبيائه وأصفيائه». ذكره البوصيري في (إتحاف الخيرة المهرة» في 


OLS‏ الفیٰ ۸/۸ وعزاه dined‏ الفردوس)؛ وأورده السيوطي 3 (جمع ا لحوامع) (AVL)‏ وعزاه a‏ نصر عبد الكريم الشيرازي» 
والديلمي وابن النجار. 


التقريرالرفيع ج ٢‏ ۸ 
1 ( خطوۃ ) بالضم والفتح معاء فعلى الأول: ما بين القدمین, 
وعلى الثانى: المرة الواحدة. 


بين الغريب والمقيم. قاله Veg wl‏ 
[۳(( من فضلك ) السر فيه أنه إذا دخل اشتغل فی cole gill‏ وإذا 
ia‏ اشتغل بابتغاء 55 Re)‏ 


الوھم فيها من الناقلین عن مسلم لا من مسلم. 

قال الحافظ في «الفتح» (V+)‏ وقع في «صحيح مسلم؛ مقلوبا: «حتى لا تعلم يمينه 
ما تنفق dalled‏ وهو نوع من أنواع علوم الحديث أغفله بن الصلاح وإن كان أفرد نوع 
المقلوب لكنه قصره على ما يقع في CLAM‏ ونبه عليه شیخنا في «محاسن الاصطلاح؛ ومثّل 
له بحدیث أن بن ol‏ مكتوم یؤذن بليل. فيكون المقلوب تارة في الإسناد وتارة في المتن. 

قلت: ذكره السيوطي في «تدريب الراوي» ۲۹۲/۱ من أمثلة المقلوب في المتن. 
(مالم يحدث ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري: أي: حدثا حقیقیاء أي: ما م 
Jey‏ وضوؤہ. وقال ابن المهلب: معناه أن الحدث في المسجد خطيئة يحرم بها الحدث 
استغفار الملائكة ودعاءهم المرجو بركته. كذا في GUS‏ ۳۸۱/۲. 

( قوله: النوم في المسجد بجوز إِلخ ) قلت: أما عندنا الحنفية فقال ابن نجيم فی 
«البحر الرائق؛ ۳/٤‏ : ما النوم في المسجد فاختلف المشايخ فيه؛ ونقل عن «التجنيس» أن 
الأشبه أنه يكره لأنه Sele‏ لذلك. 


.۱۷۳/۲ وكذا ذكره النروي في «المجموع»‎ 2587/١ CaS 


. التقریرالرفیع ج ٢‏ | | 1 

[Ved‏ ( فليركع ) قالت الظاهرية بوجوبهما لمن أراد ا جلوس. 
والجمهور حمله على الندب. بسطه في «النيل». 

veel‏ ( فصلى ركعتين ) غیة المسجد على الظاهر. والكلام على 
الضحی سيأتي مفصلا فی بابه. 

Ve‏ ( ينشد ضالة ) يدخل فيه كل أمر God‏ المساجدٌ له كالبيع 
وغيره. «قاري». قلت: يخرج منه ضالة المسجد. 


( قوله: بسطه في النيل ) قلت: قال الشوكاني في «النيل» :۳٦۷/٤‏ الأمر يفيد 
بحقيقته وجوب فعل التحیةء والنهي يفيد بحقيقته Lal‏ تحریم تركها. وقد ذهب إلى 
القول بالوجوب الظاهرية كما حكى ذلك عنهم ابن بطال في «شرح البخاري؛ 
۳.. وقال الحافظ في «الفتح» (455): والذي صرح به ابن حزم عدمه , 
وذهب الجمهور إلى أنها سنة. وقال النووي: إنه إجماع المسلمين قال: وحكى القاضي 
عن داود وأصحابه وجوبها. ظ 

قال الحافظ في «الفتح»: واتفق أئمة الفتوى على أن الأمر في ذلك للندب. ومن 
wal‏ عدم الوجوب قوله صلی الله عليه وسلم للذي of)‏ يتخطى: «اجلس فد آذیت: 
ولم يأمره بصلاة»!')؛ ومن جملة أدلة الجمهور على عدم الوجوب ما أخرجه ابن أبي 
شيبة عن زيد بن أسلم قال: «كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم يدخلون 
المسجد ثم يخرجون ولا يصلون». اه وقد بسط الشیخ المؤلف PAS‏ فيه في «أوجر 
المسالك» .١15/7‏ 
('؟ ونصه في «امحلى» 4/0 هكذا: لولا البرهان الذى قد ذكرنا قبل ob‏ لا فرض إلا الخمس لكانت abla‏ الركعتان فرضاً 
GLEN‏ غاية التاکید لا شيء من السنن أوكد منهما. 


?© رواه أبوداود في أبواب الجمعة ۱٥۹/۱‏ تخطي رقاب الناس يوم الجمعة؛ والنسائي في الجمعة ۱٥۷/۱‏ النهي عن تخطي رقاب 
الناس إلح عن عبداللہ بن بسر رضي اللہ عنه. وحديث زيد بن أسلم الات رواه ابن أبي شيبة في (المصنّف» ۰/۱ع۳۷۔ 


Ys ۱ ۱ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 


. ( فإن المساجد إ ح ( يحتمل التعليل» ويحتمل من جملة للقولء قاله القاري. 

٠001‏ ( من هذه الشجرة ) هي ما قام على dle‏ وخلافه النجم. 
فاسم الشجر عليه مجاز. 
ظ ( مسجدنا ) الإضافة ALU‏ لعموم العلة وهي التأذي. 

[۷۰۸) ( خطيئة ) به قال النووي؛: دون القاضي عياض كما أتذكرء 
فعنده البزاق ليس بخطيئة» بل عدم الدفن. 


( لا ردّها الله .. ) في المخطوطة بعد ذلك بياض.. قلت: وف رواية: «أو لا 
وجدت؛ء أي: ليقله زجرا له عن ترك تعظيم المسجدء فإن المساجد إنما بنيت لذكر الله 
تعالى والصلاة والعلم والمذاكرة في الخير ونحو AUS‏ ولا وضع الشيء في غير محله ناسب 
الدعاء عليه بعدم الربح والوجدان معاقبة له بنقيض قصده وترهيبا وتنفيرا من مثل فعله. قاله 
العلامة عبد الرؤوف المناوي رحمه الله تعالى في «فيض القدير» .45//١‏ 

( قوله: وخلافه النجم ) قلت: Gy‏ «لمرقاة» :۳۸٥/۲‏ وخلافه تجمء قال تعالى: 
«والنجم والشجرٌ يسجدان» الرحمن: ٦ا‏ يعني على أحد التفاسیرء وإلا فقد قال مجاهد: النجم 
الکو کب وسجوده طلوعه. | 

( النتنة ) أي: الثومء ویقاس عليه «rad‏ والفجلء وما له رائحة كريهة كالكراث. 
قال العلماء: ومن ذلك من به بخر مستحكم وجرح منتن. قاله في «المرقاة» .۳۸٥/۲‏ 

( قوله: به قال النووي إلخ ) قلت: وصوٗب النووي في «شرح مسلم؛ ۲۰۷/۱ أن 
البزاق في المسجد خطيئة مطلقاء سواء احتاج إلى البزاق أو لم eget‏ فإن بزق في المسجد 
فعليه أن يكفر هذه الخطيئة بدفن البزاق. ونقل عن القاضی!'' وغيره أن البزاق ليس بخطيئة- 


('؟ كلام القاضي عياض في لإکمال المعلم» ۲۷۰/۲. 


النقربرالرفیع ج "١ | | ٢‏ 
٠‏ ( عن يمينه ملكأ ) إن كان ملك ال رمة تنزل عند الصلاة 
. للتأمين وغیرہء فالوجه ظاهر. Oly‏ كان من الكاتبين فالوجه ie‏ وكونه 
أميرأ على من باليسار. وما أحسن ما في «الطبراني»: «ملك عن يمينه وقرينه 
عن یسارہ؛'''. فلعل ملك اليسار لا يصيبه شيء. 
(۱/ ( اتخذوا قبور أنبيائهم ) إما لأنهم کانوا يسجدون القبور, 
وذلك الشرك ال جليء أو لأنهم يصلون في المقابر وذلك الشرك ال خفی. 


alle‏ لنص الحديث ولا قاله العلماء. اه. واضطرب فيه ذلك كلام الإمام الكشميري 
فمال فی «فيض الباري؛ ۳۷/۲ إلى ما قال النووي» وقال في «العرف الشذي»: ذهب الحافظ 
ابن حجر إلى قول القاضيء وأما أنا أتوقف في هذا. 

قلت: قال الحافظ ف «الفتح» :)٦١٤(‏ قد وافق القاضي عياضا جماعة منهم ابن " 
مكي والقرطبي ف «المفهم» ٥/۱۹۲ء‏ ويشهد لهم ما رواه أحمد بإسناد حسن من حديث 
سعد بن أبي وقاص مرفوعا: «من تنخم في المسجد فليغيب نخامته أن تصيب جلد مؤمن 
أو ang‏ فتؤذيه, وأوضح منه في المقصود ما oly‏ أحمد Least‏ والطبرانی بإسناد حسن من 
خدیث أبي UU‏ مرفوعا: «من تنخع في المسجد فلم يدفنه فسيكة وإن دفنه فحسنة» فلم 
abet‏ سيئة الا بقيد عدم الدفن. اه. قلت: وإليه يظهر ميل ميل الشيخ المؤلف من كلامه هنا 
2 «الأوجز» Y/Y‏ 


| قلت: : روى الطيراني في «المعجم الكبير) ۷ عن Of‏ أمامة قال: قام رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ذات يوم فاستفتح 
الصلاة» فرأى نخاعة في all‏ فخلع نعله ثم مشى إليها ed‏ ففعل ذلك ثلاث مرات» فلما قضى صلاته أقبل على الناس 
بوحهه؛ فحمد الله وأثئى عليه ثم قال: «أيها الناس! إن أحدكم إذا قام في الصلاة فإنه في مقام عظيم بین يدي رب عظيم يسأل 
أمرا عظیماً الفوز بالجنة والنجاة من النار؛ oly‏ أحدكم إذا قام في الصلاة فإنه يقوم بين يدي الله مستقبل ربه» وملكه عن ,ينه 
وقرينه عن يساره» فلا يتفلن أحدكم بین يديه ولا عن يمينه؛ ولكن عن یسارہ تحت قدمه الیسری؛ ثم Dad‏ فلیشدد عركه؛ Lp‏ 
يعرك أذن الشيطان؛ والذي بعثئ بالحق إذا تكشف بينكم وبينه ا ححب؛ أو يؤذن في الكلام شكا ما يلقى من ذلك». 


660 مس سے سسجت ےط 
وف «العرف» عن «الجامع الصغير»: تكره تجاه المقبرة لا على يمينه ولا 
على شماله. اه. وأیضا اتخاذ القبة عليه لا يحوز عند الأئمة الأربعة. 

مسألة: من اتخذ مسجداً في جوار صالح, أو صلی فی مقبرة للاستظهار 
روز Jpeg‏ أثر مّا من عبادته ليه كلا حرج «مرقاة». 

(۱۷۱٤‏ رولا تتخذوها قبوراً ) قيل في معناہ: لا تدفنوا فيها موتاكم 
لفلا يكدر العاش, ولا يحرمون من cles‏ ار عليهم ولا يكون شبهة الكراهة 
في الصلاة في البیت لصيرورته مقبرة. وقيل معناه: لا تتركوا الصلاة في البيت 
فيصير شبيهاً بالمقبرة. وسيأني", وبسط القاري هناك طويلاً. 


«العرف» ۸۰/۱ هكذا: تكره الصلاة تجاه المقبرة إلا أن تكون سترة حائلة» أو كان الصلی 
بيمين أو شمال من المقبرة. 

( قوله: من اتخذ مسجداً في جوار إلخ ) قلت: هذا من كلام القاضي cog slated)‏ 
cs Mal al‏ ۷۲ عن الطيبي عن البیضاوي؛ وكذا حكاه ا حافظ في «الفتح», والعيني في 
«العمدة» ٦/۸٥٥ء‏ والزرقاني في «شرح ا موطاء ۲۹۰/٤٢‏ وغيرهم من شارحي ا حدیث عن 
البيضاوي؛: رک كا الشيخ المؤلف في «الأوجز؛ ٦/٣۱۳ء‏ ولكنه استدرك عليه ہما قال 
الزرقاني: لکن خبر الشیخین كراهة بناء المسجد على القبور مطلقا أي قبور اللہ ats‏ 
أن يعبد المقبور فيها بقرينة خبر: «اللهم لا تجعل قبري وثنا يعبد», فيحمل کلام البیضاوي = 


tae”?‏ سیا حديث أبي هريرة مرفوعا: (لا تحعلوا بيوتكم (EL yd‏ برقم (٦۹۲)؛‏ وقد بسط Cg tat‏ هناك الکلامَ في معناہ: 
ومن جملتها: أن معناد: لا تكونوا كالموتى الذين لا يصلون في بیوٹھم وهي القبورء أو لا تتركوا الصلاة فيها حي تصيروا كالموتى 
وتصير هي کالقبور ومما يؤيد أن هذا ا معیٰ هو المراد من الحديث الرواية الأخری: «اجعلوا من صلاتكم في بيوتكم ولا تتخذوها 
قبررا»؛ انظر «المرقاة» ۱۰/۳. 


التقريرالرفيع ج rr ٢‏ 
"٠‏ الأولى التنفل في ad)‏ وزعم بعض ہس Lt ALLL‏ لد «قاري». 

[V0‏ ( ما بين المشرق إلخ ) قيل: إنه يختص لأهل المدينة» والغرض 

Oly‏ ا جھة ورجّحه في a alin‏ وقیل: لمن اشتبه عليه القبلة» وقيل: 

للمتنفل على الدابة» Gedy‏ فيهما بأن الا وجه للتخصيص"'")! بما بين المشرق. 

7 و يز‎ US Aas 779 


= على ما إذا م يخف ذلك. wal‏ 
قلت: أما الصلاة في المقبرة فلا بأس بها إذا كان فيها موضع أعد للصلاة» ولیس 
فيها قبر ولا نجاسة. كذا في «البحر الرائق» ۳٥/٢‏ وهحاشية الشامی؛ oe 50 4/١‏ حانیةہ. 
. (قوله: والجواب سهل ) قلت: ويجاب عنه Ly‏ ذكره أبو بكر الرازي 7/7 أن 
المراد Ly‏ ہین الممشرق والمغرب جميع BUY‏ كما أن الله سبحانه وتعالى أراد بقوله: ep‏ 
المشرق Goo pally‏ جیع الدنیا. ا ا فا ۳ء 
( قوله: معناه كما نقله الترمذي ..) وفي المخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: لعل 
الشیخ أراد أن يكتب ما نقله الترمذي في باب ما جاء أن بين المشرق والمغرب ALS‏ ۸۰/۱: 
عن ابن عمر قال: إذا جعلت المغرب عن يمينك والمشرق عن يسارك فما بينهما ALS‏ إذا 
استقبلت القبلة. وقد أطال الكلام في معنى الحديث وشرحه في BAS ۳۳۸/۲ Ge Xb‏ إليه 


ا١‏ %£ 0 
إل اسبيسأا. 


© العرف الشذي» ۸٤/١‏ ومال إلى ترحیحه tual‏ فقيه النفس الشيخ ay SSI gal ant,‏ رحمه الله في (الک و CS‏ 
۸۱ء 
('" ما بين المعكوفين اثبلّہ فی ضوء 9نص المرقاة»؛ ووقع في المخطوطة: 9لا تخصیص٤.‏ 


التقریرالرفیع ج ٢‏ کت 
003 ثم يقال: إن الحدیث أنكره النسائي؛ فتأمل. ظ 

[VN‏ ( لا يزيده ) أي: المورودُ الوارد كما هو مقتضى کون المورود 
متب رکا. ظ 

والماء الصبوب هو ا متمضمض أو الماء agg Br. SUS‏ 

الاالاا ( في الدور ) جمع دار وهو امحلة ف عرفهم, فالمسجد 
اصطلاحيء أو دار البیت فالمسجد محل يخص للصلاة. 

( ويطيب ) يستحب التجمير بالبخورء وكرهه مالك. 10 Ng‏ 

[VIA‏ ) بتشييد المساجد ( منعه er‏ رے سے تا 
عثمان رضي الله عنه. وأجاب عن الرواية في «البذل» ob‏ النفي عن المأمورية لا 
عن الجواز. | 


( قوله: إن الحديث أنكره النسائي ) قلت: أخرج الحديث النسائي [ الصيام ۲٤١٢/١‏ 
فضل الصائم | من طريق أبي معشر المدني الذي روى من طريقه الترمذي هذا الحديث» ثم 
قال: yl‏ معشر ال مدنی اسمه: مجیحء وهو صعيف» ومع ضعفه أيضا كان قد اختلط عندة 
أحاديث مناكير: منها محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: «ما بين المشرق والمغرب قبلة». Al‏ 

قلت: ولكن الترمذي أخرجه أيضا من طريق آخر غير طريق أبي معشر؛ وصححه 
وحکی عن البخاري أنه قال: هذا أقوى وأصح. وقد بسط PIS‏ فيه الشوكاني في «النيل» 
٣‏ وصوّب ما قاله cde si‏ فانظره إن شئت. 


9 «المرقاة» ۲۹۲/۲. 
© افرحع السابق ۳۹۳/۲. 


Yo = ٢ التقریرالرفیع ج‎ ۱ 


Ivy 1‏ القذاة ) بالرفع مبتدأ وديخرجها |« | خبره Dh, OF‏ ظاهر, 
و«يخرج؟ مستأنف. 


( قوله: منعه ...) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قال النووي في 'المجموع؛ 
۲ء۰ يكره زخرفة المسجد ونقشه وتزيينه للأحاديث المشهورة ولثئلا fats‏ قلب 
المصلى. وكرهه عمر بن عبد العزيز» وإسحق بن راهوية وسفيان egy gil‏ ومن الصحابة 
yl‏ الدرداء حيث قال: «إذا حلیتم مصاحفکم وزخرفتم مساجدكم, فعليكم LO‏ 
وللحنابلة والشافعية في تحریم alt‏ المساجد بالذهب والفضة وجھانء وكرهه المالكية 
وبعض الحنفية» ومنهم من رخص فيه. قاله ابن رجب ف 'فتح الباري» ۲۳۱/۳. ورخص ' 
فيه الإمام الأعظم أبو حنیفة والمنصور diy‏ وروي ذلك عن علي رضي الله as‏ أيضاء | 
وقال البدر بن المنير: لما شیّد الناس بيوتّهم وزخرفوها ناسب أن يصنع ذلك بالمساجد صونا 
لها عن الاستهانة. ولكن تعقبه الشوكاني بأن المنع إن كان للحث على اتباع السلف ف ترك 
الرفاهية فهو كما Oly JE‏ كان لخشية fab‏ بال المصلي بالزخرفة فلا لبقاء العلة. كذا في 
«نيل الأوطار» .١51/7‏ ومال الشوكاني إلى المنع Liles‏ وقد بسط الكلام في «البذل» على 
هذه abil‏ وفصلها على خمس صور؛ ففي بعضها التزيين مکروہء وف بعضها غير 
مكروه؛ By‏ البعض رم ثم رد على الشوكاني حیث قال: إنكار الشوكاني وغيره على 
تشیید المساجد مطلقاً من غير تفصيل ليس في محله. اه. 

وقال الكأساني في «البدائع»: لا بأس بنقش المسجد بالجص والساج وماء AU‏ 
OY‏ تزيين المسجد من باب تعظيمه؛ لکن مع هذا تركه أفضل OY‏ صرف الال إلى الفقراء 
أولى. وٹی «البذل» ۲٥۹/۱‏ - 55.0: وعليه الفتوى. 


”ما بين المعكوفين ساقط من المخطوطة:؛ aly‏ من «المرقاة» ۳۹۰/۲. 
© ي: SUS‏ 


٦ ْ ٢ التقریرالرفیع ج‎ 

( ذنبا أعظم ) أشكل بما تقدم من أكبر الكبائر في الكبائر ؟. والجواب 
بالفرق بين الأعظم والأکبرء وقيل: أعظم الصغائرء وقيل: مدار الشريعة على 
القرآن فنسيانه كالسعي في إهدامها. «قاري». 

قلت: أو النسيان - كما في RN‏ - ترك OLY‏ 

dale, ()۷۲۳[‏ ) يخدمه, أو يتردد إليه لإقامة الصلاة واهتمام ا جماعة. 

( فاشهدوا له ) يخالف ما جاء من المنع فيه كحديث عائشة في طفل 
MG sya‏ 
الشامي., 
: ( السياحة ) أي: مفارقة الأمصار كفعل SEE‏ بني إسرائيل. 

( قوله: يخالف ما جاء من المنع إلح ) وفي «المرقاة» ۳۹۷/۲: يمكن أن يجمع بحمل 
ما هنا على الأمر بالشهادة له بالإيمان lib‏ وما في ذلك على القطع بأنه في الجنة» ويؤيده 
حديث عثمان بن مظعون أنه عليه الصلاة والسلام أنكر على من قطع له بالجنة. 

( قوله: خصاء الآدمي إلخ ) قلت: تقدم حكم الخصاء للآدمي وللحيوان أيضا 3 
باب الإيمان بالقدر في كلام الشيخ المؤلف مختصراء وفيما علقت هناك مبسوطا عن دا ٰندیة: 
و«الشامي؛, فار جعه هناك. 


™ قلت: وهي قوله تعال: Get His)‏ آياثنا id i GS‏ نی [طه: [ve‏ رق «المرقاة» ۳۹۰/۲: اس 
المفسرين على أنها في المشرك؛ والنسيان بمعیٰ ترك الإيمان. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 
() ۔۔ 


" تقدم حدیٹھا في الفصل الأول من باب OY)‏ بالقدر. 


لنقریرالرفیع ج ٢‏ ۷ 

ا۷۲ ( عبد الرحمن بن عائش ) تابعي؛ أخطأ من قاله في الصحابة 
g Lis‏ اہ faye Lb‏ رن اس نا i‏ أن الحديث 
مضطرب لا يصح عندناء ونقل في حاشيته عن «الاستيعاب» مثله. 


( قوله: عبد الرچمن بن عائش ) مختلف في صحبتہ؛ قال ابن حبان: له Lowe‏ وذكره 
ف الصحابة: ابن سعدء والبخاري؛ gly‏ زرعة الدمشقيء وابن سميع؛ وأبو القاسم cS gil‏ 
وأبو زرعة الحراني» وغيرهم. ووقع عند أبي القاسم البغوي أوفي «مختصر قيام الليل» (VA)‏ 
التصريح بسماعه من النبي صلی الله عليه وسلم. ولکن ابن خزيمة قال: هذا وهمء لأن 
عبدالرحمن لم يسمعه. وقال الترمذي: قال الوليد في رواية «سمعت»» ورواه بشر بن بكر عن 
ابن جابر فقال ف روايته: «عن النبي صلى الله عليه وسلمء وهذا أصح. .وقال أبو حا 
الرازي: أخطأ من قال له صحبةء وقال أبو زرعة: ليس بمعروف. وقال ابن خزيمة 
والترمذي بعدم سماعه منه صلى اللہ عليه وسلم. وقال ابن عبد البر: لا تصح له صحبة OY‏ 
حديثه مضطرب. من «الإصابة؛ ١/۷٦۱ء‏ و«التهذيب» .۱۸۰۵/٦‏ 

( قوله: أن الحديث مضطرب ) قال 7 eee‏ 
الليل» ۳۳/۱: هذا حديث قد اضطربت الرواة في إسناده, وليس يثبت إسناده عند أهل 
المعرفة بالحديث. وقال الحافظ ٹی «التهذيب» :۱۸٥/٦‏ مختلف في صحبته وف إسناد (Ade‏ 
روي عنه هذا الحديث» ولك همع رودل ند One!‏ وقيل: عنه عن مالك بن يخامر 
عن معاذ بن جبلء وقيل غير ذلك. وقال البخاري: له حديث واحد إلا أنهم يضطربون 
فيه. وقال القاري عن ميرك: الصحيح أنه لم يدرك النبي صلی الله عليه وسلمء بل رواه 
مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل كما في «مسند LAT‏ وهو إسناد جيدء وليس له سوى 
هذا cyl‏ بوقال ابن عند ال اتا هذا هو الصحيح عندهم. «الاستيعاب» .۲٥٢/۱‏ 


۸ ظ‎ ered 
NN والكلام في ا حدیث في الفصل‎ 
وكذلك نري إلخ ) التالي هو الله تعالى» والضارع بمعنی ا‎ ( 
كما نريك الآن كذلك أرينا إبراهيم. وفيه أنه صلى الله عليه وسلم رأى‎ sl 
Mor وكم بينهما.‎ Aue وإبراهيم عليه السلام على‎ cele ثم‎ Vi المنشئع‎ 
وسميت الخصال بالكفارات لأنها مكفرات.‎ ) SLUSH) Ivy 
ضامن ) أي: ذو ضمانء أو بمعنى: مضمون.‎ (۷ 
البيت اتقاء الفتن.‎ i بسلام ( أي: مسلماً على أهله؛ أو‎ ) 
یہی سور ود یم 1 و‎ 
من الخروج إلى الرجوع فكذلك للمصلي.‎ 
فالتطھر بقصدها كالإحرام.‎ co jlo ا حرم ) أي: من‎ ( 
من خرج ) أخذ منه الشوافع أن الضحى من جملة ما استثني صلاتها‎ ( 
في البيت. والجواب بأنها لا تدل إلا على الجواز مع أنه لا ذكر فيه للمسجد.‎ 
نویس سی یا‎ 
في عليين ) تلميح إلى قوله تعاللى: «إن كتاب الأبرار» الآية.‎ ( 


(YEA) برقم‎ GY في حديث معاذ بن حبل‎ gi® 


a6 An‏ ؟/401. 


جل ام 


التقریرالرفیع 2 ۹ 
de (۷۱۱‏ على محمد ) والحكمة فيه بعد أن كان عليه رہ 


ا٤۱۷۳‏ ( وأن ينشد ) قال في القاموس:: تَشَدَ Agile lus aa‏ 
Least,‏ عرفهاء والشعرَ 3 cal‏ وتناشل أي : Lisl‏ بعضهم 7 


) قوله: بعد أن كان تعليما ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. وقال القاري في 
«المرقاة» 5: ثم حكمته بعد تعليم أمته أنه صلی الله عليه وسلم كان يحب عليه الإيمان 
بنفسه كما كان يحب على cope‏ فكذا طلب منه تعظيمها بالصلاة منه عليها كما طلب 
ذلك من غيره. BN‏ 

( قوله: وحكم التناشد في المسجد ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال 
ابن بطال في «شرح البخاري» :١74/7”‏ واختلف العلماء فى إنشاد الشعر فی المسجد 
فأجازته طائفة إذا كان الشعر مما لا بأس بروايته. وخالفهم فى ذلك آخرون فكرهوا إنشاد 
الشعر فى المسعجد. AN‏ ظ 

قلت: قد اختلفت الروايات في تناشد الأشعار في المسجد فحديث الباب صريح في 
منعه ويؤيده ily)‏ مالك بلاغاً AAI‏ في الفصل الثالث برقم: VEO‏ وتؤيده أيضاً الروايات 
الأخرى التي أوردها الشيخ فی «الأوجر» .۲٢٢/ ٢‏ 

وروي عن أبي هريرة أن عمر مر بحسان وهو يُنَشِد الشعرّ في المسجد فلحظ إليه 
فقال: قد كنت أنشد وفيه هن هو خير منك؛ ا حدیث: رواه مسلم في الفضائل "٠.٠/7‏ 
فضائل Olam‏ والبخاري ف بدء الخلق ٥٥٤/١‏ ذكرالملائكة. فهذا يدل على جواز الإنشاد 
في المسجد. وروي Lal‏ عن عائشة وجابر بن سمرة ما يدل على جوازه كما ذكر 
حديثيهما في «الأوجز». وقد جمع العراقي يبن الأحاديث Ob‏ النهي حمول على التنزيه, = 


التقريرالرفيع ج ٣ | ٢‏ 
Ive‏ أكليهما ) عند دخول المسجد. «قاري». 
daw ( [VAI‏ مواطن at‏ مس سی سیت وعلى 
الثاني يصح الصلاة لو صلی أم لا ؟ «قاري». 


= والرخصة على oly‏ ل جوازء أو حمل النهي على التفاخر والحجاءء والرخصة على الشعر 
الحسن كمدح النبي صلی اللہ عليه وسلم وهجاء المشركين والحث على الزهد ومكارم 
الأخجلاق. وقال ابن العربي: لا بأس بإنشاد الشعر في المسجد إذا كان في مدح الدين وإقامة 
الشرع. وقال النووي ف شرح مسلم؛ ۳٠٣٣/۲‏ باستحبابه إذا كان في ممادح الإسلام cally‏ 
أو في هجاء الكفار والتحريض على قتالهم أو تحقيرهم. اه . وهذا خلاصة ما بسطه الشيخ 
المؤلف في Oly ۲٢٥٠-٣٢٢/٢ Ge Nb‏ » شكت الوقوف عليه فراجع إليه. 

قلت: والذي تقرر عليه آراء العلماء أن الشعر حسنه حسن, وقبيحه قبیحء GUS‏ 
فحكمه حكم النثر. ably‏ أعلم. 

( قوله: اختلف في أن النهي إل ) قال الطيبي 4/7 ire‏ اختلف في أن النهي 
الوارد عن الصلاة في المواطن السبعة للتحريم أو cay pial)‏ والقائلون بالتحريم اختلفوا في 
الصحة tly‏ على أن النهي هل يدل على الفساد ؟ وفيه أربعة مذاهب: الأول يدل 
مطلقاء والثاني: لا يدل مطلقاء والثالث: يدل في العبادات دون المعاملات؛ والرابع: ue‏ 
إذا کان متعلق النهي نفس الفعل أو ما يكون لازما كصوم يوم العیدء والصلاة 3 
الأوقات المكروهة وبيع الرباء ولا يدل إذا لم يكن كذلك كالصلاة في الدار المغصوبة؛ 
والوادي: وأعطان byl‏ والبيع وقت النداء. Gy al‏ «فيض القدیر؛ للمناوي :۱۱٦/١‏ 
Caley‏ الشافعي أن الصلاة تكره في هذه المواضع وتصح, والحديث مؤول بأن المنفي 
الجواز المستوي الطرفين. 


ores) 


. التقريرالرفيع ج ٢‏ | ا 
( فوق ظهر ) قيل: ذكر الفوق مع الظهر | لأنه لا 685[ الصلاة 

على جبل أبي قبيس. والصلاة تكره عندناء ويفسد عند الشافعي إلا أن يكون 

بين يديه شيء. 

٠‏ وأورد شارح «الوقاية» على «الهداية؛ ترك الاستثناء من مذهب الشافعي. 
[ved‏ زائرات إل ) إما 7 دہ سر مرن أو با 


في حكمها لقلة صبرهن وضعف قلبھن, أو للفتنة. وفي «العرف:: فيه روايتان 
عن الإمام. 
(عليها ) قيل: فيه احتراز عن المسجد بالجنب. 
( السرّج ) للسرف أو التعظيم. 


( قوله: وأورد شارح الوقاية إلخ ) قلت: قال في «شرح الوقاية» Be :۲١٦/١‏ 
«الهداية» أنه لا بجوز عند الشافعي. وٹی كتبه: أنه لا يحوز إلا أن يكون بين يديه شيء. Al‏ 
ويؤيد شارح «الوقاية؛ ما قال النووي في «المجموع» ۱۹۷/۳: oly‏ صلی على سطحه 
de‏ فإن كان بین يديه سترة متصلة به جاز لأنه متوجه إلی جزء منہہ وإن لم يكن بین 
يديه سترة متصلة لم يحز. اھ. 

( قوله: فيه روايتان عن الإمام ) قال الامام سے ات ٠٣ /١‏ في 
زيارة القبور للنساء عن cal‏ حنيفة روايتان ذكرهما في «رد kel‏ اھ _ 

قلتك: ولكن لم أقف عليهما بتصريحهما care‏ ولعله أراد ما قال الشامي فيه 
5 قیل تحرم عليهن, والأصح أن الزخصة ثابتة cP‏ 

( قوله: للسرف أو للتعظيم ) قال القاري ف «المرقاة» 4/7 :4١‏ النهي عن HA‏ 
السرج لما فيه من تضییع المال» ولأنها من UT‏ جھنمء وإما للاحتراز عن تعظيم القبور. 


sf ©‏ من «المرقاة» 17/7 4» وف AID ab glad‏ يكره الصلاة». 


ia ٢ التقريرالرفيع ج‎ 

[VEN‏ قال اسكت ) في نفسهہ بل نطق به. 

ا٢۷(‏ يتعلمه أو يعلمه ) فيه دليل على جواز التدريس WE‏ لمالك. 

( بمنزلة dal‏ ) ف إعلاء كلمة اللہ 0 كل PP begs‏ 
عين في وقت» وفرض RUS‏ في أخرىء أو في أن AB ats igh al‏ 

( ومن جاء لغير ذلك ) لا يدخل فيه الصلاة» لأنها [مستنناة) على 
الظاهر. «ق». 

( ينظر إلى متاع غيره ) تحسرأء أو المراد الدخول في بيت غيره» وفيه 
متاعء فالتشبه في yy hal‏ 

ا٣١۷‏ ( حديثهم في مساجدهم ) قال 5 9 الكلام المباح 
7 الست 

( حاجة ) كناية عن الرد لطاعتهم أو خروجهم عن حفظه تعالى. 

- (Bf نائما‎ ( [ved 


( قوله: نائما ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. ولعله أراد أن يكتب حكم النوم 
في المسجد؛ فرخص ف النوم فيه مطلقاً ابن المسيب» وابن سيرين» وعطاء وغيرهم؛ وهو 
قول الشافعي. ومذھب sal‏ كما في «الشرح الكبير؛ ١/٤٢٦ء‏ و«الإقناع» للحجاوي 
١‏ الجواز مطلقا۔ ولكن في «كشف القناع؛ للبهوتي 5 "5: الفرق بین المسافر وا مقیم 
فللمسافر: مباح وللمقيم لا. وهو مذهب مالك أيضا. وانظر «فتح الباري» لابن رجب 
۳ء وشرح ابن بطال؛ ۱۱۱/۳ء و«شرح النووي على مسلم: ۱۳۹/۱. - 


” فتح القدیر ٢/٤٣٤۳ء‏ وفيه: والکلام الباح فيه - المسجد - مكروه یاکل ا حسنات. 


rr ٢ التقريرالرفيع ج‎ 

لعل وجهه. لن فيه قبره عليه السلام وهو حي. وقال تعا ی: «لا ترفعوا 
GS pal‏ الحجرات: ؟! الآية. واستدل بالأحاديث على منع الصوت. 

قيل: وأباحه الإمام لرواية قصة كعب بن مالك الحديث. ورد بأنه 
Gal Sy La‏ نعم أجاز التدريس. اه «ق». 

[ved‏ ( إن ay ay‏ إلخ ) لأنه یقصد ربه بالتوجه إليها فكأنه تعا لی 
بينه وبينها. 


= وعند الأحناف: النوم في المسجد مكروهء كما في «لفتح» لابن ا محمامء و«البحر» 
5 وهالعرف الشذي» ۸۰/۱ء وقيل: بجوز للمسافر. وكرهه الأوزاعي» ومجاهد, 
وابن مسعود. 

( قيل: وأباحه الإمام إلخ ) وفي «المرقاة؛ :٦١٤۹/۲‏ قال ابن حجر: قال أبو حنيفة: لا 
كراهة في رفع الصوت في المسجد. وصح عن كعب بن مالك وابن أبي حدرد في دين له 
عليه أنهما ارتفعت أصواتهما في المسجدء وم ینکر عليهما النبي عليه السلام. رواه البخاري 
ومسلم. وقد يجاب ail,‏ عليه السلام ترك الإنكار لبيان الجوازء فلا يدل على انتفاء الكراهة. 

ولكن القاري قله حيث قال: نسبة نفي مطلق الكراهة إلى الإمام الأعظم افتراء 
cade‏ إذ مذهبه كراهة رفع الصوت ف المسجد ولو بالذكر. نعم جوٗز التدريس فيه حيث لم 
يشوش على المصلين» أو لم يكن هناك مصلون. وكذا ما أجابه عن حديث كعب لا يخلو 
عن بُعدء والأقرب أن يحمل على ما قبل نزول قوله تعا ی: ولا ترفعوا أصواتكم» الآية. 


التقروالرفيع ج + ۱ re‏ 

[VEAl‏ ( في أحسن صورة ) إن كان قصة ا نام كما هو ف رواية 
الطبراني2'7 فلا إشكال. وإن كان بعد اليقظة كما ف رواية أحمد بلفظ: 
افنعست حتى استیقظت) فقيل: من المتشابهات» وقيل: حال ae‏ عليه 
الصلاة والسلامء أو معناه: أحسن لطف cel Shy‏ وقيل: إن رواية «استيقظت» 
تصحیف: والصواب: «استثقلت». 


( قوله: فلا إشكال ) أي: في ly)‏ الطبرانی: «نمت فرأيت ربي في أحسن صورة 
حء وف رواية له: و gir‏ ع ghd‏ ری سب OY‏ الرائي قد يرى 
غير المتشكل متشکلا, والمتشكل بغير .: شكله. وأما على رواية أحمد فمذهب السلف فيه أن 
يؤمن بظاهره ولا يفسر بما يفسر به صفات الخلق؛ بل ينفى عنه الكيفية ويوكل علم dbl‏ 
إلى الله. وأما على مذهب الخلف فقيل: صورة الشيء ما يتميز به المشيء عن غيره» سواء 
كان عين ذاته أو جزءه المميزء وكما يطلق ذلك على الجثة يطلق على المعاني» فيقال: صورة 
المسألة كذاء وصورة ا حال US‏ فصورته تعالى ذاته المخصوصة المنزهة عن WE‏ ما عداه 
5p‏ عاد al‏ إل SESH tle al‏ .رقي 1 Ob colin‏ ری OS‏ ان AST‏ 
ولطفا ورحمة علي من وقت آخرء وقيل: يجوز أن يعود العنی إلى النبي صلی اللہ عليه وسلم 
ا ي: أناني ربي وأنا في أحسن By pe‏ فلمعنى: أنا في تلك الحالة كنت في أحسن صورة 
وٴصفة من غاية إنعامه ولطفه تعالى على. وللتفصيل راجع إلى «شرح الطیبي؛ YAU‏ 
وطلرقاة» ۳۹۹/۲. 


(:؟ رواه الطبراني في (SU‏ 6 عن معاذ بن حبل مطولاء وفيه: gh‏ صليت في ليل هذه ما شاء الله ثم ملک عي فنمت؛ 
فرأيت ربي عز وحل في أحسن صورة وأجملها» ا حدیث. وروی أ مد في «المسند» Nas ۲٣٢٢/٥٢‏ وفيه: al‏ قمت من الليل فصليت 
bbb‏ فنعست في صلان حؾ استيقظت» فإذا أنا بربی عز وحل في أحسن صورة» الحديث. 


التقریرالرفیع ج ٢‏ = 
. (يختصم ( والاختصام إما — أو في الصعود بها إلى السماءء أو 

3 اغتباطهم. 

والدعاء ههنا aie‏ عليه الصلاة والسلام وقی MSGS‏ منه تعا ی. فتأمل. 

[VE 4]‏ ( الشيطان ) من الشطن بمعنى البعد من ال رمة. أو ا حبل لطول 
الغواية, أ و من «شاط؛ بمعنى التعدي. | 

( سائر اليوم ) بقيته أو جميعه والليل قياسيء أو اليوم الوقت. والحفاظة ٠‏ 
من إبلیس اللعين» أو قرينه المؤكل. أو الحفاظة من مل الشرك وغيره. 

[Vo]‏ الحيطان ) إن كان بمعنى الجدران فلئلا يمر أمامه أحد ولا 
يشغله شيء. Oly‏ كان (OD prod‏ تار فللنشاط. 

۷۷۱( صلاة الرجل في بيته ) أي: الکتوبة كما هو الظاهرء ويحتمل 
jas‏ لقا اذ كان أفضل في cual‏ للاعتبارات كما صرح به في OE Sb‏ 


( قوله: إما التقاول إلح ) By‏ «المرقاة»: اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات 
تلك الأعمال والصعود بها إلى السماء وإما عن ph sli‏ في فضلها وشرفهاء. وإما عن 
اغتباطهم الناسّ بتلك الفضائل لاختصاصهم بها. 

( قوله: وإن كان البساتین إلخ ) قلت: حكى المناوي في «الفيض» ۲۷۸/۰۲ عن 
الحافظ العراقي: أن استحبابه الصلاة فيها إما لقصد الخلوة عن الناس فيهاء أو لحلول البركة 
ف شارها ببركة الصلاقہ فإنها تجلب الرزق» أو إكراما للمزور بالصلاة فی مكانه, أو لأن 
ذلك تمية كل منزلة Ug‏ سفراً أو حضراً. قال العراقي: والظاهر أن المراد بالصلاة التي 
يستحبها فيها النفل لا الفرض. اھ. 


© أي في حديث ابن عباس في الفصل الأول. 
("© سقط من اللخحطوطة وأثبتناه من «المرقاة» 475/7 . 


التقریرالرفیع ج ٢‏ = 
( بخمسین إلخ ) قال القاري: باعتبار مسجد الأقصى. فتأمل. 
ا٣(‏ أربعون le‏ ) أشكل عليه أن إبراهيم بنى الكعبة» وسليمان 
بيت المقدس» وبينهما ST‏ من ll‏ سنة ؟ وأجيب بأنهما أظهرا بناء pal‏ عليه 
السلام. ( السيوطي في «زهر الربی؛ ). Bal‏ الأصل هنا بیاض طويل). 


( قوله: باعتبار مسجد الأقصى ) يعني: صلاته في المسجدي النبوي تضعف 
بخمسين Call‏ صلاة: بالنسبة إلى المسجد الأقصى كما قاله القاري 477/9 . 
( قوله: السيوطي في زهر الربى ) قلت: حكى محشي «النسائي؛ ۸۰/۱ عن «زهر 
الربى»: قال القرطبي: فيه إشكال وذلك أن المسجد الحرام بناه إبراهيم عليه السلام بنص 
القرآنء والمسجد الأقصى بناه سليمان عليه السلام كما أخرجه OO Sled‏ عن ابن عمرو بسند 
صحیح؛ Gay‏ إبراهيم وسليمان أكثر من ألف سنة كما قال أهل التأريخ. قال: ويرتفع 
الإشكال ob‏ يقال: الآية والحديث لا يدلان على بناء إبراهيم وسليمان ابتداء وضعهما ماء 
بل ذاك مجديد لما كان أسسه غيرهما وبدأه. وقد روي أن أول من بنى البيت آدمء deg‏ هذا 
فيجوز أن يكون غيره من ولده وضع بيت المقدس من بعده بأربعين عاما. اه. قال السيوطي: 
بل أدم نفسه هو الذي وضعه أيضاء قال الحافظ ابن حجر في كتاب التيجان لابن هشام: إن 
U pal‏ بنى الكعبة أمره اللہ تعالى بالسير إلى بيت المقدس, وأن agg‏ فبناہ ونسك فيه. اه. 
وقال السندي في AB‏ التسكي»: ققوا: ليس الراد بناء إبراهيم للمسجد الحرام وبناء 
سليمان للمسجد الأقصى فإن Legis‏ مدة طويلة بلا ریبء بل الراد بناؤهما قبل هذين البنائین. اه. 
قلت: وٹی البدایقہ لابن, كثير ۱۸۷/۱: أن يعقوب عليه السلام هو الذي أسَّس 
المسجد الاقصی؛ فعلى هذا يكون بناء يعقوب وهو اسرائيل عليه السلام بعد بناء الخليل 


(LG Ye أن سليمان بن داود لما بی مسجد بيت المقدس سال الله‎ Leb في «الكبرى» ۲۱ عن ابن عمرو بن العامن‎ oly) (٢) 


ال حدیث بطوله. 


دک کیک بر رر رر رر رد ع يوم ہر مف م واو و و ہہ ووو ووو ان ووو ووو ووه Sede‏ اوور و PRPC‏ 


= وابنه إسماعيل المسجد AL dt‏ بأربعين سنة. وما جاء فی ا حدیث من أن سليمان بن داود 
عليهما السلام لما بنى بيت المقدس سال الله خلالا DE‏ فالمراد من ذلك - والله أعلم - أنه 
ste‏ بناءه لما تقدم من أن بينهما أربعين سنة؛ Ay‏ يقل أحد: إن بين سليمان وإبراهيم أربعين 
سنة سوى ابن حبانء وهذا القول لم يوافق عليه ولا سبق إليه. وف ۳۲/۲: ومعلوم أن 
بينهما أزيد من ألف سنة. اھ. 
وبسط الكلام عليه في ادلرقاة» Lad‏ 479-414./7» فراجعه. 
Sake ee Hea‏ 


فا بالمساجد ومواصع الصلاة» 
ويلوه اب Gol‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ YA‏ 
باب الستر 
[voo!‏ ( الواحد ) حمل Lgl‏ على التنزيه الأئمة الثلاثة والجمهور, 
وقال اُجد: لا تصح صلاته. Macao‏ 
( لیس على عاتقه إلح ) قيل: للامن عن الکشفء وقيل: لستر ما فوق 
الإزار. وحمل Mos lab‏ أحاديث الاشتمال على ا متسع, وأحاديث الاتزار 
ا۷( بأنبجانية لح ) dpe tL‏ له مل ole‏ وبدله لأنه 
كان هو المهّدي فلا يتأذى. 
goal (‏ ) أي: بشیء د یر فلا يخالف عدم الفتنة الاتیة أو المعنى: 
أرادت أن يلهينى. 
(۷٥۸‏ قرام ) الستر الرقيق مطلقاء أو بعد ستر غلیظ. أو الصفيق من صوف. 
( قوله: باب الستر ) أي ستر العورة وسائر الأعضاءء وهو من شروط الصلاة. 
( قوله: بدله لأنه كان إلح ) وفي «المرقاة» 477/1: وإنما طلب أنبجانيته بدها 
( قوله: فلا يخالف عدم إلح ) أي: لا يخالف الرواية aA‏ «فأخاف أن يفتنني». 


471/٠ GG A‏ عن النووي. 
”نی لاشرح معان الآثار» في باب الصلاة في الثرب الواحد وبسط الكلام في ذلك. 


( تصاويره ) أي: صورہ ركرك ولعل عائشة لم clay cogil aly‏ 


0 | القباء الذي 3 20 والظاهر‎ ( eth) Won 
تحريم الحريرء فلا وجه لما قيل: إنه بعد التحريم؛ واللبس لاستمالة من أهدى.‎ 
والمتقين المسلمين فكله بعيد.‎ 

۱ 1 ( ويه ) الا نظر عورته لأن الستر عن نفسه لیس بشرط 
لكنه يكره. US‏ في «الشامي؛ sige Vices‏ الرواية. وأفتی بعض المشايخ 
اأتان ( قاري عن «لمنية» (O)‏ 

IVT‏ مسبل ) كرهه أبو حنيفة والشافعي lar‏ « ومالك في المشي 
دون الصلاة. ثم الأمر بالوضوء على كونه صغيرة للتکفیر. أو لأن أثره الكبر _ 
وتطهير الظاهر یؤثر على تطهير الباطن, أو ليتدبر [ في | وجه إعادة الوضوء, 
وقيل: ل ba‏ الصلاةء فعدم القبول spl‏ إلى الوضوء Lal‏ 

۷۱( حالفی ) أي: البالفقہ أو من ile‏ الحيض ليشمل الصغيرة 
اض I‏ راتا نا ہلک Ol alg. tele‏ ا اض 
تصاويره من غير الحيوان. ظ 


dad ٥٣٤/٢ GU ''(‏ المصلي» مع شرحه (غنية المتملي) ص: ۲۰۹. 


التقزير الرفيع Ye‏ 5 

والمذاهب G‏ عورتها أن ما خلا الوجه عند أحمد في Bs Alyy‏ رواية 
ما خلا الوجه والكفين؛ شر wale‏ مالك والشافعي وبعض الحنفية أيضاً. 
رعاش endl] Wels‏ أرقا 

ا١(‏ يغطي ظهور قدميه ) به قال بعض النفیةء وقال الطحاوي: 
إن القدمين ستر في الصلاة للرواية» دون خارجها للضرورة. 

وأجاب Ole ph Cole ae‏ أنه إثبات بمفهوم ا حدیث. 


۱ ( قوله: المذاهب في عورتها إلح ) قلت: الحاصل أن بدن الحرة كله عورة سوى 
وه والكفين عند LU‏ والشافعی, وأحمد في روایةق ol‏ حنیفة كما في «لحداية» وٹی 
«البدائع», وفيه: روى الحسن عن أبي حنيفة أنه يحل كشف القدمين گا وروایة Sl‏ 
of way‏ بدنها كله عورة إن الوجه. انظر «المجموع» ۹/۳٦۱ء‏ و«الروضة» ٠١ 57/١‏ 
كلاهما للنوويء و«المغني» لابن قدامة /5, و«الشرح الكبير» .٦٥۸/۱‏ 

Uy‏ عورة الأمّة فما كان عورة من الرجل فعورتها مع زيادة البطن والظهر فهما 
عورة لما وما سوى ذلك من بدنها ليس بعورة. كذا في «الهداية». وذكر النووي في عورتها 
DH‏ أؤجه» ولكن صحح ما ذكرته عن «لهداية». «المجموع؛ .۱٦۸/۳‏ 

( به قال بعض الحنفية ) وللحنفية في القدمين ثلاث روايات: الأولى أنهما ليستا 
بعورة» نقل في «المنيةه ص: 7١١‏ عن اا حیط:: هو الأصح. وبه قال صاحب lab‏ وٹ 
الد المختار»: وهو ا معتمد. والثانية: أنهما عورة راوتا والثالئة: عورة خارج الصلاة لا 
فيها. قال المؤلف في «حاشية البذل» 4/١‏ ه": ويظهر من هامش االدایقہ عکسہء فتأمل. 
قال الشيخ اللكنوي في «حاشية الهداية» ۷۷/۱: والتحقيق ما ذكره الطحاوي أنها عورة في 
الصلاة للحديث؛ غير عورة خارجھا للحاجة. هذا وإن كان WE‏ للأكثر لکن بعد وضوح 
الدلیل يحب أن يعول عليه. وقيل: الخلاف ف باطن القدم دون ظاهرها فإنها ليست بعورة - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ہ5 
]۷٦٤[‏ ( السدل ) قال شارح االوقایقہ: هو أن یضع | الثوب على ON‏ 
الرأس ويتركه. والأوجه ما في «حجة الله البالغة» أنه لیس غير معتاد. «عرف». 
٥٦۷ا‏ ( خالفوا اليهود إلخ ) ظاهره ندب الصلاة بهماء وقال 
الشافعي: الأدب الخلع. فيؤول بأنه أدب في زمانه إذ خلا عن اليهود 
والنصاری, أو المعنى: خالفوا في تجویز الصلاة فيهما. (ق), 
قلت: والأدب (dee)‏ في الخلع تنزيها عن ae‏ 


> بلا خلاف. وقیل: الخلاف ثابت ف الظاهر أيضا. وللبسط راجع «حاشية الشامي» 4737/١‏ . 

( قوله: الأوجه ما في حجة الله إل ) قلت: قال الشيخ الدهلوي رحمه الله في «حجة 
الله البالغة؛ :4١7/١‏ قيل: هو أن يلتحف cash‏ ويُدخل يديه ad‏ واشتمال الصماء أقبح 
لبسةہ لأنه مخالف لما هو أصل طبيعة الإنسان وعادته من إبقاء اليدين مسترسلتين: ولأنه على 
شرف انكماش العورة فإنه كثيراً ما يحتاج إلى إخراج اليدين للبطش» BS‏ وقیل: 
إزسال الثوب ee‏ جانبيه وهو إخلال بالتجمل lary‏ الحيئة» وإنما نعني بتمام 
الهيئة ما يحكم Gall‏ والعادة أنه غير فاقد ما ينبغي أن OS‏ لهء وأوضاع لباسهم AME‏ 
ولكن في كل لبسة ام هيئة يعرف بالسير. ۱ 

( قوله: قلت والأدب حيئذ الح ) قال السهارنفوري ٹی «البذل» ۳۰۸/۱: دل 
الحديث على أن الصلاة في النعال كانت مأمورة لمخالفة الیھود وأما في زمائنا فينبغي أن 
Ge ly le Ba‏ تعالقة nid pea)‏ يصلون منتعلين لا يخلعونها عن 
أرجلهم. 


”ما بین المعكوفين ساقط من اللخطوطة GST,‏ من #العرف الشذي) AMY‏ ' 
۹ مار مح وو نا اح سی وسر بعر (إذا». 


التفرير الرفیع ج٢‏ | ty‏ 

(٦‏ إن فيهما قذراً ) فيه دليل على أن مستصحب النجاسة الجاهل 
بھا تصح صلاته, به قال مالكء اوھوا القول القدیم a aan‏ 
والشافعي في ا جدید: لا تصح؛ peor‏ القذ le‏ الو و ما تقذر عرفاً 
کالخاط. | 

۷ وو ليصل ( 3 كانا طاھرینء وم يقل ا خلف JH‏ 
بالخشوع ولا يقع قدامٌ أحد. 

۷۸( على حصير ) لا حجة فيه على مالك حيث قال: يكره 
السجود على ما ليس من جنس الأرض, لعداد شارح lin‏ الحصیرَ فيما أنبته 
الأرض. «ق». وفي wale‏ لا تجوز المكتوبة إلا على جنس الأرض بخلاف 
النوافل. اه. 

[veel 1‏ ( المشجّب ) عيدان يضم رؤوسها ويفرج يبن قوائمها. 
اقاري». وف «المظاهر: ۔ے. O86‏ 


( أحمق ) فاعل «يرى» أو مفعوله. 


ہالعرف؛: قال مالك: لا تجوز المكتوبة إلا على الأرض أو على جنسھاء ووسع في النوافل. 
پر ریہ ےی ھی وحصي ری و 
جاو جار جاو جار جاو 


." الله تعالى كما «هامش البذڈل) مه‎ Lage) أي: الإمام أبو حنيفة وأحمد‎ ٠) 
فقط. ومعناه في «القاموس الجديد»: منضدة. قلت: يعن ذات القوائم الثلاثة.‎ Col حق) قدمم ۲۷۱/۱ وفيه: سم‎ al ™ 


التقرير الرفيع ج٢‏ | لی | ۱ ٣‏ 


باب السترة . 
Salhi dies Ue ne a Sata pl‏ 
abd‏ من عصا وغيره لثلا یمر مار بينه وہین سجوده. 
م السترة مستحبة عنذنا. وفي da ln‏ يقل أحد من الأربعة 
بالوجوب إلا بعض العلماء. اه.. 
قال في «البحر»: phe tae | le i ASI‏ پا 


( قوله: الكلام فيه على سبعة عشر وجھا ) قلت: قال ابن نجيم الصري في «البحر 
الرائق»: الخدم في هذه المسألة في ف حر رفيا الأول عدم فساد الصلاة. الثاني: 
کون ا ار آشأء للحدیث٣۳).‏ الثالث: في الموضع الذي يكره المرور فيه» وفيه اختلاف: فقيل 
إنه موضع السجود وهو مختار صاحبي GSI‏ ودامٰدایة, ران شی وقاضي خان 
وغيرهم. وقیل: قدر ما يقع بصره على ا مار لو صلی بخشوعء وفيما وراء ذلك لا يكره 
وهو الأصح ورجحه في «النهايةة بأنه أشبه إلى الصواب: وذكر التمرتاشي أن الأصح أنه إن 
كان JK‏ لو صلی صلاة خاشع لا 3 بصره على المار فلا يكره المرورء واختاره فخر 
الإسلامء وأقره عليه ابن الهمام. الرابع: a‏ رر ghar‏ 8 الصحراء أن ul dds‏ 
سترة» وتركها مکروہء قيل: تحريماء وقبل: تنزيها. وقيد الصحراء لوقوع المرور فيه غالبا 
وإلا فالظاه ركراهة ترك السترة فيما يخاف فيه المرور أي موضع كان. الخامس: الس أن 
يكون مقدارها ذراعاً فصاعداً. السادس B‏ مقدار غلظهاء وفيه اختلاف؛ ففي AMA‏ 


© العرف الشذي» ۸۲/۱. 
هذا هو القيئس؛ Gy‏ المخطوطة: ل9 سبعة عشر أوجه) Mas yay‏ 

© روى البخاري في الصلاة ۷۳/۱ إثم المار بين يدي المصلي: عن أبي جهيم قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: لو يعلم الا بین يدي 
Leal‏ ماذا عليه؟ لكان أن يقف أربعين خيرا له من أن يمر بین يديه. قال of‏ النضر: لا أدري أقال: أربعين یوما أو شهرا aust‏ 


التقرير الرفيع ج٢ ٤‏ 
1 ۷۳۱۰( تمسّح به ) إن كان المراد بقية الوضوء فلا دليل فيه على 
الطهارة, وإن أراد به المستعمل ولا [at‏ على الخصوصية فهو دليل للطهارة: 
ؤهي المختار في المذهب كما تقدم. 


= ففي «لهداية»: وينبغي أن تكون في غلظ الإصبع. ولكن ates‏ في «البدائع» وقال: لا 
اعتبار بالعرض. السابع: أن السنة غرزها إن أمكن. الثامن: في كيفية وضعها عند تعذر 
غرزھاء وفيه Lal‏ اختلاف: ففي «لهداية» أنه لا عبرة Cady WL‏ ذلك إلى أبی 
حنيفة ومحمد وصححه جماعة. وقيل: يسن الإلقاء روي ذلك عن أبي یوسف؛ ويضعه 
طولاً لا Lae‏ ليكون على مثال الغرز. التاسع: السنة القرب منها. العاشر: أن السنة أن 
ably V duel dot le Yet‏ عسوا Legis‏ بل سر علو لان مر سے 
الإمام تجرئ عن أصحابه. الثاني عشر: أنه لا بأس بالمرور وراء السترة. الثالث عشر: 
أنه عند عدم الوجدان ما يتخذه سترة هل الخط بين يديه ينوب منابها ؟ فقيل: ليس 
بمسنون؛ وهو مختار صاحب فا دایق وكثير من المشايخ, وجزم به ابن الحمام. وقيل: 
ek‏ وقال في «البدائع»: إنه شاذ. الرابع عشر: فی كيفية الخط فقيل: يخط بین يديه 
| غرضا J‏ الهلال. وقيل: طولاًء واختارہ النووي. الخامس عشر: درء امار بين يديه إن 
لم يكن سترةء أو مر بينه وبينهاء وهو بالإشارة باليد أو بالرأس أو بالعين؛ أو بالتسبيح أو 
برفع الصوت بالقراءة. ويكره الجمع بين التسبيح والإشارة. وهذا للرجالء وللنساء 
التصفیقء وهو أن تضرب بظهور أصابع اليمنى على صفحة الكف اليسرى. السادس 
عشر: أن ترك الدرء أفضل والدرء رخصة. السابع عشر: أنه لا بأس بترك السترة عند 
أمن المرور وعدم مواجهة الطريق. اه. ملخصا من ەالبحر؛ء وقد بسطه ابن مجیم مع 
الجزئيات والفوائد الأخر وأدلاتها فراجعه .۳۳-۲٦/٢‏ 


( مراء ) أي: فيها خطوط ee‏ فلا دلیل فيه على لبس الأحمر» وهو 
غتلف فيه وللشرنبلالي فيه ثمانية أقوال: أحدها مستحب ») كذا 6 «الشامي». 


جح سے دس نصف الساق. 
( بين يدي العنزة ) أي: وراءهاء أو بينه وبين السترة» ففيه دليل على 
أن الصلاة لا يقطعه شيء. 


۷۷٤‏ ( يعرض ) أي: ينيخها عرضأء ولعل الوجه أن ف الاستقبال 
احتمال العض,ء وف الاستدبار احتمال البول والبراز. 
| والحديث حجة على الشافعي حيث قال: ولا يستتر بامرأة ولا دابة. 
«قاري». 

( إذا eo‏ ( أي: Ly‏ وك يصلي 
إلى الرحل. 

| ۱۷۷۵۸( ولا يبال (ti‏ أي : لا الي المصلي op‏ مَرّ وراء ذلك: 

یکپ (oa‏ مفعوله. ويحتمل أن أن يكون heb‏ أي: لا يبال من أراد المرور 
ولا يخاف wi‏ 

( قوله: أحدها أنه مستحب ) قلت: كذا في «الدر المختار»» وقال الشامي في 
«حاشيته» :۳۰۸/٦‏ هذا ذكره الشرنبلالي UA‏ وليس من الثمانية. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ ا 

۷( قال: أربعين (AL‏ وفي «العرف»: قال الحافظ: في «مسند 
Ol gl‏ تاس يفا فلا إشكال. قال الطحاوي في «المشكل»: أربعين سنة 
سال Ly‏ رواه ابن ماجه عن أبي هريرة: oh‏ لو وقف مأة عام ee‏ 
ا حدیث. قاله القاری('. 

قلت: فا جمع بین الروایتین بالتقدم والتأخر عند الطحاويء أو یقال: إن 
لاس أن Last at‏ لع a 2S)‏ 

وٹی «العرف» عن ابن دقيق أن هناك أربع صور: Lib‏ مناص OLE‏ 
وإلا فلا. فإن كان لأحدهما مناص يأثم وإلا فلا. 

[۷ ( ( فليقاتله ) أي: ليدفعه بالقهرء وهو رخصة:, الأفضل تركه. 
«شامي». قيل: فإن قتله عملا بالظاهر ففي العمد القصاص, ولا قصاص عند 
الشافعية كما في «الشامي»7"). ; 

3 ع 

Os )‏ العرف عن ابن دقيق ) قلت: ونص «العرف» عن ابن دقيق العيد في 
«الإحكام» هكذا: أن في المصلي وا مار teal‏ صور: إحداها أن يكون هما مناص ثم مر المار 
ہین يديه فالمصلي وا مار آشانء وإن لم يكن لأحدهما مناص, فلا إئم على أحدء وإن كان 
لأحدهما مناص؛ فالإئم على من له مناصء فإن كان للمصلی مناص من أن يصلي شمة 
فهو آثم» وإن كان للمار مناص أن لا يمر شة فالإثم عليه 


”سد :٦٦/٢ tj‏ ۳۷۸۲ وابلرغ المرام» ص ٦۷ء‏ وانشكل الآثارة .84/١‏ وروی الحديث ابن ماجه في الصلاة ٦۷/١‏ 
المرور بین يدي المصلي» ؛ عن أبي هريرة مرفوعا: الو يعلم أحدكم ما له في أن يمر بین يدي أيه معترضاً فی الصلاة کان OY‏ یقیم مائة 
عام خير له من ا خطوۃ الى خطاها». 

ا" 


لا جب الدافعة القهري لما في ابن ماجه أن زینب مرت فدفعها صلی 
لله عليه وسلم فمرت فقال بعد السلام: «هن OMI‏ كذا في «هامش 
الحداية». وٹی «الشامي» نقل عن «المبسوط( نسخ أحاديث المقاتلة بجمله على 
زمان جاز فيه ae Ob, Shes)‏ الإمام محمد ف Ol by‏ أبا سعيد 


منفرذ خلافا Bes‏ الروايات. 

۱۷۷۸( تقطع الصلاة إلح ) قال ميرك": وجه التخصيص مفوضٌ إلى 
زاك الشار ع. ومذهب الأربعة عدم القطع إلا عند أحمد في الكلب الأسود 
خاصة كما في «الميزان». ويظهر من «النيل» أن منه روايتين. نعم يقطع الغلاث 
عند الظاهرية. 


eels)‏ تعمد ال ہس ونص الإمام محمد في db gl‏ ص yor‏ هكذا: 
قال: ولا نعلم Lol‏ روى قتاله جو تی سيد یت ولیست العامة عليهاء 
ولكنها على ما وصفت لك. 

( قوله: إلا عند أحمد إلخ ) وفي «شرح مسلم؛ للنووي ۱۹۷/۱: قال أحمد: يقطعها 
الکلب الأسودء Gs‏ قلبي من الحمار والمرأة شيء. ووجه قوله: أن الکلب لم Be‏ 
الترخيص فيه شيء يعارض هذا ا حدیث: وأما المرأة ففيها حديث عائشة؛ وفي الحمار = 


aoe eel ©‏ ابن ماحة (144) عن أم سلمة قالت: كان النبي صلی الله عليه وسلم يصلي في حجرة أم سلمة فمر بين يديه عبد الله 
أو عمر بن أبي سلمة فقال cody‏ فرجع فمرت زينب بنت أم سلمة فقال بيده هكذا فمضتء فلما صلی رسول الله صلی الله 
عليه وسلم قال: «هن أغلب». 

.۱۸/۲ باب الحدث في الصلاة‎ gO 

۳ ذكره القاري تی «المرقاة» 451/7 و يعزه لأحد من الأئمة. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۸ 

ولعل وجه ما نقل عن أحمد رحمه الله أن الكلب الأسود یقطعء وفي 
ah‏ 9 ۷ھ فالوجه أن رد ایت متعارضتانء ولا تعارض برواية 
الکلب الأسودء وعندنا لا دخل للأوصاف في الأحكام. 

ودليل الجمهور: «لا يقطع الصلاة شيء؛ أورده الثيموي في GU‏ 
مرفوعاً BS yy‏ 

۸۰۰( إلى غير جدار ) نقل البیھقی!'ا عن الشافعي: إلى غير سترة. 

لکن صنیع البخاري يدل على أن السترة کانت: قاله القاري Maia‏ فمعنى 
غير جدار»: نفي مطلق البناءء لا إثبات cal‏ لكن يشكل عليه ما رواه 
کر وه ضر الد OS‏ 5ا ظ 


= حدیث ابن عباس7؟). والجمهور تأولوا هذا ا حدیث على أن المراد بالقطع نقص الصلاة 
لشغل القلب بهذه colt)‏ وليس امراد إبطالما. ومنهم من يدعي نسخه بالحديث الآخر: 
ہلا يقطع صلاة المرء شيء وادرءوا ما استطعتم». Ny‏ النووي لم يرتض به» ورده. 

( قوله: لکن صنيع البخاري إلخ ) حيث أخرج هذا الحديث في باب: «سترة الإمام 
و تس bli‏ ۱.۔ فهذا مصير منه إلى أن الحديث محمول على أنه كان هناك Bw‏ 
وأيده بحدیئی ابن عمر وأبي جحیفة بإيرادهما عقیب حديث ابن عباس هذا. من «لمرقاة». 


”ٹر السنن» ص VTA‏ وهو حسّنَ إسناد المرفوع: وصحّح Sten}‏ الموقوف. [ رضوان الله البنارسي ]. 

.۳۱۹/۳ في «السنن الكبرى» ۲۷۳/۲ و معرفة السنن والآثار»‎ abs 

(" أورد في UT‏ السنن) ص ۱۲۷ حديث ابن عباس هذا عن Gl‏ يعلى (YETI)‏ وفيه: fh‏ کان بین يديه عترة ؟ قال: AY‏ 

() حديث عائشة هذا رواه مسلم في الصلاة ۱۹۷/۱ سترة المصلي إلخ: قالت: إن النبي صلی الله عليه وسلم كان يصلي من الليل 
وأنا معترضة بينه وبين القبلة كاعتراض الحنازة. وأما حديث ابن عباس فهو أيضا عند مسلم :۱۹٦/١‏ قال: أقبلت راكبا على 
أتان Uf,‏ يومئذ قد ناهزت الاحتلام» ورسول اللہ صلى الله عليه وسلم يصلي بالناس .مىٌ» فمررت بين يدي الصف فترلت 
فأرسلت الأتان ترتع ودخلت في الصف فلم ینکر ذلك على أحد. 


۹ te الوفيع‎ nah 
ASW فلیجعل ( صارف الأمر عن ظاهره رواية الفضل‎ (۱۱ 

| ( فليخطط خطا ) هو قول الشافعي القديم؛ وبه قال بعض الحنفية. وم 
يره مالك والعامة وأكثر الحنفية. وأجابوا عن الحديث بالضعف» أورده أبن 
الصلاح مثالاً للمضطربء ولا يغتر بما صححه الحافظ 3 «بلوغ المرام» كما 
بسطه النيموي 3 «الآثار». ۱ 

وفی الخط؛ فكل من ذكرنا قوله أنه لا يحزئ عنده أقل من عظم الذراع ا أو 
أقل من ذراع ! لا bd pA‏ ولا أن يعرض العصا والعود فی الأرض فيصلي 
إليهاء وهم مالك اوالشافعي”"! وأبو dam‏ اکلھم 4% 1d J)‏ ا۔خط ليس بشي ع » 


( قوله: صححه الحافظ ) قلت: قال النيموي في «اثار السنن؛ ص ۱۲۹: إسناده 
ضعیف؛ والعجب من itd‏ ابن حجر حيث قال 3 «بلوغ المرام» ۱/: صححه أبن 
حبانء dy‏ يصب من زعم أنه مضطرب, بل هو حسن. اه. مع أن في سنده أبا عمرو بن 
محمد بن حريثء قال الذهبي: لا يعرف. وقال الحافظ في «التقريب»: مجهول. فجهالته 
تکفی لضعف هذا الحديث. وكذلك اضطرب فيه في كنية أبي عمرو واسم أبيه» ففي 
رواية: عن أبي عمرو بن محمد بن حریثء By‏ أخرى: أبي محمد بن عمرو بن حريث. 
فا حاصل أن حديث الخط لا یصحء وإن ذھب on‏ حبان إلى تصحیحہ؛ والحافظ إلى 


ری VAL‏ 
ستذکار لمذاهب علماء (lao‏ ۲۸۱-۲۸۰/۲۔ 
gy ©‏ «الاستذكار» بدله: «والليث». 


| التقریر الرفيع te‏ ۰ 
وهو قول إبراهيم النخعي. قال مالك: الخط باطل. وقال أحمد وأبو ثور: إذا لم 
fae‏ تلقاء وجهه شيئاً dy‏ يحد عصاً اینصبھاا فليخط خطاء وكذلك قال 
الشافعی بالعراق. اوقال الأوزاعي: إذا لم ینتصب له عرضه بین یدیەء وصلى 
إليهفإن d‏ عله Ub gay dae Le‏ سز SB Leer‏ الأو راغي فرط 
تعرضه أحب Ud)‏ من الخط. وقال الشافعي بمصر: لا يخط الرجل بین يديه 
خطأ إلا أن يكون ذلك في حديث صحيح فليتبع. 

احتج من قال به بحديث أبي هريرة هذاء ولا يجيء إلا امن حديث 
إسماعيل بن أمية عن أبي عمرو عن IM ote‏ قال الطحاوي: gl‏ عمرو, 
وجده مجھولان. وأما أحمد وابن المديني فیْصَتٌّحان حديث الخط. 

واختلف القائلون بالخط: فقيل: يخطه قائماء وقال آخرون: بل يجعله 
عرضاء وقال آخرون: بل يخط كامحراب. وكان أحمد بن حنبل يختار هذاء 
ويحيز الوجوه الثلاثة. انتهى كلام ابن عبد البر ختصرأ بلفظ OY at‏ 

[۷۸۵( فإنما هو شيطان ) من شياطين الإنس أو ا جن, أو فعله فعل 
الشیطانء أو ala‏ عليه أو الشيطان كل مارد. 

[VAY‏ معترضاً ) أي: حال كون المار ماشیاً في عرض أخيه. 

۱۷۸۹۸( على قذفة بحجر ) أي: يبعدوا عنه مقدار رمية بحجر. 

جل جا جار جار جاو 


© كذا في الخطوطة Oy‏ (الاستذكار»: من حديث إسماعيل بن أمية عن أبي عمرو بن محمد بن حريث عن حدہ عن أبي هريرة. 
© ما بين المعكوفين فی كلام ابن عبد البر في كل الموضع لیس ف المخطوطة؛ Sly‏ من #الاستذكار». 


اتعرر ات 5 
باب صفة رت 

| ۰( فصلى ) وق رواية النسائی!'؛: «ركعتين», والظاهر تحیة 
المسجد. «قاري». 

) فسلم ( فيه استحباب phot at‏ بالفصل. 

( لم تصل ) أي: کاملا عند الطرفين» وأصلاً عند أبي يوسف 
والشافعي: وا جمھور. ثم ا جواب 0 بأنها خبر واحدء والركوع 
والسجود مطلقان ثبتا بالقرآن» و..... وأیضا بلفظ ما نقصت إح سر 

( فکبر ) تقدم ما فيه ٹی الطهارة في ذيل «تحريمها التکبیر؛ء فلا تفضل. 


( قوله: ثبتا بالقرآنء و...) في المخطوطة هنا بياضء ولعل تمامه هكذا: ثم الجواب 
عبن الرواية بأنها خبر واحدء والركوع والسجود مطلقان ثبتا بالقرآن» والقول بفرض 
الطمأنينة في الأركان زيادة على القرآن وهو لا يجوز بخبر الواحد كما هو مقرر فْ كتب 
الأصول. ا رضوان الله النعماني عفي عنه ا. 

٠‏ ( وأيضاً بلفظ ما نقصت إل...) في المخطوطة ههنا Lal‏ بیاضٌ. قلت: وغرض 
الشيخ بهذا الکلام Leal‏ الجواب عن رواية أبي هريرة» بأن في رواية أبي داود: «فإذا فعلت 
هذا فقد سمت صلاتكء Oly‏ نقصت شیا فإنما نقصته من صلاتك؛ فهذه صريحة في أن ترك 
الطمأنينة والتعديل موجب للنقص في الصلاة لا مبطل؛ فلا یکون التعديل Lop‏ وكذا في 
«الدر المنضود» شرح أبي داود VE‏ ۳۰۷/۲ للشيخ العلامة محمد file‏ السھارنفوري. 


9 ' روی النسائي لي افتاح الصلاة ٴ۷ أقل ما يجزئ به الصلاق عن رفاعة بن رافع عم ييى بن خلاد بن راقع قال: كنت مع رسول 


الله صلی الله عليه وسلم جالساً في المسجد فدحل رحل فصلى ركعتين .8 ال حدیث۔ 


لتقریر الرفيع ج٢ ov‏ 
( ثم اقرأ ) فيه بحثان: الأول أن الركن مطلق القراءة أو تعیین الفاتحة؛ 
ذهب إلى الثاني الشافعي ومالك daly‏ ف أشهر روايتيه. وإلى الأول eed!‏ 
والحدیث دليله. ودلائلهم ستاتی ق باب القراءة مفصلاًذ١).‏ ظ 

والثاني: في محلهاء وهو وجوب القراءة في كل ركعات كما يظهر من 
ay ett‏ قال الشافعي, لومالك في إحدى daly Ooty‏ على 
المشهورء وله رواية GAT‏ الوجوب في الأوليين فقط. وقال في Hb‏ عن 
مالك: أن عنده في ثلاث ركعات. 

أو في الأوليين had‏ وبه قال الإمام. «لميزان» وكذا في «كفاية 
ا حدایة؛(۱۲. | 

والحديث يخالفنا فيه. لکن قال صاحب «الفتح» وكذا الشامي في 
الاستخلاف: إن القراءة في الأخريين واجب فلا حاجة إلى الجواب. وأما على 
yogis‏ فاستدل صاحب «لمداية» BYE‏ عن ge‏ واابن seme‏ >( وعائشة 
رضي اللہ عنهم. وبسطه ابن ا ممام في ead‏ في باب القراءة. 
ےرس مشر فا اسر وا رات تار لمان عن 
أبي يوسفء والشافعی كما تقدم في الاعتدال!“. 


© انظر «البدائع» للكأساني ۱۳۷/۲ء gating‏ للنووي TUT‏ و« المغي» PY‏ 

0 وٹی المخطرطة: By)‏ إحدى روايي مالك». 

9 انظر ۳٣۸/۲ all‏ و«الشرح الكبير» للدردیر۲۳۸/۱. قال الدردیر: وجوب القراءة في کل ركعة هو الأرحح. 

”“ كذا في «الهداية4» وف المخطوطة بدله: #ابن عباس). والأثر رواه ابن أبي شیة في «المصنّف» 208/١‏ عن على وعبدالله أنهما قالا: 
(al‏ في الأوليين وسبح في الأخخريين. وأما أثر عائشة فلم أحدہ فيما عندي من الکتبء وقال الزيلعي في «النصب»: غريب. 

© وكذا في «الفتح» لابن افمام ۷۸/۲. 


ظ wa‏ الرفیع ج٢‏ | ظ oy‏ 
۱۰ ( القراءة بالحمدلله إلح ) فيه اختلافات: الأول في التعوذ, 

والثاني في. التسمية. أما الأول فقال الإمام (أبو حنیفةا: يتعوذ في أول ركعة. 
وقال الشافعي: أول كل ركعة. ومالك لم يقل به في الفريضة. كذا فی 
«الميزان». واستدل عليه صاحب «لعناية» Ob‏ رواة صلاته عليه السلام لم يرووه 
إلا مرة واحدة. 

والجواب عن الرواية بأنها لا تدل على عدم الثناء أو التسمیةء OV‏ 
معناها سورة ا حمدہ لا السورة الأخرىء أو المراد أي: بالجهر. 

وهل هو تبع للثناء أو القراءة ؟ اختلاف آخر في النفیة ee‏ 
jad)‏ 

والثاني في التسمية وسيأتي في باب القراءة. والثالث في الثناءء به قال 
الثلاث» dy‏ يقل به مالك بهذه الرواية. ار ظا 


(قوله: هل هو تبع للثناء أو القراءة إلخ ) التعوذ تبع للقراءة دون الثناء عند أبي 
حنيفة وحمدء حتى يأتي به المسبوق دون المقتدي. وعند أبي يوسف تبع للثناء. كذا في 
«الهداية» Al)‏ 
. ( قولہ: الثالث في الثناء إل ) قلت: اتفق الثلاث على أنه يأتي بدعاء الاستفتاح 
ولكنهم اختلفوا في أي شيء يستفتح به فقال أبو حنيفة وأحمد: يقول: «سبحانك اللهم 
وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك». وقال الشافعي: يقول ما روي عن علي 
رضي الله عنه مرفوعا: «وجهت وجهي للذى فطر السموات والأرض Lae‏ وما أنا من 
GS tl‏ إن صلائي ونسكي ومحياى ومماتي لله رب العالمين لا شريك له وبذلك أمرت Uy‏ 
من المسلمين؛ اللهم أنت الملك لا إله إلا أنت ربي وأنا عبدك ظلمت نفسي واعترفت = 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ٤‏ 
. ( ولكن بين ذلك ) وجہ الاستدراك أن نفي الإشخاص والتصويب 
WU‏ ينفي البينية. | 

( التحية ) بالضم والنصب. وقال الثلاث بالسنیةء وأحمد بوجوبه. كذا 
ٹی «الميزان». 


- بذنبي فاغفر لي ذنوبي جميعا لا يغفر الذنوب إلا أنت واهدني لأحسن الأخلاق لا 
يهدي لأحسنها إلا أنت واصرف عني سيئها لا يصرف عني سيئها إلا أنت لبيك 
وسعديك والخير كله بيديك والشر ليس إليك أنا بك واليك د وتعاليت 
أستغفرك وأتوب إليك». ۱ 

وقال أبو يوسف: بجمع بينهما. | 

وقال مالك: لا يأتي بدعاء الاستفتاح ولا بشيء بين القراءة والتكبير أصلاء بل 
يقول: الله أكبر ا حمد لله رب العالمين إلخ. انظر «المجموع؛ ۳۲۱/۳ء و«المغني» 060/١‏ 

( قوله: وقال الثلاث بالسنية إلخ ) اختلف fal‏ النقل في حكم التشهد عند العلماء؛ 
فأما الإمام مالك فنقل الزرقانی مذهبه بسنيته (aller‏ وكذا عله من السنن ف «مختصر اخليل» 
۱ء وهالشرح الكبير» OV 48/١‏ و«البداية» لابن رشد ۱۰٦/١‏ وغيرها من كتب المالكية. 
ولكن قال ابن العربي: ركن من أركان الصلاة لیس بواجب ولا محله واجب, فتأمل. 

وأما الإمام أحمد فمذهبه على ما نقله الزرقاني والحافظ في «الفتح؛ (۷۸۸) الوجوب 
فيهماء Soy‏ النووي فی «شرح tele‏ ۱۷۳/۱ الوجوب في الأولء By‏ الثاني الفرض. 
ولكن fer‏ صاحب انیل المآرب» الحنبلي جعل الأولى boty‏ والآخر ركناء وصاحب البيت 
' أدرى بما cad‏ وكذا في «لمغني» كما قاله العيني. وفي «المغني» 170/7: إن كانت الصلاة 
مغربا أو رباعية فهما واجبان فيهما على إحدى الروايتين. والأخرى ليسا بواجبين. وجعل 
في ٥٤٤/٢‏ الآخر من أركان الصلاة. وكذا في «الإقناع» .۱۲٦/١‏ = 


ہے پر سے I a en‏ 
) ينهى عن عقبة الشيطان ) قيل: هي الجلسة على العقب. وقيل: مثل 


 -‏ واما الشافعي فنقل ae‏ الزرقاني وابن قدامة الوجوب في الآخر دون الأول» وكذا 
النووي؛ فقال: الأول سنة. وكذا في «حواشي الإقناع» وغيره عدوا التشهد الأخير من 
الأركان والأول من الأبعاض والسنن التي تجبر بالسجود. وهو قريب من مذهب الحنابلة. 

Ul,‏ الإمام أبو حنيفة فنقل ace‏ هؤلاء مثل قول مالكء لکن في كتبنا أن التشهد 
الثاني واجبء وأما الأول فقيل: واجب وهو ظاهر الرواية. وقيل: سنة. وقال الحافظ: 
والمعروف عند الحنفية أنه واجب لا فرض بخلاف ما يوجد عنهم في كتب مخالفیھم. وقال 
العيني في «شرح افدایقہ: قراءة التشهد في القعدة الأولى واجبة عند أبي حنيفة وهو المختار 
الصحیحء وقيل: سنة وهو الأقيس لكنه خلاف الظاهر. وقال القاري 457/7 : التشهد 
واجب عندنا في القعدة الأولى والأخيرة» By‏ رواية: سنة في GN‏ اه. راجع «أوجز 
المسالك» ۲٦٣-٦٦٢/١‏ للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي رحمه الله. 

( قوله: قيل مثل الكلب ...) by‏ المخطوطة هنا بياض طویل, قال النووي في 
«شرح مسلم؛ :١415/١‏ وفسره أبو عبيدة وغيره بالإقعاء المنهي ae‏ وهو أن يلصق أليتيه 
بالأرض وينصب هاقيه ويضع يديه على الأرض كما يفرش الكلب وغيره من السباع. 
اه. وفسره الطيبي بأن يضع أليتيه على عقبيه. 

قال النووي: اعلم أن الإقعاء ورد فيه حديثان: أحدهما أنه سنة» والآخر المنهي عنه. 
ثم اختلفوا في حکم الإقعاء ری سام کے تر الصرات لی de ee‏ أن الإقعاء 
نوعانء وذكر التفسيرين المذكورينء وقال: النوع الأول مكروه ورد فيه النهي؛ والثاني هو 
مراد ابن عباس بقوله: «هي سنة نبيكم عليه الصلاة والسلام» (رواه مسلم). وقال الشافعي 
باستحبابه في الجلوس يبن السجدتين. وحمل عليه حديث ابن عباس: البيهقي» والقاضي - 


یر الرفيع ج٢‏ 5 
( الرجل ) قيل: هو احتراز عن المرأة فإنها تفترش. 

۸۱۰( حذاء منكبيه ) به قال مالك والشافعي. وإلى الأذنين ذهب 
أبو حنيفة رضي الله cas‏ قال إلى الأذنين أي ي: الإبهام, يكرد الكف ال 
اکر هنا oe‏ ارات وهو منقول عن الشافعي أيضا 

( أمكن يديه إلخ ) في «المغرب»: cyt oe‏ کی 50 أقدره 
عليه. وما قال القاري: إنه يستحب أن يوجه أصابع يديه إلى ALA‏ 
مشكل. 
- عياض وغيرهم. وما ورد من نهيه عليه السلام عن عقبة ‏ الشيطان يحتمل أن يكون 
واردا في الجلوس للتشهد الأخير. قال القاري: وعندنا لا فرق بين “الإقعاء في الجلستين 
فإنه مكروه فيهما 

( قوله: به قال مالك ) قلت: كذا ذكره الزرقاني في «شرح الموطأ» ۲۲۷/۱. 
وقال الباجي في «المنتقى» :170/١‏ وهو المشهور عنه. ون رواية عنه الرفع إلى صدره. 
وفي «البدائع» ۲۷۰٢/۲‏ عنه إلى رأسه. وقال الباجي ae‏ بين الروايتين: فإنا نقول: كان 
يحاذي بكفيه منكبيه وبأطراف أصابعه أذنيه» فيجمع بين الحديثين» ويكون أولى من 
إطراح أحدهما. اه. وقال الشيخ المؤلف في «الأوجز» ۲۰۱/۱: کلام a‏ هذا يدل 
على أن مالکا يوافق الحنفية. | 

أما مذهب أحمد ففي «gale‏ ۳۲۷/۲ التخییر بين الرفع حذاء منکبیەء أو إلى 

فروع أذنيه قال: وميل أحمد إلی الأول أكثر. وسكل عن أحمد: إلى أين يبلغ بالرفع ؟ 
قال: أما أنا فأذهب إل المنكبين. ومن ذهب إلى أن يرفع يديه إلى حذو أذنيه فحسن. 


( وضع يديه ) قبل ركبتيه أو یعدھما مسکوت: فيأتي في Male‏ 
. ( قدم رجله اليسرى ) اختلف في الجلستين فقال الحنفية. بالافتراش 
. فيهما: والمالكية Ay ll‏ والشافعية في الأولى بالأول» وا في الثانیة JO gah‏ 
کنا في «المرقاة», و«الميزان». 
واستدل ا حنفیة ےس رجا عن الروایة بحملھا علی حالة الکبر 
والضعف؛ aH,‏ الأخيزة تكون طریلد Obl,‏ ااطحاری بات ly‏ 
حميد منقول بخلاف هذه الصورة وهي الاو ی بالأخذء OY‏ رواية محمد بن 
عمرو هذا منقطع لعدم لقائه عن | أبي7 ] قتادة وهو أحد من النفر. ‏ - 


ae 

( قوله: واستدل ا نفیة.. ) في المخطوطة بعد ذلك بیاض. قال العبد الضعيف: 

لحل تچ eee‏ ا cd‏ وأورده في «المشكاة» قبل حديث أبي 

حميد هذا متصلاً. فيه: «وكان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله اليمنى». وبما رواه 

الأنظرن إلى صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما جلس - يعني للتشهد - افترش 

abe‏ :الیسری ووصع يده الیسری يعني على فخذہ الیسری ونصب رجله الیمنی). وقال 

5g )‏ مل ada GWE‏ شرع اد ااضاری 2 ع بن Be‏ 

صلی اللہ عليه وسلم: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ ا حدیث وفيه: - 
” أي في باب السجود. 


5 وف المخطوطة: «والثانية الثاني». 
002 سقط من المخطوطة؛ وأثبتناه من شرح معان الآثار» ۱۸/۱۔ 


التقرير الرفیع ج٢ oA‏ 

۳ ( ابن عمر: في الرفع ) واختارہ الشيخ في «حجة اللہ وهو 
ہذھب الشافعي. | 

هذه المسألة من stl‏ المسائل اختلافاً بمدكري التقلید وبسط الکلام 
فيه الشيخ ف Sis‏ أنفس Mes‏ والحاصل أن الروايات في الجانبين 
كثيرة. والكلام في كلا نوعي الروايات طويل. وحاصل ما قرره الأستاذ 
الوالد - رحمة الله عليه - أن الروايات تُثبت الأمرینء ولا بد من القول بأن 
ens‏ كان Adee‏ فجعل IS‏ فريق ما callin y ay Age‏ وحمل J)‏ 
القرائن عنده مؤخرا. 


= 'فإذا قعد للتشهد أضجع رجله الیسری؛ ونصب ale)‏ اليمنى على صدرها ویتشھد:. 
رج ce oe‏ عرق آخری اهنا 
0 فهذا الحديث المتصل عن أبي حميد موافق لحدیث وائل بن حجر فالأخذ به أولى. 
| ( قوله: ieee hy NY‏ بن عمرو منقطع إلخ ) قال الطحاوي 05 حديث 
محمد بن عمرو منقطع؛ وسئُہ لا يحتمل سماع الحديث من أبي حميد؛ لأن في حديثه: أنه 
حضر أبا حميد وأبا قتادة. و أبو قنادة قتل مع على؛ وصلى عليه de‏ فأين سن محمد بن 
عمرو من هذا. ول bet‏ هذا الحديث سماعاً حمد بن عمرو من أبي حميد إلا عبد الحميد؛ 
.وهو أضعف . فلا be‏ به. بل الأولى بالأخذ هو الحديث الموافق لحديث وائلء لكونه 
متصلا. وانظر «تقريب شرح معاني الآثار» ١‏ لشیخنا العلامة نعمة الله الأعظمي. 

( قوله: أحد من النفر ) أي: من النفر الذين حدّكثَ بحضرتهم أبو حميد هذا 
الخدیثء كما في رواية الطحاوي: منهم أبو قتادة. | 


.٠٠-۲/٢ لابذل ائحھودہ‎ eet) 


التقرير الرفيع ج٢‏ | 55 
والحنفية جعلوا أصلا كلها وهو أن الصلاة جاءت من الحركة إلى 
السكون كما هو مشاهد عند من شاهد الروايات, والسكون ف عدم الرفع 
ظاهر. وذكر في «العرف» عدة مواضغ ثبت فيها الرفعء dy‏ يقل به أحد. 
٠‏ وأجاب عن هذه الرواية لابن عمر الطحاوي OL‏ مذهب کے 
ade‏ 
(قال سمع الله لمن حمده) قال الأئمة الٹلاث بأن الإمام یتسمع, والمأموم 
104[ وقال الشافعي: يجمعون بينهما. والرواية cote‏ وللجمهور روايات 
التقسيم وهو یناٹی الشركة. وآمین ثبت بالروايات الصحيحة كما سيأتي فلا 
إشكال بالقسمة فيه. 


( ذكر في العرف عدة مواضع ) قلت: منها الرفع بين السجدتینء ومنها عند القیام 
إل الغالثة, ومنها عند الرفع من الر کو ع والانحناء إلى السجود. دالعرف الشذي» ۱/. 

( قوله: للجمهور روايات التقسيم ) وهو حديث أبي هريرة مرفوعا: إنما جعل 
الإمام لیؤتم به فلا تختلفوا عليه, فإذا ركع فاركعوا وإذا قال: «سمع اللہ لمن حمده؛ فقولوا: 
aU typ‏ ار راتا سو اکر راتا صل Calle‏ فملرجلريا اسر للدي 
رواه البخاري في الأذان (VYY)‏ ومسلم (VOY)‏ 0 اننا 
٠‏ (قوله: وآمین ثبت بالروايات الصحيحة bf‏ ) قلت: غرض الشيخ بهذا الكلام دفع 
دخل یرد على قول ا حنفیة: إن الإمام يتسمع و المأموم cat‏ ولا يجمعون. تہ 


.1517/1١ GUY gle شرح‎ "7 


0 راحع إلى «فتح القدير» ۷۳/۲) «العناية» EAA Goel‏ «المدونة» 2141/1١‏ و#البداية» لابن رشد ۱۳۳/۱ء ولللغیٰ) لابن قدامة 
۲ء و«الشرح الكبير» .٤٥٥/١‏ 


التقریر الرفيع ٠ Ye‏ 
(۱۷۹٤‏ نافع أن ابن عمر ) ا حدیث ختلف ف رفعه ووقفه؛ الراجح 

Ne Lad وقفه.‎ 

۷۹۵۱ا ( لم Lage‏ إل ) هي جلسة الاستراحة؛ قال بها الشافعي. 
ول يقل بها الآخرون. واستدل الجمهور برواية أبي هريرة عند الترمذي 
مرفوعاً في النهوض على صدور قدميه» وبآثار Jb‏ الصحابة عند ابن أبی 
et‏ وقيل: إن أحمد رجع إلى قول الشافعي. والخلاف ف الأفضلية. 
كذا في «العرف». 

وحمل افغدرے Oly gh yall le‏ ارز bea‏ بين ار الات 


= وتوضيحه أنه ورد في رواية أبي هريرة السابقة عند ابن of‏ شیبة فی «مصنفه» :۲۲٢/٢‏ 
اوإذا قال غير الغضوب عليهم ولا الضالين فقولوا yal‏ فمقتضى التقسیم ههنا أيضاً أن 
أمين يقوها المأموم فقط لا الإمام. فهذه القسمة ينافي الشركة. فکیف تقول الحنفية إن الإمام 
Leal‏ نا وخاطل توب أن الفركة ol Lagi‏ اس Late Wu‏ سی .ونا 
حديث أبي هريرة مرفوعا: «إذا من الإمام فأسّواهء الحديث. ذكره الخطيب التبريزي في 
باب القراءة في الصلاة عن البخاري ومسلم. 

تك قوله:إن مد رجع ) قلت: ذكر ابن قدامة الحنبلي في جلسة الاستراحة 
روایتین: الأولى بجلس, والثانية: لا يحلس. وقال: قال الخلال: رجع أحمد إلى هذا. كذا 
في «المغني» 177/7 . 


” یل الأوطار» 155/5 

© روى الترمذي في الصلاة 4/١‏ > كيف النهوض من السجودں عن أبي هريرة قال: کان git‏ صلی الله عليه وسلم ينهض في الصلاة 
a‏ صدور قدميه. وروی ابن أبي شيبة في مصنفه ٦٣٤/١‏ عن عمر؛ وعلي» وابن عمر» وابن مسعودہ وابن الزبير أنهم کانوا ينهضون 
على صدور أقدامهم. وروی ذلك Leal‏ عن ابن عمیرء وابن أبي ليلى من التابعين. 


جلردٹ 


٦ | 5‏ 
مسألة: لا سجدة على جالس الاستراحة و كذا في «الشامي». 


ivavl‏ ( ثم وضع ) فيه اختلافات: الأول اتفق الأئمة على الوضحع؛ 
والمشهور من روايتي مالك الارسال؛ وا حدیث حجة عليه. والثاني: الوضع 
بعد الارسال أو قبله, والحديث يدل على عدم الارسال. والثالث: 3 حل 


الوضعء وا لحدیث ساكت عنه. والرابع: في كيفية الوضع؛ والروايات فيه 


مختلفة: سر و ہے وسيأتي الكلام عليه 


رو الوضع بعد الإرسال أو قبله )اتا الأصح عند الشافعية أن يرسلهما 


إرسالا خفیفاً إلى تحت صدره فقطء ثم یضع. كما في .۲٥۷/۳ te gost‏ 


وفي «الدر المختار» للحنفية: وضع يمينه على يساره تحت سرته كما فرغ من التكبير 
بلا إرسال في الأصح. قال الشامي: هو ظاهر الرواية. وروي عن محمد ف «لنوادر»: أنه _ 
يرسلهما حالة coll‏ فإذا فرغ منه یضع, بناءٗ على أن الوضع سنة القيام الذي له قرار ٹی 
ظاهر المذاهبء وسنة القراءة عند محمد. اه. (الشامي .)075/١‏ 
( قوله: محل الوضع ) قال الشيخ المؤلف في «الأوجزء ۲۱۷/۱: اختلفوا في محل 
الوضع فقال gf‏ حنيفة: تحت Bp‏ وبه قال الثوريء وإسحقء وأبو إسحق المروزي 
الشافعي. وقال جمهور الشافعية: يضع فوق السرة تحت الصدر. وقيل: فوق الصدر. وعن 
مد زولهان كالذهين. اه. وكذا في شرح مسلم؛ ۱۷۳/۱ و«المجموع؛ ۳۱۳/۳. 
قلت: ذكر ابن قدامة في ٠ a vi‏ لأحمد ثلاث روايات Jl‏ اختلفت 


الرواية في وضع موضعهماء فروي عن أحمد نه يضعهما تحت سرته؛ وعنه أنه يضعهما فوق 


البرة. والرواية الثالثة أنه مخيّر في ذلك» oY‏ وی والأمر في ذلك أوسع. اه. 
( قوله: في كيفية الوضع ) قلت: وفی ؛الغنی؛ لابن قدامة :۲۰/٢‏ يستحب أن 


یضعھا على کوعه أو is‏ منه. Al‏ وقالت الشافعية: يضع اليمنى على (LS poral‏ ويقبط = 


3 | , tc add aid 
والشافعي في أصح‎ aly قال أبو حنيفة,‎ (PY فلما أراد أن يركع‎ ( 
والشافعي في الثاني: بالوجوب.‎ hey اليدين.‎ GES قوليه بعدم وجوب‎ 

«ميزان». وذ کر بر مذهبه لل رسلان!''. 
J alt‏ دمرس ساوت 


> بكف اليمنى كوع اليسرى وبعض رسغها وساعدها. ثم يتخير يبن بسط أصابع اليمنى 
في عرض «frail‏ وبین نشرها في ope‏ الساعد. كما في A gate‏ ۲۰۷/۳. 

واختلفت فيه أقوال مشايخ الحنفية؟ فقيل: كيفيته أن یضع GSI‏ على BS‏ 
وقيل: على المفصل. وعن أبي يوسف: يقبض باليمنى رسغ اليسرى. وقال محمد: يضعها 
كذلك ويكون الرسغ وسط الكفء وقيل: يأخذ الرسغ بالإبهام partly‏ يعني ويضع الباقي 
فيكون جمعا بين الأخذ والوضع وهو المختار. قاله في «فتح القدير» ؟/.0. 

die 35‏ الوضع ال 
الوضع؛ فلذا. استحسن كثير من المشايخ الجمع بينهما Ob‏ رذ بضع باطن كفه اليمنى على 
ظا ركفه الیسریء ويحلق بالخنصر والإبهام على الرسغ ليكون جامعاً بين الحديثين. كذا في 
«المبسوط» 5/١‏ 27 و«البناية» للعيني ۱۸۱/۲ء وغيرهما. وراجع للتفصيل فی الوضع وكيفيته 
ومحله «جزء DEW‏ في صفة ipl Gall‏ وما علقه عليه الشيخ خورشيد أحمد 
الأعظمي ( ص ٤ - FA‏ ۲ 

( قوله: الروايات مصرحة بالمعية ) قلت: منها حديث أبي هريرة الآني فيه: «كبر 
حین يركع؟. 


.- شرح سنن أبي داودہ ۳۷۸/۲ - مخطوط‎ ٠” 


یں 


التقرير الرفيع ج٢‏ ہے ٣‏ 
( ہین كفيه ) فيه 3 على من قال بوضع الکفین حذاء ا منکبین 2 
۹(۰( یکبر حین إلخ ) الغرض من ا حدیث OU‏ التكبيرات وهي 
a‏ قلت: هذا يخالف ما تقدم و sa Lilet Lig‏ وی 0 = 


) من قال بوضع الکفین... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض طويل. قلت: مذهب 
أحمد والشافعي أن يضعهما حذاء المنكبين» كما في «لمغني» ۲۳/۲ Og gating‏ 471/7. 
وقال ابن القاسم في «المدونة؛ ۱٦۹/۱‏ عن مالك: أنه لم يحد أين يضعهما. وعند الحنفية: 
يضعهما بحیث يكون إبهاماهما حذاء أذنيه. كما في «الشامي» VAL)‏ وت Abs‏ 
وضع وجهه بين كفيه ويديه حذاء أذنيه. وقال ابن الهمام في «الفتح؛ ۸۲/۲ بعد ما أورد 
نوعي الروايات: لو قال قائل: إن السنة أن يفعل أيهما تيسر جمعا للمرويات بناء على أنه 
كان صلی الله عليه وسلم يفعل بهذا أحياناء وهذا أحياناء إلا أن بین الکفین أفضل لأن فيه 
پر عايض BAL‏ تسا ى الک كاف سس 

( قوله: وهي واجبة عند أ مد ) قلت: قال ابن قدامة: والمشهور عن أحمد: أن تکبیر 
الخفض والرفع واجبء وهو قول إسحاقء وداود. وعن أحمد: أنه غير واجبء وهو قول 
أكثر الفقهاء. «calle‏ ۳۷۰/۲. 

وقال الشوكاني في «النيل» ۱۳۳/۲: اختلف القائلون بمشروعية التكبير فذهب 
جمهورهم إلى أنه مندوب فيما عدا تكبيرة الإحرام» وقال أحمد في رواية» وبعض Sal‏ 
الظاهر: أنه يحب كله. اھ. وکذا في شرح مسلم للنووي ۱ء 


”© قلت: وقد أسلفت الكلام في رده قبيل باب الكبائر برقم الحديث (ET)‏ فانظره هناك. 


٤ te التقرير الرفيع‎ 


> وقال الترمذي: إن أحمد قال: روي في هذا حدیثانء ولم يقض فيه بشيء. 
وقال إسحق: الطول في الليل» والكثرة في النھار. اه. وإلى قول إسحق ميلان 
البخاري. Wigan‏ حيث قيد الطول بالليل. وذكر العینی الاختلاف بين 
ا حنفیة فيما بينهم ہا 

۸۰۱۱( ثم يركع ) الظاهر «ثم؛ بمعنى الواو لما تقدم بلفظ «حين». 

( فلا يصبّى ) بالتشديد أي: لا يخفضه Kee‏ 

( ويفتخ!" ) أصل الفتخ الكسرء أي: يلينها ويميلها إلى ALB‏ 

( حذو منكبيه ) قال ابن المحمام: By‏ مسلم: :وضع وجهه بین 
(aus‏ وهو أولى Yu‏ ثم وضع اليدين سنة عندناء فرض عند الشافعي. 

( فرج بين فخذيه ) By‏ رواية أبي داود: «فليضم بين Mad‏ 


( فرض عند الشافعي ) قلت: للشافعية في وضع اليدين قولان: الأول عدم 
الوجوب؛ eh‏ البغوي وصاحب «لمهذب», وصححه الجرجاني وغيره, وهو قول عامة 
الفقهاء. والثاني coo ge gil‏ صححه البندنيجي؛ وا مقدسیء وقطع به الشيخ أبوحامد؛ قال 
النووي: وهو الأصح والراجح. من «المجموع؛ للنووي 5717/8 . 


200 «فتح الباري» )١١*5(‏ ترجم البخاري: باب J bd‏ القيام في صلاة الليل4. 

7" لم أهتد إليه في «عمدة القاري». 

38 كذا في ab shall‏ ونسخيّ اشرح A sala‏ و«المرقاة»؛ ووقع في النسخة ا مندیة من «المشكاة»؛ ومتنٍ «المرقاة» و«الطيي» بدله 
ل(يفتح؟. 

© تح القدير» ۸۲/۲. 

J a)‏ أحده 3 انين أي داود» ولا في غيره من كتب الحديث؛ بل رواه أبو داود (VIO)‏ بلفظ «المشكاة»: «وإذا سجد فرج بين 


۱ التقریر الرفیع ٦٠٦ | | ۱ a‏ 
۰ھ وأشار بأصبعه ) اختلف فيه فقهاء الحنفية؛ dy‏ یر بعضهم 
بسنيته. وقال أكثرهم ca‏ ولعل القائلين بعدم السنية اعتمدوا على روايات 
بسط اليدين» وتركوا روايات الإشارةء أو أولوها OUST‏ | الروايات, 

ويحتمل أنهم لم یلغوھا. ظ 


( قوله: لم ير بعضهم بسنيته ) قال المؤلف في «الأوجز» :۲٥٢/١‏ ما قاله بعض 
الحنفية من عدم استحبابه عندنا رده المحققون. وقال شيخه الإمام خليل أحمد السهارنفوري: 
قد اتفقت as!‏ الثلاثة وأتباعهم على سنية الإشارة في التشهدء وكذا اتفق عليه أئمتنا الثلاثة 
ea gel sais,‏ والخلاف إنما جاء من coe ell‏ ولا اعتداد بخلافھم. اه. راجع إلى 
«البذل» ١77/7‏ قد بسط الکلام فيه وأجاد. 

ا قلت: قال الشيخ عبد ا حی اللكنوي في «التعليق الممجده ص ۱۰۹: إن أصحابنا 
الثلاثة ( يعني: الإمام أبا حنيفة وصاحبيه ) اتفقوا على تجويز الإشارة لثبوتها عن النبي 
صلی الله عليه و سلم وأصحابه بروايات متعددة وطرق متكثرة لا سبيل إلى إنكارها ولا 
إلى ردهاء وقد قال به غيرهم من العلماء حتى قال ابن عبد البر: إنه لا خلاف في ذلك. 
وإلى الله المشتكى من صنيع كثير من أصحابنا من أصحاب الفتاوى كصاحب اا خلاصة: 
و«البزازية الکبری؛ و«العتابية» و«الغياثية؛ وہالولوا جیةہ و«عمدة المفتي» و«الظهيرية؛ وغيرها 
حيث ذكروا أن المختار هو عدم الإشارة» بل SS‏ بعضهم أنها dry Se‏ والذي حملهم 
على ذلك سكوت أثمتنا عن هذه المسألة في ظاهر الرواية» وم يعلموا أنه قد ثبت عنهم 
بروایات متعددةء ولا أنه ورد في أحاديث متکثرةء فالحذرَ ا لحذرَّ من الاعتماد على قولهم 
في هذه المسألة مع كونه WE‏ لما ثبت عن النبي صلی الله عليه و سلم وأصحابه بل 
وعن أثمتنا Lat‏ بل لو ثبت عن أثمتنا التصريح بالنفئ وثبت عن رسول الله 5 - 


رقع في المخطوطة: «الذلك». 


التقریر الرفيع ج٢ ٦‏ 
| قال دع: عن الشيخ المجدد السرهندي عليه الرحمة في «مكتوباته»: بأن 
الروایات مضطربة فيه فلا تسن. Bey‏ على قول الشيخ Ob‏ لا وجه 
للاضطراب؛ أما Lie‏ فظاهرء وأما متنأ فلا خالف أحداً. اه. قلت: لعل المراد 
الاضطراب في روايات التحريك وعدمہء أو كيفية التحريك. by‏ «حجة abl‏ 
من قال إن مذهب الإمام ا أبي حنيفة | تركها فقد أخطأ. قاله ابن ا همام. نعم 
م یذ کرہ محمد ف «الأصل», وذكره في els ho‏ اه. 

وف «العرف:: به قال أئمتنا الثلاثة» وأطنب القاري في ہرسالتہہ؛!''. 

ثم الروايات في كيفية الإشارة مختلفة ly‏ بعضها في التشهد, 
والراجح عند الحنفية حديث التحلق رواية وائل بن حجر. قيل: لكونه فقيها 
وأشكل بأن رواية القبض لابن عمر رضي الله عنه. 
ally =‏ وت OSI‏ عر رفا ول ھا OS‏ ريد قل ب 
أئمتنا Lad‏ 

( قوله: عن الشيخ ا جدد السرهندي إلح ) قلت: قال الشيخ المؤلف فی هامش البذل 
5 أنكر حضرة الشيخ المجدد في «مكتوباته» الإشارة. واعتذر aie‏ مرزا مظهر جان 
جانان في «مكاتيبه» بأن كتب الحديث في زمانه لم تشتهر في bbl‏ 

( قوله: والراجح عند الحنفية حديث التحلق ) وللفقهاء ٹی كيفية عقد الأصابع 
وجوه الأول أن يعقد ال خنصر والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة ويضم الإبهام إلى أصل 
المسبحة.والثاني: أن يضم الإبهام إلى الوسطى المقبوضة كالقابض UE‏ وعشرین, والثالث:- 


done ©‏ الله 479/١ Gadus‏ في باب أذكار الصلاة إلخ. اموطأ الإمام محمد» ( ص: 2٠١9‏ طبعة هندية ). 
O‏ العرف الشذي ۷۰/۱. 


التقریر الرفيع ج٢ ٦۷‏ 

.م ( ثم تشھد فأقم ) أي: قل «أشهد أن لا إله إلا اللہ بعد 
الوضوءء ٌ أقم الصلاة بالتحريمة. أو المراد بالأول COBY!‏ وبالثاني التكبير 
الاصطلاحی. | | 

Dall) [As‏ مثنى مثنى إل ) اختلف 3 أن النوافل الأولى OW‏ في 

ay‏ سلام» أو و أربع 8 ذهب إلى الأول الشافعی رضي الله My ae‏ الثاني 
الإمام رضي الله عنهء.وصاحباه في اللیل مع الاأولء By‏ النهار مع الثاني. 
٠‏ > ظاھ Cyt:‏ مستدل الأول: 


= أن يقبض الخنصر والبنصر ويرسل المسبحة ويحلق الإبهام والوسطی كما رواه وائل 
بن حجر. حكاه القاري عن الطيبي» ثم قال: والأخير هو المختار عندنا. CBU Ah‏ 
4/79.. وهو الفتی به كما في «حاشية الشامي» .5./١‏ وقال في «المغني» 497/9 : 
وهو الأول. 

( قوله: وأشكل ob‏ رواية القبض لابن عمر ) قلت: رواه أبو داود (۹۸۹) 
والإمام محمد في «موطته؛ )£0 1( وفيه: «وقبض أصابعه كلها وأشار بأصبعه التي تلي 
الإبهام», قال الإمام اللكنوي في «التعليق الممجد» ص :٠١8‏ ظاهره العقد بدون 
التجليق» وثبت التحليق بروايات أخر صحیحةء فيحمل الاختلاف على اختلاف 
الأحوال والتوسع في الأمر» وظاهر بعض الأخبار الإشارة بدون التحليق cially‏ 
والمختار عند جمهور أصحابنا هو العقد أو التحلیقء والثاني أحسن كما حققه القاري 
في رسالته «تزيين العبارة». 


” قلت: وهو قول الإمام مالك وأ مد رحمهما الله كما في CH yal‏ ۱۸۹/۱ء و«البداية» ۲۰۷/۱ء و«المغني4 ۷۹٦/١‏ وانظر 
(الهداية) ۷/۱٦ء‏ و« المجمرع» 01/4. [ رضوان الله النعمانِ البنارسي ]. 


التقرير الرفیع ج٢‏ ۸ 
| ولأبي حنيفة رضي الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام کان يصلي بعد 

العشاء ا as, Obey J‏ كان على الأربع 3 الضدى A)‏ ولأنه أدوم 
OSS tt‏ کر ا LS‏ سا 5573 

وأجاب عن الرواية صاحب ۴ )۰ 
وقال في «الفتح»: إن معنی الرواية: الصلاة لا تصح إلا اثنين» أو لا تنبغي إلا 
اثنين أي؛ في حق الإباحة باعتبار الفردہ أو في حق الفضيلة باعتبار الأربع؛ 
وأفعاله صلی الله عليه وسلم ثبتت بكلا ا حالین, مر سج سے 
وعلى المعنى الثاني يخالفه. | 

وأجاب عنه ابن الهمام بأن «مثنى» معدول عن el Ce)‏ وهو الأربع؛ 00 
فصار المعنى: الصلاة أربع Oat‏ اه. قلت: يؤيده Ld‏ «تشهد في كل 
il‏ )0°( أي : الأفضل أربع» وف كل acs‏ تشھد 


Gad glee py‏ عو اشن آنه سال غائعة رقي اله Baie GF ye‏ مرل he i‏ عليه وس فق 
رمضان؟ قالت: «ما كان يزيد في رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة؛ يصلي أربعاً فلا تسال عن حسنهن وطوطن: ثم 
be J‏ فلا تسأل عن حسنهن وطرلهن»» الحديث. رواہ البخاري في المناقب (OTA)‏ ومسلم في صلاة المسافرين .)۱۷٥۷(‏ قال 
این الهمام في «الفتح» 00/١‏ 4: لو لم تكن الأربع بتسليمة» لقالت: يصلي نمانیاً فلا تسأل عن حسنهن. 

روى مسلم في الصلاة (VTA)‏ عن معاذة Lif‏ سألت عائشة كم كان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم يصلي الضحی؟ قالت: 
OLS, wl‏ ويزيد ما LE‏ ورواه أبو يعلى في «مسنده») (4775) عن عمرة عنها رضي الله عنهاء وزاد فيه: «لا يفصل 
Sees‏ بكلام». [ رضوان الله البنارسي ]. 

© روى الإمام ا حاکم في «المستدرك» 5414/١‏ عن عائشة رضي الله عنها: أن رسول اللہ صلی الله عليه و سلم قال لما في 
عمرهها: 9إن للك من الأحر على قدر نصبك و نفقتكي». وروی نوہ البخاري (۱۷۸۷)ء ومسلم (۲۹۸۲). 

ie OO‏ القدير؛ .400/١‏ قلت: وقد انتقد عليه الإمام الكشميري في «فيض الباري» ٦٦/٣٦‏ وبسط الكلام فيه» فراحعه. 

7 وفي المشكاة: «ركعتين». 


التقرير الرفيع ج٢ a‏ 

الإطمينان بذكرهء وقيل: معناه: السكون Ugly‏ والميم زائدة. 

< (يقول ) أي: الراوي إن معنى «تقنع يديك»: ترفعهما. 

لها وافرسلة عال بد عا esti,‏ أو متأخرة إن كان على 

زنة الفاعل. ۱ | | 
[۸۰۹) ( لیس هو بصحيح إلخ ) وحسنه الترمذي وصححه ابن 

حزم(" وابن حبان والدارقطنیء مع أن أبا داود لم يتكلم في حديث ابن . 

مسعود بل في حديث البراء. «عرف». 


( ابن حبان والدارقطني ) قال الضعيف: أما تصحيح ابن حبان لهذا الحديث فلم 
Gal‏ عليه في «العرف» 58/١‏ ولا في كتب ابن حبانء بل ذكر الحافظ في «التلخيص» 
۱ء عن ابن حبان تضعيفه, وحكى ف «العرفب» تصحيحه عن ابن القطان7). وأما 
الدارقطني فتقل الزركشي أن الدارقطني صححه في موضع وأعله في موضع. ونقل الحافظ 
في «الدراية» تصحیحہہ وف «التلخيص؛ تعليله. «العرف الشذي» Ul‏ 

( قوله: بل في حديث البراء ) قلت: أخرج أبوداود في الصلاة ٹی باب من لم يذكر 
الرفع عند الركوع (VEA)‏ حديث ابن مسعود و برقم (VOY)‏ حديث البراء بن CAME‏ 
وقال بعده: هذا الحديث ليس بصحيح. 

وأما كلامه في حديث ابن مسعود فاختلفت فيه نسخ «السنن»» فالنسخة الهندية 
ونسخة «شرح العيني» ومتن «البذل» ونسخة الشيخ عوامة خالية عن الکلام فيه؛ ولكن ف = 


oe (\)‏ الترمذي؛ )/204 cYoyv‏ ولا حلى» لابن حزم AALS‏ 
”؟ صححه ابن القطان في "بيان الوهم والإیھام'٣/٣‏ ٦٥ء‏ وأيضاً نقل التصحيح عن الدارقطیی. 


01ھ ۷ 
ANN |‏ لأرى من خلفي ) قيل: المراد به RES)‏ وهو الأحسن, فلا 

يناي: «لا أعلم ما وراء هذه BY Ud‏ على تقدير صحتہ بالنسبة إلى 
خارج dal‏ أو كما هو مقتضى الكشوف بالنسبة إلى بعض الأوقات. 
ول 2 Oye SONS” fe‏ ين کے كنت esp Dy‏ يبنا كما رف سید 
الأصليتين. وقيل: سبب الرؤية أن صورهم كانت منطبعة في قبلته عليه الصلاة 
والسلامء ورد al‏ لا Tee‏ عليه بدون نقل صحيح. 

قلت: قال الأستاذ رحمه الله: وهكذا لا يحترأ على الثاني إلا بنقل 
صحيح. وقيل: Gusti‏ أو الإغامء أو الوحي. 


= نسخة «العون», و«هامش البذل؛ء وهامش نسخة عوامة المدني: «قال أبو داود: هذا 
حديث مختصر من حديث طويل؛ وليس هو بصحيح على هذا اللفظه. وذكر هذا الكلام 
أيضا الشيخ محبي الدين والشيخ عزت عبيد الدعاس في نسختيهما بین المعكوفين. فانتقاد 
الإمام الكشميري في «العرف» 59/١‏ على الحافظ وصاحب «لمشكاة» بقوله: إن أبا داود لم 
يتكلم فيه, حل تأمل؛ لأنهما لعلهما اعتمدا على النسخة الموجود فيها ذلك الكلام. 

قلت: قال الشيخ السهارنفوري في «البذل» :۲١/٢‏ هذه العبارة مشكوك فيها OL‏ 
نے مو .من غيزة:: ولو سے نٹ موی سی 
فإن- نفی الصحة لا يستلزم الضعف بل يكون حسناء فقد قال الترمذي في «جامعه؛: إنه 
حسن, فمجرد دعواه غير مقبولء وقد صححه ابن cp jm‏ والمثبت مقدم على النائی. 


Oy‏ م أحده في مصادر الحديث» وأورده الإمام السخاوي في «المقاصد الحسنة» (ATE)‏ وقال: قال شيخنا ابن حجر: لا أصل له. 
اه. قلت: قال ا حافظ في «التلخيصة ٣‏ عدد قوله: لاويرى من وراء ظهره كما يرى من قدامہ) وهو من حديث أنسس 
في «الصحيحين»: والأحاديث الواردة في ذلك مقيدة بحالة الصلاة» وبذلك یجمع بين هذا وبين قوله: «لا أعلم ما وراء حسداري 
کنا قال seg ghounll‏ هذا ates‏ بورؤدة على ole aif‏ ازرم GLI Y‏ ھا لسر LAS gy‏ عا Je‏ راع 


۷۱ ۲۳٣ ارذ‎ al 


باب ما يُقرأ بعد التکبیر 

وفی «حجة اللهه: of‏ الظاهر أن هذه الأذكار تخص بها الخواص من 
أصحابه, وما جعلها بحيث يؤّاخذ بها العامة | ویلاوم | 

لم يذهب مالك إلى ذكر بعده. وذهب الشافعي إلى ما ثبت في 
دالصحیحین)ء وا حنفیة والحنابلة إلى ما سيأتي من ١اسبحانك»,‏ وأباح کل کل 
الذكر. وعرف؛. 
تكلم الرجل ثم سكتء فإذا انقطع كلامه یقال: أسكت. 

( إسكاتة ) إفعالة من السكوت. ولمراد السكوت من ا gt‏ أو 
السكوت عن القراءة لقوله ما تقول في OMAR‏ 
إسكاتك ما تقول. وبالرفع على الابتداء. «ق». 

(بين خطایا ) تكرير البين OY‏ العطف على الضمير ا جرور يكون 

بإعادة الجار. والمراد بالخطايا اللاحقة فالمراد المقدرة, أو السابقة فالمباعدة 


ge) باعتبار‎ 


> (قوله: المراد بالخطایا لخ ) قلت: نص القاري في «المرقاة؛ 484/7 أوضحٌ منه‎ ٠ 


© كذا في المخطوطة, وفی «حجة الله البالغة) ۱۲/۲: «ويلاومون». أي: على ترك الأذكار. 
7" «العرف الشذي» .٦٦/١‏ قلت: قد أسلفت الكلام في ذلك مفصلا فيما علقت تحت حديث عائشة برقم (۷۹۱). LA‏ إليه. 
7 الأول قاله الطیی ۳٣٣/٢‏ نقلاً عن (شرح السنة» ct ١/7‏ والثاني قاله الأھري؛ وهو الأظهر. «المرقاة» 449/1. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۷۲ 

ثم تخصيص الثلج وغيره لأنهما مقطوران على الخلقة ولم يستعملهما 
أحد فهما أحق بكمال الطهارة. وقيل: لم يرد به الأعيان بل التكرير والتأكيد 
بذکر الأنواع. وقيل: ذكرهما بعد الماء لطلب أنواع الرحمة بعد المغفرة» أو 
لإطفاء حرارة النار التي هي أثر الخطايا. وقيل: المراد بالخطايا نار جھنم؛ فعبر 
عن إطفائها بالغسل!''. | 

ری «حجة الله»: أنها كناية عن التكفير مع حصول السكونء OW‏ 
العزب تقول: برد قلبه أي: سكن واطمأث ably‏ الٹلجء أي: اليقين. ab‏ 
00 ثم قیل: الدعوات الثلاثة باعتبار الأزمنة٠فابَاعِد»‏ للمستقبل» و#اغسِل» 
للماضی؛ er,‏ للحال. | 

هذا وأمثاله تعليم للأمة, أو cles‏ لهم أو حسنات الأبرار )2 


-.فقال: الخطايا إما أن يراد بها اللاحقة فمعناه إذا قدّر لي ذنب Ud‏ بيني وبينه. أو السابقة 
سا اكور اف مقي انان ظ ظ 

( قيل: المراد با خطایا نارجهنم إلخ ) قال الکرمانی - كما في «الفتح» 
(INA)‏ : له توجيه آخر وهو أنه جعل الخطايا بمنزلة النار لكونها تؤدي إليها فعبر 
عن إطفاء حرارتها بالغسل تأكيداً في إطفائها وبالغ فيه باستعمال المبزدات ترقياً عن الماء 
إلى أبرد منه وهو «cell‏ تم إلى أبرد منه وهو oid‏ بدليل أنه قد يحمد ويصير جليدا؛ 
بخلاف الئلج فإنه یذوب. سے 


۶ انظر اشرح الطيي» ٠٣ ٣٤/٢‏ وڑالفتح٤‏ لابن حجر (۷۳۳) باب ما يقول بعد التکبیں و«العمدة» .٦٦/۹ Geen‏ 
'' احجة الله البالغة4 ٣٣۰/۱‏ بيان أذكار الصلاة وھیاتھا المندوب إليها. 


5 القائل هو gL SI‏ كما في «فتح الباري» لابن حجر( 74). 


إلتقریر الرفيع Ye‏ ہی ۷۳ 
| ۸۳۰ ۸ السموات والأرض ) جمع السماء - مع أن الأرض Leal‏ سبع 

على الصحیح لرواية: «ورب aN)‏ ! ولقوله HO GLE‏ «ومن الأرض 
مثلهن» - لاختلاف طبقاتها أو لتقدمها أو شرف جهتها أو فضيلة سكانها أو 
لكونها سس یت 

( ونسكي ) دینی, أو عبادتي؛ أو و 3 ae‏ 

( لبيك ) أي: أدوم على طاعتكء أو أقيم. أو Zl‏ إليك من «تلب 
داري دارك» | أي: تواجهها" |. 

( سعديك ) أي: ساعدت طاعتك, أو أسعد بإقامتی اعلی طاعتك!؟). 

( والشر ليس (BL‏ أي: لا يتقرب othe)‏ أي: لا يضاف إليك بل إلى 
ما اقترفته أيدي الناس. أو ليس هو بشر نسبة إليكہ بل إلينا. أو الشر لا 
يضاف إليك أدباء فلا يقال: يا خالق فلانء للخنزیر Mee‏ ظ 


= (قوله: أو حسنات الأبرار 2 ) قال القاري: هذا كله باعتبار حسنات الأبرار 
09 وهو الأظهر. I’‏ ۰ 


”' رواہ النسائي في (السنن الکبری) ۱۱۷/۸ عن كعب عن صهيب صاحب النی صلی اللہ عليه وسلم أن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم لم ير قرية يريد دخوها إلا قال حين يراها: اللھم رب السموات السبعء وما أظللن ورب الأرضين السبع؛ وما UT‏ 
ورب الشياطين» وما أضللن ورب الرياح؛ وما ذرين؛ فإنا نسألك خیر هذه القرية وخیر أهلهاء ونعوذ بك من شرها وشر 
أهلها وشر ما فيها». 

() ساقط من المخطوطة؛ Sty‏ من GES‏ 4941/75 . 

”ما بين المعكوفين at‏ من GEL‏ 497/7» وم ينضح ما في المخطوطة هنا. 

9) ما بين المعكوفين زيادة من «المرقاة». 


التقرير الرف | ۷ 

میڈ ( a,b‏ ( بتشديد الیم أ و التخيف بمعنى: سکتواء ويروى 
Ogi py |‏ 

LAV ol‏ ) بحمدك ( وفقني» أو اعترفت. 

ثم ا حدیث Oly‏ تكلم فيه الترمذي لکن أخرجه الطبراني 3 كتابه 
المفرد؛ بسند جيد. وهو مذهب عمرء وعثمان كما في «آثار السنن؛'''ء وابن 
مسعودہ والثوري» وابن حنبلء وإسحق 

وا جمع بين روايات الافتتاح fot‏ بعضها على الفرائض, وبعضها على 
النوافل. «المرقاة». قلت: وهو مذهب الصديق وغيره كما في «النيل»0". 


(مخطوط): ظاهر صنيعه يدل على أن رواية عائشة ٹی «أبي داود» «tse sling‏ ورواية أبي 
سعيد في «ابن ele‏ فقطء 1 ينبه عليه القاري 5 والواقع أن رواية عائشة في «ابن 
ماجٹء ورواية أبي سعيد في «الترمذي» و«النسائي». انتهى كلام الشيخ. 

قلت: حدیث عائشة عند أبي داود في باب من رأى الاستفتاح بسبحانك (VV)‏ 
وعند pal‏ فیما يقول عند Clad‏ الصلاة (VEY)‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة (۸۰۲). 

وحديث أبي سعيد co Ath‏ عند الترمذي (VEY)‏ 0 النسائي (۹۰۰)ء وابن 
(Ao) eb‏ قلت: حدیث أبي سعيد عند أبي داود (۷۷۵) أيضا. 

۸۱۸( قوله: قال عمر ) قال الشيخ في «الشذرات:: هذا ليس بصحيح WSUS‏ - 


gee ©"‏ الإمساك كما في «المرقاة» 4917/9 . 


خ' ‏ آثار السنن) للنيموي ص VON - ٣٥١١‏ 
O‏ فیل الأوطار» ؟/1١7.‏ 


العقریر الرفيع ج٢‏ ۱ vo‏ 
۰02787 ) سنة عند الشافعیء وأحمد. ومكروهة عند 
الامامء ومالك. الأولى ele‏ وهو ظاهر. وحملها أي: الثانية الشافعي لقراءة 
22s‏ راید gull de la‏ وق تعس oe tab‏ نا yey‏ من seed‏ 
ہین الفاتحة وآمینء أو لارتداد نفس الإمام وغيره. 


= عليه القاري أيضاء ثم هذا عمرو بن مرةء والقرينة عليه هو أن Boda‏ رواية ابن ماجة 
Lal‏ وفيه: art‏ بن مرة لا غير فهو امنعين في رواية أبي داودہ وإن كان فيه عمرو بن 
مرزوق ايضأ(١).‏ 
er‏ لم يذكر إل هذا على نسخة, أ على النسخةالموجودة Jy‏ ل 
قلت: أي لم يذكر ابن ماجه في روايته: وا حمد لله كثيراء ولعله لم يكن موجودا في 
نسخة ال خطیبء وأما النسخة التي بين أيدينا ففيها موجود. 
( سكتتين ) قال رضوان الله البنارسي: اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متفق 
عليها عند الأربعة» يقرأ دعاء الاستفتاح» وهي ليست سكتة في ا حقیقةہ بل المراد به عدم 
الجهر بالقراءة. والثانية سنة عند الشافعي وأحمد. وعند مالك لا سكتة إلا الأولى. «حاشية 
المشكاة» عن «اللمعات» ص VA‏ 
وقال الشيخ الموفق في «المغني» rev!)‏ يستحب أن يسكت الإمام عقب قراءة 
الفاتحة سکتة يستريح فيها ويقرأ فيها من خلفه الفاتحة كيلا ينازعوه فيها. 
وقال النوي في «المجموع» ۳۹۰۱/۳: يستحب عندنا أربع سکتات للإمام في الصلاة 
الجهرية: الأولي عقب تكبيرة الإحرام يقول فيها دعاء الاستفتاح. والثانية: بين قوله «ولا 
الضالين» و«آمين» سكتة لطيفة. الثالثة: بعد آمين سكتة طويلة بحيث يقرأ المأموم الفاتحة. = 


قلت: الحديث عند أبي داود (VTE)‏ وابن ماحة (۸۰۷) وفيهما: SUM‏ عمرواء والمراد به عمرو بن مرة شيخ شعية. 


(© في المخطوطة هنا بياض. 


ر I oe‏ ہپ ری عیب ىىے۔"" 
ثم في الرواية نوع کلام في محل السکتات؛ تمامه في «البذل». 


= الرابعة: بعد فراغه من السورة سکتة لطيفة جدا ليفصل بها بين القراءة وتكبيرة 
الرکوع. اه. وحكى القاري عن زین العرب أن فائدة الأولى فراغ المأموم من النية وتكبيرة 
الإحرام لثلا يفوته بعض سماع الفاتحةء والغرض من الثانية أن يقرأ المأموم الفاتحة» ويرجع 
الإمام إلى التنفس والاستراحة. ثم القاري رده بقوله: أن السكتة الأولى لم تكن مجردة خالية . 
عن الذكرء غايته أنه كان سكوتا عن رفع الصوت. وكون السكتة الثانية للتنفس 
والاستراحة مسلم, ولكن كونها ليقرأ المأموم قلب الموضوع, ولا دلالة عليه في الحديث. ' 

۱ ( قوله: وفي حجة اللہ إلح ) قلت: قال الشيخ الدهلوي رحمه اللہ في «حجة الله 
:477/١ alls‏ ا حدیث الذي رواه أصحاب ؛االسنن؛ لیس: بصريح في الإسكاتة التي 
يفعلها الإمام لقراءة المأمومين, فإن الظاهر أنها للتلفظ بآمين عند من ed‏ بھاء أو سكتة 
لظيفة at‏ بين الفاتحة و«امين», لثلا يشتبه غير القرآن بالقرآنء عند من يجهر بهاء أو سكتة 
لطيفة ليرد إلى القاري نفسهء وعلى التنزل فاستغراب القرن الأول إياها يدل على أنها ليست 
Bee‏ مستقرة ولا مما عمل به الجمهور. 

( قوله: امہ في البذل ) قال الشيخ الأمجد العلامة خليل أحمد السهارنفوري في 
«البذل: :۳٣/٢‏ اعلم أن هذا الحديث الذي حدث الحسن عن سمرة فيه ذكر سکتین: 
إحداهما بعد تكبيرة الافتتاح قبل القراءة» وهذه السکتة متفق عليها ذكرها yl‏ هريرة 
(سلف ف أول الفصل الأول) كما ذكرها سمرة. والسكتة الثانية لم أقف عليها إلا في 
حديث سمرة؛ ولقد اضطربت الروايات فيها؛ ففي رواية يونس وحميد عن الحسن: «وسكتة 
إذا فرغ من فاتحة الكتاب وسورة عند te SN‏ وی رواية أشعث عن الحسن: «كان 
يسكت سكتتين: إذا استفتحء وإذا فرغ من القراءة كلهاء. هذه كلها رواه أبو داود موصولا 
إلا حديث حميد فراوه تعليقاء ووصله اأ مد في Ay of) totes‏ = 


التقرير الرفیع ج٢‏ | لف 

۰( أؤل المسلمين ) باعتبار الأمة فإن إيمان کل نبي مقدم على 
إيمان أمته. وينبغي لغيره أن يقول: «من المسلمين»؛ WS‏ يكون كذباً ما لم يرد 
لفظ aN‏ حتى قيل: يفسد الصلاة بهذاء والراجح خلافه. 


oor‏ وأما الدارقطني LI calls‏ داود فأخرج عن إسماعيل بر ae‏ عن یونس عن 
ا حسن: «وسكتة إذا فرغ من قراءة فاتحة الکتاب؛ الحديث» ولم ie‏ لفظ: «وسورة عند 
الركوع؛ ثم أيده برواية هشيم عن يونس عنه: «وإذا قرأ ولا الضالين سكت سكتة», وأما 
الإمام sal‏ فأخرج حديث يونس ف مواضع من «مسنده» بعضها يوافق أبا داود, وبعضها 
يوافق الدارقطنی!''. وفي حديث قتادة عن الحسن: «سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة 

غير المغضوب عليهم ولا الضالین)؛ oly)‏ أ بو داود والترمذي وابن ماجة وأحمد' 7 وهو رواه 
عن محمد بن جعفر عن سعيد عن قتادة» ولم يذكر محل السكتتين؛ ہیوت 
يزيد عن سعيد عن قتادة» وذ كر محل السكتتين كما سلف. اه من «البذل» ملخصا 


وخ یہ و دی جو عار جا هد 
ود وخ علو جل عله 
www‏ 
1 


0 اسنن الدارقطن٤ VON ELT‏ وہمسند أ مد٤ .۱۱/١‏ 
' أبوداود في الصلاة/ السكتة عند ety‏ والترمذي فی الصلاة 01/١‏ السکتین في الصلاة. 


2 الرفیع ج٢ VA‏ 
| باب القراءة 

فيه أربع اختلافات: الأول في الوجوبء وبه قال الجمهورء وقال ابن 
عيينة وغيره: سنة لسقوطه عن الأصم. ولا حاجة إلى الكلام فيه. 

et‏ ق Sk ale‏ تو سی yey‏ اله قو الجدة:: لان 
الأمر(') لا يقتضي التكرارء وبه قال المغيرة المخزومي كما في Nat‏ 
وقال ا حنفیة في ee‏ وقال مالك: في الثلاث؛ كذا في «المغني». قلت: 
وكتب مذهبهم يأباه. والشافعی ف الكل. وقد تقدم الكلام Mags‏ 


( قال الحنفية في الركعتين ) وهو المشهور عند الحنفية» وروی الحسن عن أبي حنيفة 
إیجابھا في کل رکعة كمذهب الشافعیة وا نابلة وصححه العيني وغيره errs‏ 
ظاهر المذهب والمشهور هو الأول. راجع إلى «أوجز المسالك» ۲۳۸/۱ وفيه زيادة بسط. 

واستدل الجمهور على الوجوب في كل الركعات بعموم قول رسول الله صلی الله 
عليه وسلم: ہلا صلاة إلا بقراءة»9؟). وأما الحنفية فاستدلوا بحدیث جابر بن سمرة: شكا أهل 
الكوفة سعدا إلى عمر رضي اللہ عنه Spd‏ واستعمل عليهم le‏ فشكواء حتى ذكروا أنه 
لا بحسن یصلی؛ wee‏ فقال: يا أبا إسحاق! إن هؤلاء يزعمون أنك لا تحسن تصلي؟ 
قال: ay ui ul‏ فإني کا كنت del‏ بهم صلاة رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء ما أخرم 

عنھاء أصلي صلاة العشاء فأركد cad MIG‏ وأخف في الأخريين؛ الحديث رواه البخاري 

- استدل به بعض أصحابنا ومن قال بقوله ٹی عدم‎ :۸/٦ قال العيني في «العمدة»‎ (Veo) 
.]7٠١ وهو قوله تعالى: 9# فاقرؤا ما تیسر من القرآن 4 [المزمل:‎ '“ 
.۳۸۲/۱ ٤یقوسدلا «المنتقى» ۱۹۰/۱. وكذا في #حاشية‎ 


© في أول باب صفة الصلاة برقم الحديث (۷۹۰)۔ 
24 رواه مسلم من حديث أي هريرة» في الصلاة Opry vve/\‏ قراءة الفاتحة في كل ركعة. 


۷۹ ee! 
والشافعی‎ OT تعیین القراءة؛ فقالت ا حنفیة بقراءة‎ GB والثالث‎ 


egal‏ وقال مالك رحمه الله: بضم السورة أیضا كما يظهر من «الحداية» 
ونقله الشوكاني عن بعضهم. وصرح به قي «العناية», لكن منعه أبن الهمام. 


= وجوب القراءة في الأخريين» وهو ا أثور عن عليء وابن مسعودہ وعائشة. اه. قلت: 
وقد Cel‏ آثارهم في أول صفة الصلاة في حاشيتي. قال في «البدائع»: وهو مما لا يدرك 
بالرأي فهو cg PMT‏ وهو الصارف للمواظبة عن الوجوب. 

ثم قال العيني: قال أصجابنا: المصلي مأمور بالقراءة بقوله تعالى: «فاقرأوا ما تیسر 
منہ4ء والأمر لا يقتضي التكرار فتتعين الركعة الأولى منهاء وإنما أوجبناها في الثانية استدلالا 
بالأولى» لأنهما تتشاکلان من کل وجه. | 

( قال مالك: في الثلاث ) قلت: اختلفت Olly)‏ الکیة في مقدار ما تجب فيه من 
الرکعات: وذكر ابن عرفة الدسوقي أربع روايات: الأولى أن القراءة تجب ف كل Sy‏ 
قال الدردير: وهو الأرجحء ورجحه الدسوقي» وشهره ابن cote‏ وابن ا حاجب؛ وعبد 
الوهاب؛ وابن عبد البر. والقانية: أنها تجب في الل وسنة في الأقل» وإليه رجع مالكء 
وشهره ابن عسكر وقال القرائي: وهو ظاهر المذهب. والثالئة: أنها تجب في رکعقہ وسنة في 
كل ركعة من الباقي. والرابعة: أنها تجب في النصفء وسنة في النصف. «حاشية الدسوقي» 
على «الشرح الكبير» للدردير ۳۸۲/۱. | 

( كما يظهر من الحداية ) قال صاحب lad‏ قراءة الفائحة لا تتعين ركنا عندناء 
ركنا قن 2۳ خلافا للشافعي رحمه الله في الفاتحة, ولمالك رحمه الله فيهما. اه. 


هناقول الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه» وقالا: OE,‏ آيات قصارء أو آية طويلة. کنا في (الهداية». 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ ۸۰ 
“ds‏ وهناك اختلاف اس هو صم سورہ ةواجب عند ا حنفیة وبعص 


لمالکیۃ Ge‏ پور كما في fall‏ و لا «المغني»: سنة!''. 

واستدل في هذا الاختلاف الثالث الشافعي بحدیث ol!‏ و مالك 
بزيادة مسلم. والحنفية بإطلاق طقاقرَوًا ما LF‏ مِنَ القرآن». وأجابوا عنهما 
dak aN! ot‏ تھا OL‏ ضر 7 رات Lag‏ پت لا يقال: إنه 
مشهور فيجوز الزيادة» لأنه ود أن يكون المعنى نفي الحقيقة» أو نفي 
JES‏ أو الأفضلية. 


> وفي «نيل الأوطار» 74/7: حكى القاضي عياض عن بعض أصحاب مالك وجوب 
کرت 

( صرح به في العناية ) قلت: قال الإمام أكمل الدین البابرتي ا حنفی في «العناية» 
شرح ال ھدایة ۲۹۳/۱: اختلف العلماء فيما هو الرکن من القراءة» فذهب علماؤنا إلى ركنية 
قراءة cl‏ والشافعي إلى ركنية AAW‏ ومالك إلى ركنية الفاتحة وضم سورة معها. اه. 

( لکن منعه ابن plat‏ ) قال ابن الهمام في «الفتح» 515/7: مُنع - أي ما عزاه في 
المدایة إلى مالك من ركنية الفاتحة وضم السورة - بأنه لم يقل به أحد. اه. 

قلت: ذكر ابن قدامة في «المغني» cooo/)‏ والشوكاني في «النيل» ٣۲۳٣/٢‏ مذهب 
مالك مثل مذهب الشافعي, وأ مد. وكذا في «الشرح الکبیر؛ ١٢١/١‏ للحنابلة. وعد الشيخ 
ا مد الصاوي المالكي في «بلغة السالك» ۱۰۹/۱ ضم السورة من سنن الصلاة. 
٠‏ (قوله: لأنه Jae‏ أن يكون إل ) قال في «العناية» :46٠١‏ فإن قیل: لا نسلم أنه 
خبر واحد بل هو مشهور تلقته الأمة بالقبول فتجوز الزيادة به. أجيب بالمنع لأن المشهور - 


1.ء. 


التقرير الرفيع ج٢‏ = : | ۸۱ 

والثاني ob‏ ہلا صلاة» تحتاج إلى الخبر» وهو إما صحيحة» أو ANS‏ 
ولقڈر الثاني لنظائره من «لا صلاة لجار المسجد إلا في اللسجد۷'ء ويؤيده 
زياذة افصاعدا فإنه لم يقل بفرضيته أحد. 

والرابع قي القراءة خلف الإمام. ولا دليل في ا حدیث sland cade‏ 

في محله. 

۸1 اج گلا بها لامالا عل سد ای 5 

( غير تمام ( By‏ نسخة: غیر تام؛''' وهو صريح فيما ذهب إليه 
san‏ .۰ ظ 


= ما تلقاہ التابعون بالقبول. وبأنه مؤول لاحتمال كونه مذكورا لنفي ال جنس, أو لنفی 
الفضيلة؛ OWNS‏ ظني الدلالة فلا تجوز به الزيادة. | ۱ 

( على مقاصده المهمة.. ) في المخطوطة هنا بیاض, وقال العيني في «العمدة؛ 
۷ وإنما سميت أم القرآن لاشتمالما على المعاني التي في القرآن من الثناء على الله 
تعالى» ومن التعبد بالأمر والنهىء ومن الوعد والوعیدء أو لما فيها من الأصول الثلاثة: البدا 
وا لمعاش والمعاد. : 
( قوله: غير نمام ) قال الشيخ المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط): قوله: غير 
تمام لیس تفسيرا من المؤلف كما قاله ابن الملك؛ بل إن لم یکن من الرواية فتفسير من أحد 
الرواة. اه. قلت: قال القاري :5٠ VY‏ وهو الأظهر. ظ 


aor >| )‏ الدارقطي في vay/y¥ Haw)‏ عن حابر بن عبد الله وهو وا حاکم 3 «المستدرك4 steely ۳٣۳/۱‏ 3 «الكبرى» ۷۳٠م‏ 
ae 7 an 8 5 0‏ 

عن الي هريرة » ورواه البيهقي أيضا عن علي موقوفا عليه. 

™ قلت: وكذا في رواية ابن خزيمة في (صحيحه» (EAR)‏ وعبد الرزاق في #مصنفه» ۱۲۸/۲. 


التقریر الرفيع ج٢‏ "لم 
( وراء الامام ) به قال الشافعیء وسيأتي مفصلاء ولا حجة علیناء لأنه 

هو مذهب صحابی, 7 و99 ade SB‏ 
السلام هذاء مع أنه يحتمل أن يكون معنى القراءة 500 
eeu) “‏ ھا أ ھت سيف gi gS)‏ خا أو Geb 5 al‏ 
لات gf je‏ سس ہاب BLL‏ تو لاديف يدل de‏ :لسانت 
و BAL‏ 

(ما سال ) أي: بعد هذاء في الأول. وفی آخر ا حدیث أي: غير هذا 
المتقدمء فلا إشكال. ظ 

[AYE]‏ ( یفتتحون إلح ) هذا أصرح دليل Lad‏ تقدم من مذهب مالك 
رضي الله ace‏ من عدم الثناء وغیرہء إلا أن يوجه بأن IM‏ جھرا. 


القاري في :۰۰۷/٢ ath‏ معناه: اقرأ في قلبك باستحضار ألفاظها أو معناها أو معانيها 
دون مبانيها. اه. وقال العيني في «شرح أبي داودہ 440/9: يحمل هذا على أن المراد تدبر 
ws‏ تھی thy‏ متا لج لالہ قد يدل خللق علق الوصو Ob de‏ عقن 
أصحابنا استحسنوا ذلك على سبیل الاحتياط في جمیع الصلوات؛: ومنهم من استحسنها في 
غیر الجهرية» ومنهم من رأى ذلك إذا كان الإمام ALL‏ 

( أو المراد قراءة الصلاة مجازا إلخ ) قلت: ون :۰۰۷/٢ GUL‏ قيل: أي القراءة 
في DLAI‏ فهو مجاز من باب إطلاق الكل على البعض. أو على حذف المضافء أي: 
قراءة الصلاة. | | ظ 5 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ AY‏ 

وحجة على الشافعي رضي الله عنه في قوله: إن التسمية جزء GA‏ 
رسای مات وأجابوا عن هذا بأن غرض انس نفي بدء السورة لا نفی 
alo‏ - ولذا بوب النسائی عليه «البداءة بالفاتحة قبل السورة» -, 
والقرينة أنه كان من مذهبه أنه كان يجهر بها. ورد OL‏ مذهبه 027 
فانه فإنه سئل أ كان عليه الصلاة والسلام يستفتح بالبسملة أو الحمد ؟ فقال: ما 
أحفظه وما سألني عنه أحل(١).‏ 

ھی فقو بے nly‏ صلیت خلف 
لبي صلی الله عليه وسلم وأبي بكرء وعمرء اوعثمان!''| فلم أ سمع Lint‏ يقرأ 

بسم الله الر من الرحیم؛ٴء وأصرح منه ما أخرجه النسائی؛ وأحمد بلفظ: 
سیت 


( من مذهبه أنه كان يجهر بها ) روى الدارقطني ۷۷/۲ء وا حاکم ۳۸۰/۱ عن 
أنس قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يجهر ب«بسم الله الرحمن الرحيم». ثم رويا 
عن محمد بن المتوكل بن أبي السري قال: صليت خلف العتمر بن سليمان من الصلوات ما 
لا أحصي الصبح ably‏ فكان يجهر ب«بسم الله الرحمن الرحيم؛ قبل فاتحة ANI‏ 
وبعدھاء وسمعت المعتمر يقول: ما آلو أن أقتدي بصلاة أبي» وقال أبي: ما آلو أن أقتدي 
بصلاتافی oy‏ مالك قال انس نار أن coast‏ رص اکا رسول الله گت = 


© رواه أحمد ۱٦٦/٣‏ والدارقطيئ ۹١/۲‏ والبيهقي في «المعرفة» ۳۸۳/۲ عن سعيد بن يزيد الأزدي أنه سأله إخ. 

" سقط من المخطوطة: ail‏ من (صحیح مسلم»؛ وهو أخرج الحديث في الصلاة CANA)‏ حجة من قال لا يجهر بالبسملة. _ 
© رواه أحمد في «المسند» ۳ء۷ والنسائي في الصلاة (۹۰۱۷) ترك ا ھر ببسم الله الرحمن الرحيمء ولفظه: د أحدا 
منهم يجهر بسم الله ال ر من الرحیم؟. وا حدیٹ صححه ابن حبان (۱۸۰۲). | 


اا میس" سپ نت 
ally) Avo!‏ إلح ) في الإخلاص, أو fig thi‏ الإجابة» بل فی 

الوقت. | 

×× توق AD‏ | اختلافان: أحدهما في الجهر والسرء وسيأتي في محله. 

اتی في القائل ta‏ فيظهر من هالٰدایةہ أن عند مالك لا يقوله الإمام 

Sere‏ بالقسمۃ!''. 


أو با حمل على الاضطراب كما بينه الصنف. انظر «المرقاة» OV o/¥‏ 
( قوله: فیظھر من فامٰدایة 2 ) قلت: قال العلامة المرغيناني 2 «الهداية» ۱۸/۱ : 
إذا قال الإمام ولا الضالين» قال: آمین, ويقوها الؤتم؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا ئن 
الامام ctl Zl‏ ولا متمسك لمالك رحمه الله تعالى في قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا قال 
الإمام ولا الضالين فقولوا آمين» من حيث القسمة؛ لأنه قال في آخره: «فإن الإمام يقوها». 

' قلت: قال ابن القاسم في «المدونة» :۱٦۷/١‏ قال مالك: إذا فرغ الإمام من قراءة أم 
القرآن فلا يقل هو آمینء ولكن يقول ذلك من خلفه. اه. 

وف :550/١ Gayl‏ وهو المشهور والمعتمد عندهم. وعنه أنه لا يؤمن في الجهرية 

ويؤمن في السرية. ورواية المدنيين عنه أنه يؤمن. وقال الباجي في «المنتقى' ۲۰۱/۱: وإذا 
أسر الإمام القراءة فلم يختلف أصحابنا في أنه يقول آمين. اه. 

اقلت: ومذهب الشافعي وأ مد كمذهب الحنفية. «لمجموع» ۳۷۱/۳ء و«شرح 


.55 5/١ و«المغني»‎ VVE/\ مسلم؛‎ 


(') وهو حديث أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعا: (إذا قال الإمام #غير المغضوب عليهم ولا Mla‏ فقولوا: آمین؛ فإنه من 
وافق قوله قرل الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه». رواه االبحاري في الأذان (VAT)‏ ومسلم في الصلاة (۰؛٤۹)۔‏ 


التقرير الرفیع ج٢‏ | Ae‏ 
وا جواب أنه جاء ھ20 في بعض الروایات كما ذكره صاحب 

«المداية». | 

AVY‏ ( ليؤمكم أحدكم ) Obed‏ الجواز» أو لتساويهم إن كانوا وفدا. 

1 ( وإذا و فأنصتوا ) هذا دليل الحنفية للاختلاف الرابع في 
القراءة, وسيأتي ئ 

Uta,‏ هذه الزیادة بحیی بن مَعینء وأبو حاتم, og gly‏ وأبو علي 
وغيرهم. HO ot‏ وبسطه شراح «الهداية» فا رجع إليه. 


ole (‏ مصرحاً في بعض الروايات ) قلت: وهو ما رواه النسائي في الافتتاح/ جھر 
الإمام بآمین 00 وابن خزيمة في «صحيحه؛ ۲۸۸/۱ء وابن حبان (5 ۱۸۰) عن أبي 
aye‏ مرفوعا: «إذا قال ری سی pede‏ یت ٠‏ فقولوا آمین فإن الملائكة 
تقول آمين؛ وإن PLY‏ يقول آمين؛ الحديث. 

( قوله: بسطه شراح ا دایة ) قلت: كذا أحال القاري إلى شراح «الهداية»» ولكن لم 
أجد في شرحه «فتح القدير» الكلام على هذا الحديث وطرقه مبسوطاء إلا قوله: قد ضعفها 
ابو داود dy opty‏ يلتفت إلى ذلك بعد صحة طريقها وثقة راويهاء وهذا هو الشاذ 
المقبول. .51/١‏ اه. والإمام العيني تكلم فيه بشيءٍ من البسط ف «البناية؛ ۳۱۹/۲. 

IS CTs,‏ عليه من كتب أخرىء فأقول: رويت هذه الزيادة من حديث 
أبي omy‏ وأبي هريرة رضي الله عنهما؛ ثم الزيادة من حديث أبي موسى ضعفها أبو داود 
3 وأبو علي كما 5 «الكبرى» للبيهقي ۲ءء والدارقطني لتفرد سليمان التيمي 
بهذه اللفظة عن قتادة. 

بیو سس « فقال في «التمهيد» OT 5/1١١‏ قيل: إن قوله 


التقرير الرفيع ج٢ ۸٦‏ 
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= «وإذا قرأ dail‏ لم يقله أحد في حديث أبي هريرة غير ابن عجلانء ولا في حديث 
أبي موسى غير جرير عن التیمي؛ قيل له: لم يخالفهما من هو أحفظ منهما فوجب قبول 
زيادتهما. وقد صحح هذين الحديثين أحمد بن حنبل وحسبك به إمامة وعلما بهذا الشأن. 
نہ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» 8./97”": صححه chal‏ 
وإسحاق, ومسلم وغيرهم. 4 US youl alls‏ بأنه اختلف فيه ولیس ذلك بقادح في صحته. 
وقال Lal‏ ٹی ۲۷٢/٢٢‏ من «الفتاوي»: وهي زيادة من الثقة لا تخالف المزيد, بل توافق 
معناہ یہ یسیو ng‏ أه. 
قلت: 0ص ا (ey‏ وابن جریں؛ وابن aie‏ وا ٰنذري؛ وابن كثير 
كما 2 «فتح الملهم» Y/Y‏ وقال العيني 3 ا 7 داود» :]هه ؟: هذه الزيادة من 
سُلیمان التيمي صحیحة صحّحها dlr‏ وكفى به قدوة, pad‏ كلامه على كلام أبي 
داود. Uy‏ طعن أبو بكر في هذا الحديث قال له مسلم: تريد أحفظ من سليمان ؟ معناه: أنه 
كامل ا حفظ والضبطء فلا تضره مخالفة غيره. وإذا كان SAI‏ كذلك فلا يُلتفت إلى قول 
من Cis‏ هذه الزيادة. ٰھ, 
ثم ادعاء تفرد سليمان بهذه debs dale Lal ie‏ فان عمر بن عامں و سعید 
بن أبي عروبة تابعاه كما في سنن الدارقطني؛ 51 من حديث سام بن نوح؛ وهذا وإن 
قاله الدارقطني: ليس بالقوي» فقد أخرج له مسلم وابن خزيمة وابن VOL>‏ ووثقه gh‏ 
زرعف والساجی؛ وابن قانع وذكره ابن حبان؛ وابن شاهين في lassi‏ ود کن النيموي 
لسلیمان متابعا آخر أبا عبيدة من «صحيح أبي adil ge‏ فبطل بهذا دعوى تفرد سليمان. اه. 


(؟ أحرج له مسلم في مواضع: منها في باب من Gal‏ بالإمامة 2575/١‏ وفي الكسوف ۲۹۹/۱ء وابن خزیمة برقم (۸۳۰ء 
pe 9 (AVA‏ ما وابن Oho‏ برقم (RTT OWEN O+)‏ وغيرهما. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ ۱ ۱ ۸۷ 
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= وما الزيادة في حديث أبي هريرة فقد Lal Yas‏ أبو داودہ le gly‏ وابن 
معين: والحاكمء والبيهقي؛ قال في «المعرفة؛ ۷۰/۳: قد أجمع الحفاظ على خطأ هذه اللفظة 
في ا حدیثء وأنها ليست بمحفوظة: et‏ بن معینء وأبو داودء وأبو حاتم؛ وأبو علي 
الحافظء والدارقطنیء وأبو عبد الله الحاكم. اه. إلا أن با داود نسب الوهم إلى أبي خالدء 
وكذا قال البخاري في «جزء القراءة» dy :)۲٦۷(‏ يتابع أبو خالد في زيادته. ونسب غيرهما 
إلى ابن عجلان كما بسطه الیھقي في الکبری؛ 0011 
قال العيني في «شرح أبي داود» ۱۱۸/۳: في هذا كله نظرء OY‏ با خالد هذا من 
الثقات الذين احتج البخاري ومسلم بحديثهم في «صحيحيهماء., فهذه الزيادة من ABN‏ 
وزيادة الثقة مقبولة. ومع هذا فلم ینفرد بهاء فقد تابعه محمد بن سعد الأنصاري عن ابن 
عجلان عند النسائیء وهو ثقةہ وثقه ابن معين؛ والنسائي وغيرهماء وكذا تابعه إسماعيل بن 
cot‏ وحسان الكرماني» والعجب من cal‏ داود نسب الوهم إلى أبي ULE‏ وهو AB‏ بلا 
ریب: وم ينسب إلى ابن عجلان وفيه كلام. اه. وكذا في «العمدة» NEP AV ٣٤/۹‏ 
وأما ابن عجلان فقد وثقه ابن عیینةء وأحمدء وابن معینء وأبو le‏ وأبو زرعة, 
والنسائیء وقال داود بن قيس: اختلطت عليه أحاديث سعيد المقبري. وقال العقيلي: 
يضطرب في حدیث نافع. انظر «التهذيب» ۹ للحافظ. 
| قلت: وهذا الحديث ليس من حديث سعيدء ولا من نافع. وصحح حديثه ابن 
خزیمةء وابن حزم. فهذه الزيادة من الثقة فھی تقبلء ومع هذا فلم ينفرد بهاء فقد تابعه 
خارجة بن مصعبء ويحبى بن العلاء كما في «الكبرى» للبيهقي NOVY‏ وصحح الحديث 
ا مد كما أسلفنا في كلام ابن عبد cdl‏ وصححه مسلم (۹۳۲). وقال الإمام الكشميري 
و لات erry HV‏ ههرر of ple fy AU ASI‏ مت 


التقرير الرفیع ج٢‏ ظ AA‏ 
۱۸۲۸( وسورتين ) أي: في كل ركعة Be‏ 

( بآم الكتاب ) قال الشوافع: يسن فيهما ضم سورة Lal‏ وهو المفتى 

به عندھمء وإن کان الجديد خلافه. «مرقاة». 


- إلا من اختار القراءة خلف الامام: ol‏ فقهه على الحديث؛ لا الحديث على فقهه. 
والذي يريبهم فيه: أن بعض الرواة لا يذكرونه في أحاديث الاثتمام» فظنوه غير محفوظ. ثم 
ا الكشميري أن الحديثين مختلفان مستقلانء صدران مرتين: 0000 
السنة ال خامسةءء وهو ما روي بدون «إذا قرأ فأنصتواء فھذا سيق لبيان المشاكلة بين الامام 
والمقتدي فقطء وم تذكر الزيادة لعدم الحاجة إليها. ومرة أخرى بعدها بكثير في السنة 
التاسعة وهو ما روي بالزيادة, سيق لبيان الاثتمام لا غير. 290 

وقد بسط الکلام في الحديثين العلامة ابن التركماني في «الجوهر النقي» 00/7 -١‏ 
CV OV‏ وفي «شرح ابن ٣٤۹/۱ Cale‏ 5781-1 ١ء‏ والسهارنفوري في «البذل» ۳۳۸/۱. 

( قوله:وهو المفتى به عندهم إلخ ) قلت: نص القاري في «المرقاة» ١١٥/٢‏ عكس ما 
sie‏ الشيخ tas‏ فقال في شرح حديث أبي سعيد الآني: هذا يدل على أنه عليه السلام 
ضم السورة بالفاتحة في الأخريين أيضاء والقول ا جدید للشافعي موافق EU‏ لکن الفتوى 
على القديم وهو الموافق لمذهب أبي حنيفة. 

( قوله: وإن كان الجديد إلح ) قلت: مقتضى هذا الكلام أن قول الشافعي الجديد 
عدم سنية ضم السورة2 وکنا قال المؤلف في «جزء الاختلاف في صفة الصلاة» 
(YTS Ue)‏ ولكن يظهر من كلام القاري المتقدم أن الجديد سنيته» وكذا نقل الشيخ في 
o> yh‏ ۷ عن النووئ. 

وقال النووي في «المجموع؛ :۳۸٦/٣‏ فی سنية ضم السورة في الرکعتین الأخريين 
قولان مشهوران: أحدهما - وهو قوله في القديم - لا يستحبء ونقله البويطي والمزني = 


7ء ہم ا ا تب يي يبت 
( ويسمعنا ) قيل: يحصل الجهر بلا قصد للاستغراق» بل لبيان الجواز 
الآية أو الآيتين» أو تعليم القراءة أو السورة. 
( ويطيل في الركعة الأولى ) مختلف عند الشافعية. أما عند الحنفية ad‏ 
قال محمد رحمه dl‏ وقالا به في الصبح خاصة, Uy‏ فی البواقی فالركعتان 
سواء. وحملا الرواية على الإطالة للثناء Mo ny‏ 


= عن الشافعي. والثاني: يستحب وهو نصه في «الأم», واختلف الأصحاب في الأصح 
منهما؛. فقال أكثر العراقيين: الأصح الاستحباب» وصححه الشيخ أبو حامدء والمحاملي؛ 
tal Coley‏ وغيرهم؛ وصححت طائفة عدم الاستحباب وهو me‏ وبه أفتى 
الأكثرون؛ وجعلوا المسألة من المسائل التى يفتى فيها على القديم. اه. 

قلت: فالحاصل أن المفتى به عندهم هو عدم سنية الضمء لا ما قاله المؤلف. 

( قوله: لبيان الجواز ) قال القاري 5/7١ه:‏ لا يحور عندنا إذ الجهر والاخفاء 
واجبان على gle!‏ إلا أن يراد Oly‏ الجواز أن سماع الآية أو الآيتين لا EB‏ عن السر. 

(قوله: مختلف عند الشافعية ) قلت: قال في «شرح المهذب» ۳۸۷/۳: هل Syl‏ 

الأولى في القراءة على الثانية من كل الصلوات ؟ فيه وجهان: أصحهما عند الصنف - أي 
الشيرازي -. والأكثرين لا يطول. والثاني يستحب التطويل. قال أبو الطيب: الصحيح أن 
يطول الأولى من کل الصلوات؛ لكنه في الصبح et‏ استحباباء as‏ قال cp dots Syl‏ 
بے رر رڈ يسوي بينهماء ذكره أصحابنا العراقيون لنص ف «الأم». قال: 
والصحيح أ نه Ugh‏ قصداً Ey‏ أبي قتادة. al‏ وهو ختار النوہ وي كما في «شرح مسلم؛ 
۱. وهو Cade‏ أحمد كما في «المغني؛ .5415/١‏ 


>( راجع (ادایة) للمرغيناني <oo/\‏ و (البدائع) للكأساني اس [ مرضوان الل اتعمانى ]. 


التقرير الرفيع ج٢ a:‏ 
AYA |‏ ( قدر النصف من ذلك ) فيه دليل على قراءة السورة فيهما 
یی lie lake‏ ."مم 

[۸۳۰) ( في الظهر بالليل إلخ ) اختلاف قدر القراءة کان بحسب 
الأحوال من ترغيب التعجیل والتطويل. Uy‏ ورد من سور الصبح: Kea NP‏ 
cE dy‏ وطالواقعة و«المعوذتين» أيضاء وكذا في الظهر من «لقمان»: 
و«تنزيل». ودليل ا حنفیة LS‏ عمر رضي الله عنه. 


( قوله: OS‏ عمر ) وهو ما رواه عبد الرزاق في «مصتّفه» ٠١4/7‏ عن الحسن 
وغيره قال: کنب عمر إلى أبي موسى أن اقرأ في المغرب بقصار المفصل وف العشاء بوسط 
Gy rail‏ الصبح بطوال المفصل». 

قال البنارسي: وكذلك روى الإمام أحمد في «مسنده» ٠۰٣/٢‏ عن سليمان بن يسار 
عن أبي هريرة أنه قال: :ما صليت وراء أحد بعد رسول الله صلی الله عليه و سلم أشبه 
صلاة برسول الله صلی الله عليه و سلم من فلان - لإمام كان بالمدينة - قال سليمان: كان 
يطيل الركعتين الأوليين من الظهر ويخفف الأخريين ويخفف العصرء ويقرأ في المغرب بقصار 
الفصل ويقرأ في العشاء بوسط المفصل ويقرأ في الصبح بطوال المفصل». وزاد أحمد في 
موضع آخر ۳۲۹/۲: قال الضحاك: وحدثنی من سمع أنس بن مالك يقول: ہما رأيت 
bol‏ أشبه صلاة بصلاة رسول اللہ a‏ من هذا الفتى يعني عمر بن عبد العزيزء قال 
الضحاك: فصليت خلف عمر بن عبد العزیز وكان يصنع مثل ما قال سليمان بن يسار. 

قلت: وإليه ذهب الحنفية كما بينه الإمام المرغيناني في «الهداية؛ ٥٥٤/١‏ وهو مذهب 
الشافعية كما في «شرح المهذب» ۳۸۱/۳. 


('© #مرقاة المفاتيح4 515/7. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ .1 "8۹ 
والنكتة فی الإسرار بالظهر والعصر أنها وقت التشويش فناسبه؛ والليل 
وقت السكون فناسب الل : ر ليتعظوا. «حجة الله». 
oly‏ عليه الصلاة والسلام يطول ویقصّر على ما يرى الصلحةة 
UZ,‏ بالتخفیف. «حجة eh)‏ | 
۱ ا۸۳۳ ( عن جابر قال كان معاذ إِلخ ) هذا الحديث من مستدلات 
الشافعية في اقتداء المفترض asl) als‏ بأن معاذا كان متنفلاء ويژمٌ قومّه. 
ومنعة ا لحنفية, a9‏ قال أحمد حمد ومالك» «الميزان» () مسعد لا برواية: «الإمام 


( والنكتة في الإسرار إلخ ) قلت: ونص الإمام الدهلوي نی «حجة الله ابالغة 
0١‏ والسر ف مخافتة الظهر والعصر أن النهار مظنة الصخب واللغط فی الأسواق 
والدور. وأما و cig‏ هدوء الأصواتء والجهر أقرب إلى تذكر القوم واتعاظهم. 

( مستدلا برواية الإمام ضامن ..) قال الإمام السهارنفوري في «البذل» :۳۳٦/۱‏ 
بمعنى أنه تضمن صلاته صلاة القتديء والمفترض أقوى حالاً من «bial‏ والشيء لا 
يتضمن ما هو فوقه. وقال العيني في «شرح أبي داودہ ۱۰۷/۳: يعني: يضمنها صحة 
وفساداء و۔٭شف اسيك مرن یق التفل: رانغتازا ايشا بقوله عليه السلام: «إنما fee‏ 
الإمام لیُوتم به فلا تختلفوا علي». قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۲۳۷/۲: لا اختلاف- 


(') حج الله البالغة» 477/١‏ . 

(" قلت: ولأحمد في ذلك روايتان الأولى مثل الشافعية» والثانية مثل مذهب الحنفية وهو المختار عند ea ST‏ وهو قول مالك 
كما في «المغن» ۲. 

8 في المخطوطة هنا بیاض؛ وا حدیث بتمامه oly,‏ أبوداود في CONV) OW‏ والترمذي في الصلاۃ۔(۲۰۷) عن أبی هريرة قال: قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: «الإمام ضامن والمؤذن ok ge‏ اللهم أرشد الأئمة واغفر للمؤذنين». 


التقرير الرفیع ج٢ ay‏ 

وأجابوا عن الرواية بأنه لم يثبت Cee Pan‏ متطوعاء بل يحتمل 
اون أيضا. ولفظ: «وهي له نافلة» were‏ أجاب عنه الطحاوي بأنا Y‏ 
لفك اله لكك سا كنا مان وع 


= أكثر من اختلاف النيات التي عليها مدار الأعمال. اه. ولأنه لو جاز بناء المفترض على 
صلاة ا تفل ما GEL‏ صلاة الخوف مع كل طائفة بعضهاء وارتكاب الأعمال التي لا 
تشع مات ye‏ وھ رت لأنه عليه السلام كان يمكنه أن clas‏ مع كل طائفة 
جميعٌ صلاته؛ وتكون الثانية له ABE‏ وللطائفة الثانية فريضة. وینال YS‏ طائفة فضيلة الصلاة 
خلفه عليه السلام. اه. من «شر حأ بي داودہ للعيني 5/8 .۳۳٦/۱ eddy Ve‏ 

( قوله: ولفظ هي له نافلة إلخ ) قلت: أراد الشيخ الكاندهلوي بقوله هذا أن يجيب 
عن استدلال الشائعية علق متغبهم bat‏ روي من طريق ابن جريج عن مرو بن دیما عن 
جابر بزيادة: «وهي له a‏ يعني أن صلاة معاذ الثانية كانت نفلا. «عمدة القاري» 
4 . وخلاصة الجواب أن الطحاوي قال: هذه الزيادة بجوز أن يكون ذلك من قول 
أبن جريج» ويحوز أن OK‏ من قول عمروء ويحوز أن يكون من SB‏ جابر. فمن أي 
هؤلاء الثلائة كان cS gil‏ فليس فيه دليل على أن معاذ fab‏ كذلك؛ أم لاء لأنهم لم يحكوه 
Slugs‏ إنما قالوا قولاء على أنه عندهم AUIS‏ وقد يجوز أن يكون في الحقيقة خلاف 
ذلك. «شرح معاني ay VV EL) GUY‏ «شرح أبي داود؛ للعيني 5/7 ٠۰ ٠‏ زعم ابن تيمية 
أن Lal‏ ضعف هذه الزيادة» وقال: io‏ أن لا تكون ور وقال ابن الجوزي: هذه 
نت gly‏ وت oy Lb GAIT‏ سار كنا قل العمدة بر اعد 


QW‏ برقم )1 110( في الفصل الأول من باب من صلى صلاة مرتين. 
"'' رواه الدارقطين ۱٤١/۲٢‏ والشافعي في #مسنده» CYT)‏ والبيهقي في «المعرفة» 4/4 .١5‏ وروياه بلفظ: «هي له تطوع, وهم 
مكتوبة العشاء» . والطحاوي ۲۷۳/۱ بلفظ: «هي له cf ght‏ وهم فريضة». 


Bek 


التقرير الرفیع ج٢‏ | | | بت 


وأيضاً لا دليل : في الرواية بأن معاذاً كان مستأذنا عنه صلی الله عليه 
وسلم؛ مع أنه نه يحتمل أن يكون فی زمان جاز فيه تكرار الصلاة مرتين. 
فإن قيل: كيف يمكن أن يقال له حينئذ: نافلة ؟ يحاب بأنه باعتبار 


«all‏ مع أنه صلى اللہ عليه وسلم أمره «إما أن chai‏ معنا أو ey‏ قومك:. 


Osa a >I 
بن أبي کعب هذاء وٹ روايات‎ Mego) فأتى رسول الله ) أي: أتى‎ ( 
فيه إشكال باعتبار الفعل وتعيين الصلاة.‎ sro 


( قوله: مع أنه يحتمل أنه كان في زمان 3 ) قلت: sy)‏ الطحاوي 3 سعاني 
vy‏ 05 من حديث ابن عمر: افرسرل الل سان اف ploy ae‏ تی أن صلی 
ورس رف قال ار فالنهي لا يكون إلا بعد الإباحة. فقد كان المسلمون يصلون 
في بدء pe‏ في منازشم, ثم يأتون المسجد فيصلون تلك الصلاة التي أدركوها على أنها 
فريضة فيكونوا قد صلوا فريضة مرتين» حتى نهاهم رسول الله يله عن ذلك. اه. 

( مع أنه أمره أن تصلي معنا لخ ) قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۲: قوله 


عليه السلام Sta‏ هذا يدل على أنه كان عند رسول اللہ يفعل أحد الأمرين: إما الصلاة cane‏ 


وإما الصلاة مع قومہء dy‏ یکن يجمعهما؛ لأنه قال: LY‏ أن تصلي معي؛ ولا تصلي بقومك» 


of Lily‏ تخفف athe ya)‏ أي: ولا تصلى معي فثبت بهذا الأثر أنه لم يكن من الرسول لمعاذ 


جيك شيء متقدم. = 


ae lu‏ ۲۰۹/۳. قلت: والحديث عند أحمد في «للسندة ٥‏ بلفظ: (إما أن تصلي معي وإما أن تخفف على قومك» الحديث. 
)هنا هو الصواب؛ وقيل فيه: حرام - ممهملتين - كما في «عمدة القاري» و(الإصابة» ولالاستيعاب4) ووقع :قي المخطوطة: 


احزام) بزيادة الألف بعد الزاي المعجحمة» وكذا في «المرقاة© ٣١۸/۲‏ وهو خطا. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج٢ ۹٤‏ 
(۸۳۵٣ .'‏ صلاته بعد ) أي: بعد الفجر من بقية الصلوات؛ واختاره ابن 
القیٔم وبسطه في «الحدي», أو بعد ذلك الزمان. قاله القاري. قلت: أو بعد 
القراءة» أي: مع of‏ ا کرت Ma‏ 


> (قوله: في روايات النسائي فيه إشكال إلح ) قلت: روی النسائي )۹۸٤(‏ عن 
محارب بن دثار عن جابر قال: مرٌ رجل من الأنصار بناضحين على معاذ سس 
المغرب فافتتح ب«سورة البقرة» فصلى الرجل ثم ذهبء فبلغ ذلك النبي صلی الله عليه 
وسلمء الحديث. 

ففي هذه الرواية أن تلك الصلاة كانت صلاة ا مغرب؛ فتعارض الروایتان. قال 
ا لحافظ في «الفتح»؛ (Ve)‏ قوله:«فصلى العشاء» كذا ٹی معظم الروايات» ووقع في رواية 
A‏ عوانة والطحاوي من طريق محارب: Ler‏ بأصحابه المغرب» وكذا لعبد الرزاق من 
رواية أبي الزبير» فإن مل على تعدد القصة أو على أن المراد بالمغرب العشاء مجازا تمہ وإلا 


فما في «الصحيح؛ أصح. اه. وتعقب عليه العيني في «العمدة؛ EN T/A‏ فقال: قلت: رجال - 


الطحاوي ف روايته رجال الصحيح, فمن أين یأتی الأصحية في رواية العشاء ؟ اه. 

قلت: قال الإمام السندي في حاشية النسائي: صلاة العشاء هي أنسب بسوق هذه 
Aral‏ والحمل على تعدد الواقعة بعيد. aby‏ تعالى أعلم. 

( قوله: اختاره ابن القيم ) قلت: قال ابن القيم الجوزية في «زاد المعاد» SV 07/١‏ 
(قوله: كانت صلاته بعد تخفيفا) المراد بقوله: «بعد» أي: بعد الفجرء أي: إنه كان يطيل 
قراءة الفجر أكثر من غيرها وصلاته بعدها تخفيفا. ويدل على ذلك قول أم الفضل وقد 

سمعت ابن عباس يقرأ «والمرسلات عرفا» فقالت: يا Ny‏ لقد ذكرتني بقراءة هذه السورة 
إنها کرام ور لله کچ يقرأ بها في الغربء فهذا في آخر GAN‏ وأيضا OB‏ 
قوله: «وكانت صلاتها بعد» غاية قد حذف ما هي مضافة إليه فلا يحوز إضمار ما لا يدل- 


are, ۱ 


انقریر الرفيع te‏ | سنا 

[AY‏ ( واللیل إذا عسعس ) أي: هذه الآيات»: أو هذه السورة. ويؤيد 
لثاني رواية عمرو بن حريث هذا عند النسائي بلفظ: «إذا Laake‏ كوّرت276. 
٠‏ ( الصبح بمكة ) أي: في فتح مكةء كما جاء في رواية Me lac‏ 

( ذكر موسى ) وهو CLT SD‏ مُوسّی OF,‏ هَارُون4 الؤسون: ٤؛ا.‏ 

( أو ذكر عيسى ) وهو قوله: TE, Sp GED‏ الآية . 
0 
(۸۳۹]( سورة الجمعة إلخ ) اختارهما عليه الصلاة والسلام ما أن 
الجمعة تجمع النافقین وغيرهم. وكذا في فجر الجمعة لما أن فيهما ذكر القيامة 
وهي تكون فی ا جمعقہ وتسيخ فيها البھائمء فالناس أولى. «حجة اللہ 


= عليه السياق وترك إضمار ما يقتضيه السياق: والسياق إنما يقتضي أن صلاته بعد 
الفجر كانت تخفيفا ولا يقتضي أن صلاته كلها بعد ذلك اليوم كانت تخفیفاء هذا ما لا 
يدل عليه اللفظء ولو كان هو المراد لم Card‏ على خلفائه الراشدين فيتمسكون بالمنسوخ 
96055 0 الناسخ. 

(قوله: اختارهما إلح ) قال البنارسی: قال الشيخ الدهلوي في «حجة اللہ البالغة» 
۱ : قد اختار رسول اله صلی الله عليه وسلم Cyan‏ السور في بعض الصلوات لفوائد 
من غير حتم؛ ولا طلب مؤكد؛ فمن اتبع فقد أحسن, ومن لا فلا حرج. كما اختار ۰ 
فی الجمعة «سورة الجمعة» والمنافقين4: للمناسبة والتحذیر فإن ا جمعة مجمع من المنافقين 
وأشباههم من لا يجمعه غير الجمعة. By‏ الفجر يوم الجمعة: UD‏ تتزیل4ء وطھل آتی4, = 


© رواه النسائي في ۵ا حتی) (۹۰۱) في باب القراءة في الصبح ب 9إإذا الشمس کورت4. 
© رواه النسائي )٠۰۰۷(‏ فی باب قراءة بعض السورة. وفيه: احضرت رسول الله صلی اللہ عليه وسلم يوم الفتح فصلى» BY‏ 


إلتقرير الرفيع ٢۳٣‏ | “4 

۱۷( سال أبا واقد إلخ ) لعل وجه السؤال التقرر أو التمكين في 
| سے میں سد ل 
الفاتحة أم لا ؟ ذهب إلى الأول أ مدہ والشافعي. وإلى الثاني مالكء والامام(. 
لا. وقال مالك: یستحب تركها. «الميزان». ولا يقال: إن مدار الجهرية على 
Adz‏ (عر ف٠.‏ | 


سم للساعة وما فيها. وا جمعة OSG‏ 7ئ0 = الساعةء MISS‏ 
ينبغي لبني آدم أن یکونوا فزعین بھا۔ Al‏ 
( إلى الثاني مالك, والإمام ) قلت: عند مالك ليست التسمية من القرآن أيضاء إلا 

ف سورة النمل كما في «الإنصاف» لابن عبد البر ۳/۱ء وهالمنتقى» للباجی .۱۸٦/١‏ وعند 
أبي حنیفة: من القرآن. وروي عن أحمد أيضا: أنها ليست من الفاتحة» قال ابن قدامة: هو 
المنصور عند أصحابه. 

. ( مالك: يستحب تركها ) قلت: وف «المدونة الکبری؛ ١57/١‏ عن مالك: لا يقرأ 
ف الصلاة «بسم الله الرحمن الرحيم» في المكتوبة لا سر ف نفسه ولا جهرا. قال: وهي 
السنة وعليها أدركت الناس. قال: وٹی النافلة: إن Col‏ فعل» وإن Col‏ ترك ذلك واسع. 
٠‏ ( ولا یقال: إن مدار إلح ) قال الكشميري في «العرف» :٦٢/١‏ زعم البعض أن 
مدار الجهر وتركه جزئية الفاتحة وعدمهاء أقول: af‏ خطأء فإن بعض القائلین بالجزئية 
قائلون بالإسرار. 


Catan ©‏ ۲/ ۲۸۹ء وا حموع) ٣/٣۳۳ء‏ و(المغين» 5/١‏ دهء و«الشرح الكبير» .015/١‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ ظ ۱ | ۹۷ 
| والحديث استدل به الشافعیة ولا يتم مع أن الترمذي ضعفه. فلا حاجة 
إپلی:ا جواب. ودليل ا حنفیة تقدم من رواية عدم الجهر التي في مسلم(') مع أن 
۴ لك chad UI‏ 6 واكك bores‏ 

وفی «العرف:: أن الدارقطني صنف Yd‏ رسالةہ واستحلفه مالکیٌ هل 
Gul‏ فيها بحدیث we‏ ؟ قال: MWY‏ 

ويؤيد الحنفية حديث عبدالله بن مغفل عند الترمذي؛ وحسنه(". ولو 
ae‏ اھر فأوله الحنفية على التعليم كما في «لهداية», وكذا فی «الآثار» عن 
عمر رضي الله ase‏ 


| ( قوله: وكذا فی الاگار عن عمر ) قلت: وهو ما رواه الإمام محمد في «الآثان 
۱( عن أبي tie‏ عن ماد عن إبراهيم أن ناما عون tal‏ اسر ا اع وى لطاب 
رضي الله عنه لم يأنوه إلا ليسألوه عن افتاح الصلاة قال: فقام عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه فافتح yall‏ وهم a seated‏ فقال: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك 
وتغالى جدك ولا إله غيرك». 
قال حمد: إنما جهر بذلك عمر رضي الله عنه ليعلّمهم ما سألوه عنه 


('© تقدم تخريجه تحت رقم الحديث (AYE)‏ 


"© قاله الكشميري في «العرف الشذي» 57/١‏ نقلاً عن ابن تيمية. وحكاه Leal‏ الإمام شمس الدين؛ محمد ابن عبد الحادي الحنبلي 
في «تنقيح التحقيق» ۱۹۲/۲ عن بعض مشايخه. 

© قلت: روى الترمذي ف الصلاة (VEE)‏ عن ابن عبد الله بن مغفل قال: سمعين أبي وأنا في الصلاة أقول: بسم اللہ الرحمن 
الرحیم 'فقال لي: أي بنٍ! محدث؛ إياك وا حدثء... قال: وقد صليت مع البي صلی الله عليه و سلم ومع أبي بكر ومع عمر ومع 
عثمان فلم أسمع أحدا منهم يقولاء إخ. وقال الترمذي: حديث حسن. 

.514/١ والعرف الشذي»‎ O 


۹۸ ٢ج الرفیع‎ a 
أ ( مد بها صوته ( هذا هو الاختلاف الثاني ف آمين؛ قال‎ 
مستدل الشافعیء وفي بعض الروایات: «رفع بها‎ Ling الإمام: لا بجھر به.‎ 

صوته؛. | 
وأجاب ae‏ الحنفية بالاضطراب: قال في بعض الروایات: «وأخفى بها 
Myo‏ وبعدم سماع علقمة عن أبيه عند البخاري. كذا في «فتح Oe sal‏ 


قلت: مع أن وائلاً قال: «لا أراه إلا لیعلمنا صرح به یی وم 


( هذا هو الاختلاف الثاني في آمين ) قال العبد الضعيف غفر له: By‏ الجهر بآمين 
والإسرار بها يختلف حكم الإمام عن حكم المأموم كما ف «أوجز المسالك» للمؤلف 
0١‏ فاما الإمام فاختلفوا فی الجهر بعد اتفاقهم على أنه لا يجهر فی السرية» فعند 
الحنفیةء Y ASU,‏ 44 3 الجهرية ضا وقال الشافعی؛ وأحمد: يجهر بها. وأما المأموم فلا 
cet‏ بل یسر بهاء قاله الحنفية ASU,‏ وهو القول ال جدید للشافعیء كما في «الأم» 
۱( نصه: لا Cal‏ أن يجهروا بها OW‏ فعلوا فلا شيء عليهم. وقال هو في القدیم, 
وأحمد: بجھر بها ٹی الجهرية. 

( قوله: صرح به في .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: وقد صرح بما ذكر 
الدولابي في «الكنى والأسماءء (VAN)‏ فروى حديث وائل عن أبي سكن حجر بن عنبس 
الثقفي قال: سمعت وائل بن حجر الحضرمي يقول: «رأيت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 
حين فرغ من الصلاة حتى رأیت خده من هذا الجانب ومن هذا الجانب» وقرأ: oo‏ 
eA‏ ب وم ول اَل فقال: «آمين» يمد بها صوته ما olf‏ إلا يعلمنا». 


aia ©‏ القدير» لابن الحمام ۲۹۰۱/۱. وروایة: «أخفى بها صوته» رواها أ مد تی ۳۱٦/٣ Cod‏ والطيراني في (الکبیر) 
۰۷۳"۰. | 


التقرير الرفيع ج٢ ١‏ 55 
ولذا استدل صاحب «لحداية» بقول ابن مسعود: «أربع مخفيهن OL‏ 
ويمكن أن يحمل على التعليم كقراءة بعض الآیات جھراء مع أن قوله: Char‏ 
يحتمل مد الألف في أوله. 
ASV)‏ بسورة الأعراف ) لبيان الجواز. 
[58)( كيف رأيت ) أي: من جلالتهما حيث أقيمتا مقام الطويلتين. 
واللأوجه أن يقال: إنه لما قرأها عليه الصلاة والسلام نے ھا إليه» کت له 
حقائق أسرارهما. 
[Aor‏ ( من (MOD‏ لا يصح فيه عمر بن عبد العزيز خلاف ما 
dle‏ من رواية col‏ أن أبا هريرة توي eee‏ » وعمر هذا ولد 
SAP) Be‏ ل 
۸۵٤(۰‏ ( لا تفعلوا [ إلا بفاتحة (IM OSS‏ هذا هر الاختلاف الرابع 
في Al‏ قال الشافعي بوجوبها في الجهرية وفي السرية أيضاً على الأرجح 


i ھ۳0"‎ 0 i anh BU AM قوله: من فلان ) وفي‎ ( | 


('؟ قلت: ذكر في «الحداية» منها التعوذ» والتسمی وآمين. Dy‏ افتح القدير» 50/7: الرابع: التحميد. اه. قلت: وم أهتد إلى 
قول ابن مسعود LLG‏ اللفظ نعم بمعناه روى ابن أبي شيبة في «المصنف4 ۷۲ عن أبني وائل عن ابن مسعود أنه كان يخفي بسم 
الله ال ومن الرحیمء والاستعاذة» وربنا لك ا حمد. ولیس فيه ذكر آمين. ضا اوور و سو براقي كا أربع لا 
يجهر هن الإمام؛ فذكر ما في حديث ابن مسعود مع زيادة آمين. وفي آحری عنه: حمس یخفیھن الإمام. الأربع ما ذكرء وا خامس: 
سبحائك اللهم وبحمدك. [ رضوان الله النعماني البنارسي عفي عنه ]. 

df ©‏ من «المشكاة»؛ ووقع في المخطوطة بدله: وین هذا الفی؟ء وهو خطأ هنا. بل هو في رواية أنس الآتية في الفصل الثالث 
.من باب ال رکوع برقم: (۸۸۳)ء وهناك المراد gall‏ عمر بن عبد العزيز. ۱ 
Gat O‏ من ITAL‏ ووقع في المخطرطة بدله: YP‏ بأم القرآن». 


التقرير الرفيع ج۷ ٠‏ 
وقال مالك: لا تجب بحال بل Bo SS‏ الجهرية. وقال أحمد: لا تسن 
Ay gl G‏ ویستحب في السرية. كنذا 2 Ol shh‏ و«النيل». وإليه مال 
الشيخ في «حجة الله». أما في المرقاة'') فعَدٌ أحمد مع الشافعي» وكذا يظهر 
من كلام «المغني». 
 <‏ (قال الشافعي بوجوبها إلخ ) قلت: وقد اختلفت الأقوال في مذهب الشافعی؛ Lad‏ 
ذكره الشيخ من مذهبه صححه البيهقي, والنووي نی «المجموع؛ 555/7. والقول الآخر أنه 
يقرأ فيما یسر الإإمامء LY‏ يجهرء كذا قال المزني في «مختصره» .١5/١‏ وكذا يظهر 
الفرق بين الجهرية والسرية من كلام الشافعي؛ حيث قال في «الأم؛ ك( واجب على 
de oy‏ ھر تار of Lu‏ يقرأ بأم القرآن في كل رکعة لا يحزيه غيرهاء aoe al‏ 
معها شيئا آیة أو أكثرء وسأذ کر ال أموم إن شاء اللہ تعالى. 
٠‏ ثم قال في موضع آخر منه VV‏ نحن نقول: كل صلاة ee‏ خلف الإمام 
والإمام يقرأ قراءة لا يسمع فيها قرأ فيها اه. فعلم منه أنه ليس بقائل بقراءة المقتدي فيما 
يسمع أي: يجهر. وفي «المجموع»: قال الشافعي في القديم لا تجب في الجهرية» ونقله أبو 
حامد عن القديم والإملاء قال النووي: ومعلوم أن الإملاء من الجديد. وحكى الرافعی 
وجها أنها لا تجب عليه في السرية. وهو شاذ ضعيف. 
| ( قوله: وإليه مال الشيخ ) قال الشیخ الدهلوي في «حجة الل البالغة - : وإن 
كان Ly‏ وجب ale‏ الإنصات والاستماعء فإن جهر الإمام لم يقرأ إلا عند BRAY‏ 
وإن خافت ald‏ الخيرة» وهذا أولى الأقوال عندي؛ وبه يجمع بين أحاديث الباب. 
) كذا يظهر من كلام المغني ) قلت: نعم كذا يظهر من كلامه 52 فصل وجوب - 


./۲ 0 


التقریر الرفيع ٠١١ | | te‏ 
٠‏ وا لحدیث .أصرح دلیل للشافعیةء وأما ما استدلوا به من غير هذا كعموم 

«لا صلاة» فلا يتم coy fl‏ فإن المقتدي خارج ae‏ كمدرك ال CS‏ 

لم مال إلى التفريق بين الجهرية والسرية من الحنفية ONS ABI‏ 

ٹم مستدل ا حنفیة تقدم من أمر OI‏ وهكذا في ORI‏ وهي 
ازلة في الصلاة. وحديث الإمام | أبي حنيفة | عن موسى بن أبي عائشة عن . 
عبد الله بن شداد عن جابر بن عبدالله: «من كان له إمام» ا حدیث؛ بسطه 
as peal‏ وابن المهمام؛ والعيني في «شرح البخاري». واھوا مروي عن جابرء 
وابن عمرء gly‏ سعیدہ وأبي Bae‏ وابن عباس, وأنس ."7‏ 
في فصل القراءة خلف الإمام 510/١‏ أن القراءة غير واجبة على المأموم فيما جهر به الإمام _ 
ولا فيما أسر ca‏ نص عليه أحمد في رواية الجماعة» وبذلك قال gly Ube‏ حنيفة. By‏ 
«لرؤض للربع؛ ۹۲/۱: ويستحب للمأموم أن يقرأ في إسرار إمامه أتي: فيما لا يجهر فيه 
aby‏ و في سكوته أي: سکتات الإمام؛ و فيما إذا سمعه لبعد عنه. وكذا نقل في Ce NIH‏ 
عن «نيل المآرب» Uly Lat‏ مذهب مالك فذكر ابن رشد في ؛البدایقہ ٥٥١/١‏ أن المأموم 
يقرأ مع الإمام فيما أسر فيه واستحسنه مالك ولا يقرأ معه فيما جهر به. ومذهب أبي 
تج سو رپ با يت 


” حيث قال في «المرقاة» ٥/٢‏ 017: سس شک 
ay?‏ قوله تعالي: اذا قرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوا» [الأعراف: 4 .]7١‏ 
© حديث حابر رواه الدارقطن في «سننه» ۱۰۷/۲ وابن ماحه فی الصلاة 51/١‏ باب إذا قرأ فأنصتوا. وأحمد ۳۳۹/۳. وحديث _ 
ابن عمر رواه الدارقطنی ۱۱۳/۲. وحديث أبي سعيد رواه الطبرانِ في (الأوسط» ۷۰۷۹:۱۳۰۸/۷. وحديث أبي هريرة عند 
cha ll‏ ؟170/1و750. وحديث ابن عباس Lal‏ عنده ۱۲٢/١‏ لکن tial‏ «تكفيك قراءة الإمام حافت أو جهر». وأما حديث 
أنس فأورده ابن حبان في كتاب (ا حروحین) 2707/7 وعنه العيئ في #العمدة» .۱۳٣/۹‏ [ رضوان الله البنارسي ]. 


١٠١ f : : ٢ج التقرير الرفيع‎ 


نے : 
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(AVY)‏ عن vi‏ هريرة وقتادة. وسيأتي جو ہے برقم (۸۰۷)ء Way‏ مروي عن 
أبي موسی أیضاء وقد أسلفت الكلام مفصلا فيما أورد cade‏ ودفعه وإثبات صحته 
تحت الرقم: (AVY)‏ | | 

. ( وهي نازلة في الصلاة ) قلت: وقد اختلف في سبب نزول الآية كما ye‏ في كتب 
التفسير» فذهب جماعة إلى أنها في القراءة في الصلاةء وقال ee‏ نزلت في ترك الجهر 
0۰۰۰7 وقيل: في الخطبة» أمروا بالانصات abd‏ الإمام. وقيل غير ذلك. قال 
البغوي: الأول LAY gh‏ والبسط في «تفسير البغوي؛ ۳۱۹/۳. و«تفسير الطبري؛ .٥٣٤/ ١۳‏ 

وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» :٦١٤/١‏ وهذا عند fal‏ العلم عند سماع 
القرآن في الصلاة, لا يختلفون أن هذا ا خطاب نزل ف هذا المعنى دون cope‏ ومعلوم أن 
هذا لا يكون إلا في صلاة الجهر OY‏ السر لا يستمع إليه. وقد بسطه في «التمهيد 
۱ أيضا فانظره. قال الشيخ المؤلف في Gr‏ ۱ بعد ما ذکر كلام ابن 
عبد البر: إلا أن عموم قوله: «وإذا قرئ القرآن4 يأبى آخر کلام ابن عبد البر؛ ولو كان 
كما قال ما احتيج إلى زيادة قوله تعالی: «وأنصتوا», فلا شك في أن السر لا يسمع لکن 
الأمر بالإنصات يعم السر Anal‏ انتهى. 

( قوله: حدیث الإمام عن أبي موسى بن أبي عائشة GY‏ ) قلت: هذا الحديث أورده 
النیموي في «اثار السنن» وعزاه aay‏ بن منيع والإمام محمد alb ghia B‏ والطحاوي 
والدارقطنیء وقال: إسناده صحيح. ثم Gle‏ عليه بقوله: ob‏ قلت: أعله الدارقطني بأنه ل 
| يسنده عن موسى بن أبني عائشة غير أبي حنيفة والحسن بن BNE‏ وهما ضعیفانء ثم قال: 
في موضع آخر: وروی هذا الحديث سفيان الثوري وشعبة وإسرائيل بن يونس th sey‏ - 


التقریر الرفيع ج٢‏ چووویپبیییصو سی 
وأجابوا عن الرواية بضعفها صرح به الشوق. ويؤيده عدم تخریج 
البخاري إياه مع أنه ذكره في «جزء Ge) BD‏ 


= وأبو خالد الدالاني وأبو الأحوص وسفيان بن عيينة وجرير بن عبد الحميد وغيرهم عن 
موسى بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد مرسلا عن النبي AE‏ وهو الصواب. 
قلت: کلام لدارقطني هذا غلط صريح لأن ما زعمه من أن الحفاظ لم يسندوه 
عن جابر غير أبي حنيفة والحسن بن عمارة: مدفوع بما رواه الحافظ أحمد .بن منيع في 
Modi‏ أخبرنا إسحاق الأزرق ثنا سفيان وشريك عن موسى بن أبي عائشة عن عبد 
الله بن شداد عن ple‏ قال: قال رسول اللہ 1a‏ «من کان له إمام فقراءة الإمام له قراءة؛ 
alley al‏ گل قات ليك واينة اتاد إلى septs Rise‏ اجدهما leds‏ وثاتتهنا 
ces‏ الات سأ اترے تار ور تھی hy.‏ کات ظط یق اخری عند 
الدارقطني وغيره؛ يشد بعضه بعضاً وإن ضعفت. ' 

' وأما قوله: هما ضعیفانء فالحسن بن عمارة aS‏ لکن جرحه في حق الإمام أبي 
حنيفة باطل جداء وكذلك لا يصح تضعيف ابن عدي على ما نقله الذهبي AOL AS‏ 
OY‏ الإمام أبا حنيفة aly‏ إمام ا جرح والتعديل يحبى بن معین وابن المديني» وأثنى عليه جماعة 
oF‏ الأئمة. الم بسط النيموي الكلام في OL‏ توثيقه وإمامته. «آثار السنن؛ .مع «التعليق 
الحسن ص ۱۷۷- VAs‏ وبسط الکلام على هذا ا حدیث في «فتح القدیرہ ۳۳۸/۱. 

( قوله: صرح به الشوق ) قلت: قال النيموي في #آثار السنن؛ ص :١534‏ فيه 
مكحول وهو یدلس, رواه معنعناً وقد اضطرب في إسناده؛ ومع قد تفرد بذكر محمد بن 
aa‏ عن عبادة في طريق مكحول: محمد بن إسحاق وهو لا يحتج بما انفرد cay‏ فالحديث 
معلول بثلاثة وجوه. وبسط الكلام في «التعليق الحسن» مع «آثار السنن؛ ص .۱٦١ -۱٥۹‏ 


”' رواه في «جزء القراءة» (برقم: .)۲٥٢‏ 


التقرير الرفيع te‏ | غ١١‏ 

وأجيب عنه 5 «البذل» بأن الاستثناء عن النهى إباحة, فعارض بالمنع 
فترجح. 

وأجاب Veo ae‏ بأن في بعض رواياته لفظ: «فصاعداء» كما تقدم في 
الأؤل» وصرح الترمذي ob‏ كلا روايتي عبادة واحدة, مع أن لفظ «هل قرأ 
معي أحد منكم؛ يدل على أن الشائع عدم القراءة. اھ. 

واختار ابن الهمام أن مستدلنا امن كان له إمام ad]‏ وما يخالفه 
خصوص بغير المقتدي لمدرك الركوع. وكذا أجاب الطحاوي بأن قصة 
المدرك تدل على أنها ليست بفرض, وإلا فكيف يصح الركعة مع أنه لا يصح 
بدون Day reall‏ واختار الأستاذ رحمه اللہ(" بأنها حمولة على أول الزمان 
ثم ترك السورة وبقی الفاتحةء ثم : نسخ الكل في الجهرية كما في رواية أبي 
هريرة؛ ثم في الكل كما في روايات الاقتداء. وبه قرر في «هداية Oe gdh‏ 


Gel)‏ عنه في البذل إلخ ) قلت: قال في «بذل ا جھودہ 51/7: الذي يظهر من 
الرروايات أنهم كانوا يقرؤن Lee‏ با همس» ویخرج منهم صوت الهمس فحصل به المنازعة 
ا چک اد را ای والاستثناء بعد 
we‏ يفيد الإباحة فأباح حم قراءة الفاتحة ... ثم لما كان لا يخلو قراءة الفاتحة أیضاً عن 
شيه من لاز عق نهاهم عنها أیضاً وقال: bap‏ قرأ فأنصتوا»» فبهذا تتوافق الروایات. اه. 


)0 5 إلى مراد الشيخ المولف يهذا الرمز. (رضوان الله البنارسي). 

© فتح .٥٥١/١ Graal‏ وفشرح معان الآثار» في باب القراءة خلف الإمام "٥٥۹/۱‏ 

er‏ بالأستاذ: والده الماحد ا حدث الكبير الشيخ محمد بجی الكاندهلوي رحمه الله» قرأ عليه (مشكاة المصابيح). 

alae O‏ المعتدي في قراءة المقتدي» وهو من تأليفات فقيه النفس الإمام الرباي الشيخ رشيد أ مد الكنكوهي قدّس الله سسرّہ؛ 
وهو مطبوع من أكادكية شيخ ا مند التابعة لدار العلوم دیوبند الهند. 


لتقرير الرفيع ج٢‏ 0+\ 
قلت: ويحتمل أن ن يكون الراد من القرابة في حديث عبادة أيضاً هو 
القراءة في النفس كما أمره أبو هريرة؛ ويُؤيّده حديث أنس بلفظ: «فلا تفعلواء 
وليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه» اه. أخرجه ابیھقی وأعلهء وتبعه 
الشوقء لکن ابن حبان زعمه محفوظاً كما في الآثار». ووجه الأمر به كونه 
و سے 
ثم رأيت ف قل قال مالك: اقرأ بها ف نفسكء معناه: wd‏ 
ويؤيد وك القراءة (Mba) Calle‏ حتى نقل صاحب فا ٰدایةہ 
الإجماع عليه. 
[AoA‏ ( فعلمني إلخ ) قال ce‏ والإمام: من لا يحسن القراءة يقوم 
بقدر القراءة. وقال الشافعي: يكبر ويهلل 7 dl pe‏ وبه قال أحمد. 
«المغني Me‏ 


( قوله: لکن ابن حبان زعمه محفوظا ) قلت: حديث أنس المذكور رواه ابن 

حبان في «صحيحه» VALE)‏ و18017) من طريق عبید الله بن عمرو عن أيوب عن أبي 
قلابة عن أنس بن مالكء فذكر الحديث. ثم قال ابن حبان: سمِع هذا ا بر أبو قلابة عن 
محمد بن أبي عائشة عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلمء وسمعه من أنس _ 
بن UL‏ فالطریقان جميعا محفوظان. اه. وقال البيهقي في «السئن الکبری؛ :۱٦٦/١‏ وقد 
زوي عن أبي قلابة عن أنس» ولیس بيطاو al‏ وأقره عليه النيموي في 'أثار السنن» 
وتعلیقه عليه ص VIA‏ | 5 | 


۰ وكذا مذهب التابعين» وانظر لكليهما UTD‏ السنن4 ص ۱۸۰ -۱۸۲. 
۶۳ھ في فصل: لا تحرىء قراءة الفاتحة بغير العربية. . 


التقریر الرفيع ج٢ yer‏ 
والحديث تكلم فيه. 
ثم هذا حمول على يان الوردء أو على الإجزاء الفوري. «قاري". وفيه 
الدغاء بلفظ: «يرزقني»؛ ومنع الفقھاء عنه» فتأمل! ظ 
( وقبضهما ) أي: Lame‏ بقبض كل أنملة عند كلمة وهي تسع. أو 
لإظهار شدة الاهتمام بها. 


( قوله: الحديث تكلم فيه ) قلت: ضعفه النووي في «خلاصة ١ ,589/١ GSA‏ 
وقال في ا جموے: 77/7: رواه أبو داود والنسائي» Sy‏ من رواية إبراهيم السكسكي 
وهو ضعيف. اه. قال الحافظ في «التلخيص» ۰۸۰/۱: فيه إبراهيم السكسكي وهو من 
رجال البخاري لکن عیب عليه إخراج حدیثہء وضعفه النسائي وقال ابن القطان: ضعفه 
قوم فلم يأتوا بحجة. وقال ابن عدي لم أجد له حديثا منكر المتن. انتهى. ولم ينفرد به بل 
رواة الطبراني وابن حبان في «صحيحه؛ Lal‏ من طريق طلحة بن مصرف عن ابن أبي أوفى 
ولكن في إسناده: الفضل بن موفق؛ ضعفه أبو حاتم. 

( قوله: منع الفقهاء عنه ) قلت: قال صاحب «لهداية»: ودعا - أي: في الصلاة - 
ہما شاء ما يشبه ألفاظ القرآن والأدعية المأثورة» ولا يدعو بما يشبه کلام الناس تحرزا عن 
الفساد وهذا يأتي بالمأثور ا حفوظ وما لا يستحيل سؤاله من العباد كقوله: اللهم زوجني 
فلانة يشبه كلامهم. وما يستحيل كقوله: اللھم اغفر لي» ليس من كلامهم. 

. قال الإمام محمد البابرتي في «العناية .شرح ا دایقہ :7١/7‏ واختلف ف قوله: اللهم 
gi)‏ فمنهم من يقول: لا بأس به؛ OV‏ الرازق هو اللہ | قلت: وقرره ابن نجيم في 
«البحر؛ ۳٣٣/١‏ عن غایة البيان» وفخر الإسلام'') | ومنهم من يقول: تفسد به الصلاة, - 


.] بین المعكوفين إدراج مين بين كلام البابري. [ رضوان الله النعمان البنارسي‎ “a? 


۱۰۷ .__ | | رش‎ aiid 
النوافل:‎ BANU قال سبحان ربي الأعلى ( حمله ا حنفیة‎ (۸۹[ 
00 أو غير الصلاة. وأجازه الشافعية. «ق». و ال‎ 
أما الأولان فللعموم في‎ coli ما‎ lad عن جابر إلح(١) | إيراده‎ HAT 
الصيلاة وخار جھا. «ق».‎ 


= واختارہ Cole‏ مدایقہ: By‏ بعض نسخ :ا مدایقہ: هو الصحيح. اه. قال الإمام محمد 
في «المبسوط» ٢ .7/١‏ هذا لا يقطع الصلاة. وكذا في حاشیة الشامي ۱.. 

(۸۰۸) ( قوله: انتھت روایة JE ( pla‏ الفيخ ق cA phn‏ المشكاة»: قلت: وفيه 
زيادة: «العلي العظیم؛ بعد قوله: at Vir‏ وها a‏ «المشكاة» بعد قوله: «بيديه» rbd‏ 
«وقبضهما, وهو لا dey‏ في gh‏ داودہ ولا النسائي»» LRN‏ مَن قائله» وعلى Shy‏ ابن 
ججر أحد الرواة كما نقله القاري. ثم رواية «المصابيح» انتهت إلى قوله: «وارزقني». أه. 

قال العبد الضعيف: زيادة: «العلي العظيم؛ في نسخة النسائي الهندية فقط 2١57/١‏ 
وليس في النسخة المصرية (٢۹۲)ء‏ ولا في «جامع الأصول» (VEYA)‏ وليس هو في «السئن 
الكبرى» (۹۹۸) Lal‏ وقوله: «وقبضهماء موجود Lal‏ في «جامع الأصول». 

( قوله: والدليل ... ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: لم أقف على ما يدل 
على مذهب الحنفية» إلا أن حديث ابن عباس هذا لا يخالف مذهبهم لأنه SE‏ عن ذكر 
الصلاة» ولذا Sy gf‏ على الخطيب التبريزي فی إیرادہ في هذا US‏ فالشافعية يكونون 
محتاجين إلى دليل wie‏ الحديث على الصلاة؛ وإلا فالحديث يكون عليهم. 7 

( قوله: إیرادہ A] Leg‏ ) قلت: قال علي القاري 41/7 0: قيل: ومن الغريب إیرادہ 
وما قبله من الحديثين في هذا الباب لعدم ظهور المناسبة. قلت: لعل الأولين - أي: حديثي = 


-ب- 
) ' زيادة من. 


کی مر = on‏ ۷2۸ 
)۸۸۲م( كلتيهما إلح ) تأكيد لدفع توهم التبعيض كما يدل عليه 
نْسِي». «قاري». والأول أن يقال: إن المزاد Lge‏ التكرير» By‏ قصة أبي 
بكر التبعيض بالذوق لا الدليل. ولا مانع من أن يراد هناك التبعیض. 
(۸٦٦٦‏ حين يطلع الفجر ) استحبه الطحاوي ob Laat‏ بیدا في الغلس 
ويختم في الإسفار: Vy‏ فیحمل على مذهب pe‏ رضي اللہ تعالى ase‏ 


ااا سسبببببببببببي ببس بس»ب+بيبيييييي ب -——— 
> ابن عباس» وأبي هريرة - لاحتمالهما داخل الصلاة وخارجهاء وذكر الآخیر led‏ هماء 


ly.‏ 7 في حكمهما. والله أعلم. اه. 


MIN. 
TTT ANN 
88881 
MALE ر‎ 


۲۱۱ 
۲۱۱۱ 
MALT 


PTT 
80ک‎ 
ھ22‎ 
TTT 
د‎ 


”'قلت: أو محمول على ا مواز لا على teal‏ ولا خلاف في الجواز كما في «المرقاة» 47/7 ه. 


التقرير الرفيع ج٢‏ جن 
ظ باب الركوع 
| قيل: إنه خاص بهذه الأمة» ولم يكن ف عبادة السابقين الركوع. وعدم 

تكراره دون السجود تعبد("ء أو لأنه وسيلة. «ق». 

(ANA‏ ( ما خلا القيام إلخ ) بالنصب فيهما لا غير. «قاري». 

( قريب من السواء ) أي: من التساوي والتمائل. 

۱۸۷۰( قد أوهم ) على صيغة المعلوم» أي: ترك وأسقطء أو على زنة 
جھولء أي: ab gf‏ عليه الغلط. 

۸۸۷۱۱( يتأول إل ) أي: «إذا cle‏ نصر اللہ السورة(". 

وأخذ الحنفية بالرواية الآتية عن الترمذي وأبي داود وابن ماجه في 
الفصل الثاني بلفظ: «إذا ركع أحدكم فليقل ..؛ الحديث7", كذا في «المداية) 
ee pully‏ بلفظ pS)‏ 9{ 
۱۸۷۲۳۱( والروح ) ما به قيام کل ghee‏ جبرئیلء أو ae‏ من 
اللائکةہ أو ملك من أعظم الملائكة خلقاء أو Cote‏ اللہ تعا ی يوم القيامة. 

۸۷۳۱( ( إني نهيت ) نهي تنزيه كما عليه أكثر العلماء؛ أو تحريم كما 
هو الظاهر. ومن الميكم فيه أنهما حالتّي UU‏ فلا تناسبان القرآن. 


© قلت: : fb‏ 0 القاري في EAM‏ 0844/1 

('© أي: يعمل ما أمر في تلك السورة. 

7© قلت: الحديث عند أبي داود في الصلاة (٦۸۸)ء‏ وابن ماجه في الصلاة (۸۹۰) بلفظ: «فليقل» بصيغة الأمر وعند الترمذي 
في الصلاة )۲٦٢(‏ بلفظ: «فقال»؛ وكذا في المشكاة برقم (۸۸۰). 

9 (الحداية» 250/١‏ ولعل المراد بالتخريج: «نصب الراية» للزیلعی: وهو ذكر الحديث فيه ۳۷۰/۱ وبين اختلاف الترمذي وأبي 
داود وابن ماحه كما بينته. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ ہے > ۷٢‏ 


5, أحق ما قال إلخ ) مبتدأء وقوله: الله خبرہ؛‎ ( [AVA 
معترضة. ويحتمل [ أن يكون ] خبر مبتدأ محذوفء أي: أنت [ أحق | ما قاله‎ 
العبد فيك.‎ 
عطف على ما قبله أي: لا ينفع‎ tate ولحي الجهد. ويحتمل أن يكون «لا‎ 

عطاؤه؛ و«ذا tt‏ منادى بحذف النداء أي: يا ذا الجد منك Ad}‏ أي: الحظل 
en‏ | 
اد ےج أولا. 
( قوله: أو LSS‏ ) قال القاري 549/7: أو حکما كما في «سبحان 2 الأعنلى». 

(قوله: تركيبه هكذا .. ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: قال أبو الفرج ابن 
الجوزي في «كشف المشكل؛» ١/لاوه:‏ «قمن» مفتو dm‏ الميم» ٠‏ والمعنى: جدير وحقيق 
وحري. قال أبو عبيد: يقال: tes‏ ولا يثنى ولا بجمع ولا يؤنث OY‏ مصدر سمي 
بہء فإذا قلت: «قين؛ بکسر ا لیم ثیت وجمعت ay cil,‏ أسم. ویقال: اقمین) Laat‏ 
بمعنى . اقمن». Al‏ 


لد مستفاد من «المرقاة» ۲۲ .. 


التقرير الرفیع 4 ۱ ١١١‏ 
ثم الظاهر :أن هذا غير ما تقدم من حدیث اس۲۷ وابتدار as‏ لا 
يدل على مشروعیة لق وا لحفز لرواية ميد عن أبي داود بزيادة el‏ فيه. 
EO Jap‏ ليس ف رواية حميد زيادة المنع cae‏ بل المنع عن الإسراع. 
۷۸۱( ( حتى يقيم ) أي: يسويء والمراد الطمأنينة. وهو فرض عند 
الشافعي» al,‏ ومالك؛ وأبي يوسف» دول الطرفين فسنة climbs‏ لكن 
الرا جح عند ا حنفیة الو جوب. 


( قلت: لیس ف Alyy‏ حميد زيادة إلح ) قلت: cal By‏ داودہ في الصلاة 
(VU)‏ بعد هذه الرواية: زاد حميد فيه: «وإذا cle‏ أحدكم فليمش نحو ما كان یمشی 
فليصل ما أدرك وليقض ما سبقه». اه. فهذا يدل على المنع عن الإسراع كما قاله الشيخ 
المؤلف رحمه الله بقوله: قلت: ليس في رواية حميد إلخ. 
( وهو فرض عند الشافعي إلح ( قلت: ذكره في «المجموع» (gall ce LY‏ 
0١‏ بلفظ الوجوب. By‏ «الشرح الکبیرہ للدردير ole 741/١‏ من فرائض الصلاة 
على الأصح, قال: وأكثر العلماء على 99 Any‏ ۱( اختلف أصحاب 
مالك هل ظاهر مذهبه يقتضي أن يكون سنة أو واجباء إذ لم ينقل عنه نص في ذلك. 
( قوله: وأبي يوسف دون الطرفين إل ) قلت: كذا في «البدائع» للكأساني 59/9 “AV‏ 
و«البحر» لابن نجیم ۱/٦۳۱ء‏ قال: والذي نقله ا جم الغفیر أنه واجب عند أبي حنيفة ومحمد. 
فرزض عند gf‏ يوسف. US‏ ذكره الكرخي وهو الصحيح كما في «البدائع». والطمانينة سنة 
غندهما في القومة والجلسة, فرض عند أبي يوسف. والتعديل في الركوع والسجود واجب. 
وكذا يظهر من «البدائع» ١ 4 4/١‏ . فلا تفسد الصلاة بتركه بل يسجد للسهو. ‏ - 


(') تقدم في oT‏ الفصل الأول من باب ما يقرأ بعد اکر برقم )£ (AN‏ 
O‏ وہذل المجهود» 75/1 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۲" 

81 الجبروت والملكوت ) فعلوت من الجبر وهو القهر والملك. 
وا مراد الظاهر والباطن. | ظ 

۳( قال قال فحزرنا ) ضمائره عندي أن الأول إلى تلميذ ابن 
Caer‏ والثاني إلى ابن جبير. «شذرات المشكاة». 

( عشر تسبيحات ) ad‏ كان إحدى عشر للوتر» فالحزر يكون 
بالعشر عادة فما قربه. 

851( عقوبة ) أي: ستنزلء أو أخروية» أو التنوين للتعظيم. 


= حديث GUI‏ مستدل الجمهور. ولكن أجاب عنه القاري ٠٥٥/٥‏ بأن الفرضية لا يثبت 
ea‏ إذ الفرض ما ثبت بدليل قطعي» فهو واجب لأنه ثبت بالدليل الظني. 

( الجبروت ) by‏ «شرح أبي داودہ للعيني 4:٠١‏ : يقال: إن زيادة الواو والتاء 
لأجل ا بالغة في التعظیم.ء والكبرياء عبارة عن كمال coll‏ وكمال cage gl‏ ولا 
يوصف بها إلا الله. 

( قوله: ضمائره عندي إلخ ) قلت: قال المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط) 
ص77: قال أي: ابن جبیر؛ قال أي: أنس فحزرنا ركوعه؛ أي: ركوع رسول اللہ صلی الله 

عليه وسلمء أو ركوع عمرء كذا قاله القاري. ولكن الظاهر على ما يخطر في JU)‏ أن فاعل 

دقال» الأول: تلميذ ابن cae‏ وفاعل الثاني ابن Cae‏ فالمعنى: قال الراوي: قال ابن جبير: 
بعد تصويب أنس صلاة عمر وتشبيهه re‏ بصلاة رسول الله صلی الله عليه وسلم: «حزرنا 
ركوع عمر فوجدنا هكذاء. وأما ا حازر يكون Ave tad pi‏ كيف py‏ صحابي - 
يحزر صلاة تابعي. Lal‏ إن كان ضمیر ا جرور eer‏ إل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
كما هو أحد احتماليه فأيضاً بعیدہ لأنه لا فائدة في تفريع فحزرنا بعد. ably‏ أعلم. 


التقرير الرفيع ج٢ ey‏ 


باب السجود وفضله 


لعل المصنف أراد بالفعول إثبات مذهب الشافعية من ثبوت السجدة 
desl‏ ولعله استدل عليه بروايات كثرة السجود. 
وتكرار السجود تعبد وهو cae gl‏ ووُجّهَ بأنه إشارة إلى eed‏ 
خَلَقَنَاكم وَفِيهًا یڈ کم اط: ٥٥ء‏ وقيل: لما أمرت الملائكة وسجدواء فرأوا 
أن اللعين لم يسجد» فسجدوا مرة أخرى شكرا للتوفيق على السجود الأول. 
«حاشية)(١).‏ 

اختلف في أعضائه: فقال الإمام: الفرض ال جبھةء أو الأنف. وقالا: 
كلاهماء ally‏ صح رجوع الإمام كما في MLE‏ فلا حاجة إلى 
الجواب عن الأنف. 


( قوله: الفرض الجبهة أو الأنف ) قلت: قال أبو بكر الكأساني في «البدائع» 
0 غير أنه لو وضع الجبهة وحدها جاز من غير AS‏ ولو وضع الأنف وحدہ 
يحوز مع الكراهة. | 

( قوله: قالا: كلاهما ) قال في «البدائع»: وعند أبي يوسف ومحمد: هو الجبهة على 
cel‏ حتى لو ترك السجود عليها حال الاختيار لا cae‏ وأجمعوا على أنه لو وضع 
الأنف وحده في حال العذر ct‏ ولا خلاف في أن المستحب هو الجمع بينهما حالة 
الاختيار. اه. وقال ابن نجیم في «البحر» :۳۳٣/۱‏ يجوز بالجبهة وحدها اتفاقا على ما عليه 
الجم الغفير من أهل المذهب. وما قيل: من أنه لا يتأدى الفرض عندهما إلا بوضعهما - 


© أي: حاشية المشكاة الهندية ص ۸۲. 
© حاشیة الشامي» ۱۹۸/۱ء قال: وعليه الفتوى. 


١1 ee 
وأن لا بد من ا جواب عنه رضي الله عنه فيمكن أن بجاب ہما اأوردہ!' في!‎ 
أن أسجد على‎ lh من روایة «مسلم؛ وغيره أنه عليه السلام قال:‎ teil 
سبعة أعظم: على الجبهة وأشار بيده إلى الأنف إلحء وأخرجه النسائي.‎ 

والمراد بالوجه بعضه وهو الجبهة والأنف, لا الخد والذقن Oe LW‏ 

وقد قيل: إن وضع جبهة بجوز of AML‏ لکن يكره بلا عذرء وإن 
وضع أنفه بجوز عند Ql‏ ويكره بلا عذر. وقالا: لا يحوز بدون العذر. 

واليدان والركبتان سنتان لرواية: «مثل العاقص كمثل ONS AS‏ 
والقدمان فرضان ف رواية القدوري كذا في «الهداية»7©). 

وقال الشافعي بوجوب ا جبھةء وف الباقي قولان: أظهرهما الوجوب؛ 
وهو إحدى الروایتین عن أحمدا”. قال في «البذل»7): وهو SB‏ زفر. 


- فخلاف المشهور عنهماء وإنما محل الاختلاف ف الاقتصار على الأنف فعنده بجوز 
مطلقا وعندھما لا يجوز إلا من عذر بالجبهة كما صرح به صاحب «الهداية». 
He He Ht‏ 


” وق المخطوطة: «أخخرحه النيل». وا حدیث في انیل الأوطار» ۲۸۷/۲. ورواه البخاري في الأذان ۱۱۲/۱ السجود على الأنف. 
ومسلم في الصلاة ۱۹۳/۱ أعضاء السجود cb]‏ والنسائي في الصلاة ١77/١‏ السجود على اليدين» كلهم عن ابن عباس. 

© ہذل المجهرد» ؟/85. 

© قلت: روى مسلم في #صحيحه» (۱۱۲۹) في باب أعضاء السجود: عن عبد الله بن عباس أنه رأى Le‏ الله Sy‏ الحارث يصلي 
ورأسه معقوص من ورائه فقام فجعل يحله فلما انصرف أقبل إلى ابن عباس فقال: ما لك ورأسي ؟ فقال: لن معت رسول الله 
gle‏ الله عليه وسلم يقول: نما مثل هذا مثل الذى يصلي وهو مكتوف». 

ری \/ 10 

.000/\ ووالغیٰ) ۱ءء وفالشرح الكبير»‎ ء٦٤‎ ٤/٣ نظر ۵احموع)‎ ٥ 

© ہذل المجهرد» ۲/ہ۸. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ | ۱ \\o‏ 
IAQ] |‏ ( ولسلم بمعناه ) By‏ الصریة: «ولمسلم بمعناہء") By‏ 
النسخة القديمة الكلكتية: «ولمسلم معناه», وهو الظاهر. 
(۱( مالك ابن بحينة ) بتنوين مالك وإثبات الألف بينهماء GY‏ 
coll‏ وھی أمه. 0 ٰ 
( بياض إبطيه ) هل يدل على عدم الشعر ؟ محل تأمل. نعم لم يكن 
لإبطيه رائحة كريهة. | 


7 ( مالك ابن محينة ) قال النووي فی «شرح مسلم؛ ”/157: الصواب فيه أن ينون _ 
مالكء ویکتب «ابن» بالاأُلف, OY‏ ابن بحینة لیس صفة لمالك بل صفة لعبد OY cdl‏ عبد الله 
cd‏ ات مالك: واسم أمه: بحينة» 0 امرأة مالك وم عبد الله بن مالك. 

( قوله: هل يدل على عدم الشعر إلخ ) قلت: قال القرطبي كما في «الخصائص» 
للسيوطي :٠١94/١‏ لا شعر فيه أي: ف إبطه. اه. وقال الحافظ العراقي في «طرح التٹریب؛ 

4/9 : ذکر بعض الشافعية أن النبي صلی الله عليه وسلم لم يكن له شعر تحت إبطه Std‏ 
أنس المتفق عليه: «أنه صلى الله عليه وسلم كان يرفع يديه في الاستسقاء حتى يرى بياض 
إبطيه». و لحدیث عبد اللہ هذا. وقال الشيخ جمال الدين الإسنوي: إن بياض الإبط كان من 
خواصه فورد التعبیر بذلك في aie‏ فأطلق على غيره ذهولاء قال: وأما إبط غيره فأسود ما ٴ 
فيه من الشعر انتهى. ولكن تعقبه العراقی بقوله: وما ادعاه من کون هذا من ا خصائص, فيه 
نظرء إذ م يبت ذلك ey‏ من oped‏ بل لم يرد ذلك في شيء من الكتب المعتمدة. 
والخصائص لا تثبت بالاحتمال؛ ولا یلزم من SS‏ أنس وغيره بياض إبطيه أن لا يكون له 
شعرء فإن الشعر إذا Gas‏ بقی المكان أيض وإن بقی فيه آثار الشعر؛ ولذلك ورد في = 


00 قلت: وكذا في النسخة الهندية المطبوع قي أصح المطابع بدلمي. 


التقرير الرفيع ج٢‏ اوہ 
69]( وهو في المسجد ( أي: مسجد البيت» أو المسجد النبوي. وفي 
بعض الروايات: «السجدة»» فالمراد به المصدر الميمي: وهو الأولى. 

[44 ( أقرب إل ) مبتدأ محذوف ا بر لسد SLY‏ مسده. 

ثم الدعاء يطلق على التهليل وغيره كله كما سيأتي في التشهد. 

51 ( أو غير ذلك ) OSL‏ والنصبء ونصب الغير أو رفعه. 

) فأعني على نفسك ) أجاد الشیخ 3 Yeah doe‏ ٹی معناه فقال: 
السجود غاية التعظيم فهو كمال المعراج» ومن مكن من نفسه للغاشية AY!‏ 
فقد أعان مفیض hl‏ اه. 


= حديث عبد الله بن أقوم ال خزاعی: «كنت أنظر إلى عفرة إبطيه إذا سجدہ أخرجه الترمذي 
وحسنه؛ والعفرة بياض ليس بالناصع ولكن كلون عفر الأرضء وهو وجهها. وهذا يدل 
على أن آثار الشعر هو الذي جعل المكان أعفر وإلا فلو كان خالیا من ols‏ الشعر جملة لم 
يكن أعفر. نعم الذي نعتقد فيه صلی الله عليه وسلم أنه لم يكن لإبطه رائحة كريهة بل كان 
57 7 تنا «الصتسصية» ون ضيف Sake rl‏ قط نولا 
مسکا ولا شيئا أطيب من ريح رسول الله صلی الله عليه وسلم». اه من «طرح التثريب». 

وقال القاري في «جمع الوسائل»: قیل: لم يكن تحت إبطيه شعرء وهو ضعيف لما 
صح أنه عليه السلام كان ينتف شعر إبطيه؛ ولعل النفي منصب على كثرة شعره. 

( أو غير ) قلت: وف «حاشية المشكاة»: يروى بسكون الواو وہفتحھاء وعلى 
التقديرين ف «غير» إما مرفوع أو منصوب, والتقدير على الأول: فمسؤلك هذا أو غير ذلك. 
sey‏ الثاني: أ تسأل هذاء وغير ذلك أنسب حالك. 


. 475/1١ CSU «حجة الله‎ ۷ 


التقریر الرفيع ج٢ ١١17‏ 
كترة Ulin seal 3° aball, JU oh ad 5 ls Y (agua‏ 
طول Mata‏ بل ا مراد كثرة الصلاة في نفسہ". 
۷ فسكت ) للسهو أو التفکرہ أو لیستبین رغبته. 
[AVA‏ ( إذا سجد إل ) به قال الاإمامء والشافعي. 
( وإذا نهض رفع ) به قال الإمامء دون الشافعي. «مرقاة». 


( قوله: به قال الإمام والشافعي ) أي: قالا بوضع الركبتين قبل اليدين في السجود. 
تليق وهو راف SENG al‏ مہو ات لعاف 
وأحمد في أخرى: يضع يديه قبل ركبتيه. كذا في «المغني» ١۸۹/۱‏ وەحاشثیة البذل» ٦٦/٢‏ 
عن ابن رسلانء funy‏ الأوطار» ۲۸۱/۲. اھ 

ولكن ابن رشد الحفيد ذكر في البدایقہ ۱۳۸/۱ مذهب مالك وضع الركبتين قبل 
اليدين كمذهب الأحناف والشوافع. 

وما SS‏ من مذھب الشافعي فهو كذلك في «الأم؛ ary‏ ودالمجموع؛ 571/7. 
ولكن الكأساني حكى في «البدائع» مذهب الشافعي؛ الع les‏ خلاف الحنفية» أي: وضع 
اليدين قبل الركبتين. 

( قوله: إذا نهض (bY‏ اختلفوا في كيفية النهوض إلى القيام فعند الحنفية والمالكية 
والخنابلة ينهض على صدور قدميه؛ ولا بجلس قبل النهوض. وعند الشافعية يجلس بعد 
الرفع من السجدة ASW‏ ثم يقوم معتمدا على Nagy‏ 


© تقدم الكلام عليه في كلام المؤلف مع التعليق عليه من العبد الضعيف غفرله تحت حديث عمرو بن عبسة برقم EN)‏ 

3" كما في «المفهم» للقرطبي 254/5 و«الديباج» للسيوطي ۱۷۹/۲. 

اذ (الهداية»» و(البدائع» ۳۱۸/۲ و(المغينية ٦٦٦/١‏ و«الشرح .5717/١ CSI‏ و#التمهيد) لان عبد البر ۷۶ء 
و«شرح أي داودا للعيئي VALE‏ و۹ ائحموع) 2417/9 EEE‏ 


التقرير الرفیع ج٢‏ | ١18‏ 

قال النووي: الجزء الثاني لا يصح لروایة أن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
كان یغتمد يديه على الأرض, والروايات المصرحة بخلافه من القيام على 
(aged re‏ وعدم الاعتماد ضعيفة. 


( قوله: والروايات المصرحة مخلافه إلخ ) قلت: لخادم الروایات من حدیث 
ol‏ هريرة؛ وابن عمرء و وائل بن حجرء وابن مسعود موقوفاء وعن عطية العوفي(". 
ضمّمّها WIS‏ النووي ف «شرح المهذب» 15/9 25 فقال: أحاديثهم كلها ليس Led‏ شي 
صحيح؛ إلا الأثر الموقوف علي ابن مسعودء ترك السنة الثابتة عن رسول الله صلی الله 
عليه ص01 Uli‏ حديث على رضى الله تعالي عنه فضعیف ضعفه البيهقى: 
وأ مد وابن معين وغيرهم. وحديث أبى هريرة ضعفه الترمذي والبيهقي وغيرهماء 
وحديث ابن عمر أيضا ضعيف من وجهين لجهالة محمد بن عبد الملك الغزالي؛ 
وللمخالفة لرواية oY coli‏ أحمد رفيق الغزالي فی الرواية لهذا الحديث عن عبد 
الرزاق» وقال فيه: «نهى أن يحلس الرجل في الصلاة وهو معتمد علي يديه» ورواه 
أخرون خلاف ما رواه الغزالي» وقد pl SS‏ داود ذلك كله. وقد علم من قاعدة 
ا حدثین وغيرهم أن ما خالف الثقات كان حديثه شاذا مردودا. وحدیث وائل أيضا 
ضعيف لأنه من رواية ابنه عبد الجبار بن وائل عن etal‏ وهو لم يسمع منه باتفاق الحفاظ. 
وأما حكاية عطية فمردودة Ube BY‏ ضعيف. اھ. = 


os yy 59‏ الترمذي (۲۸۸) عن أبي هريرة: لاکان النبي صلی الله عليه وسلم ينهض في الصلاة على صدور قدميه». وروى أبوداود 
(ANE)‏ عن ابن عمر مرفوعا: «نمى أن يعتمد الرحل على يديه إذا نمض ف الصلاة». وروی Leal‏ (۸۳۹) عن عاصم بن کلیب 
عن أبيه وفرع «وإذا فض فض على cay‏ واعتمد على فخذيه». وروی البيهقي في «الكبرى» 175/7 عن abe‏ العرق 
قال: ارأیت ابن عمر وابن عباس وابن الزبير وأبا سعيد الخدری رضى الله عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة». وروی 
نضا dee‏ ان إن aif chin‏ رأى عبد الله بن مسعود يقوم على صدور قدميه فى الصلاة»؛ زصححه. وروى ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» ۳۹٣/۱‏ عن عمرء وعلی؛ وابن Cae‏ وابن مسعود؛ وابن الزبير وغيرهم من الصحابة» وعن ابن أب ليلى pel‏ کانوا 
ينهضون على صدور أقدامهم. 


قش وت ۱ | ١8‏ 
[۸۹۹( فلا يبرك ) قال به مالك والأوزاعي. 


وأشكل على الرواية OL‏ في جزئيه تغارضا. 


= قلت: ولكن القاري أجاب بأنه لا شك أن الرواية إذا كثرت تنتقل من الضعف إلى 
a‏ كيف وقد حسن الترمذي الذي في he‏ وصححه ا حاکم وابن حبان ٥/۷۳۷؛‏ 
ولا شك أنهم أجل من النووي. كذا في .٦٦۹/٢ BEL‏ 

عفر ید ہی حديث مالك بن الحويرث أصح 

فتعقبه ابن التركماني في «الجوهر النقي؛ ۰۲ بأن ظاهر قوله يقتضي صحة 

حديث أبى هريرة أيضاء وتضعيفه لرواته يأبى ذلك. 

قلت: حديث ابن الحويرث مستدل الشافعيء Sy‏ فيه: «وكان إذا رفع رأسه من 
السجدة الثانية جلس, ثم اعتمد على الأرض» رواه البخاري. وحمله الحنفية على العذر. وما 
قال. النووي في ابن مسعود أنه ترك السنة» قال ابن الترکمانی: غن لا نسلّم أن ما Hab‏ 
سو کی سر موم یی 

( قوله: في جزئيه تعارضاً ) قال الشيخ فخر ا حسن الكنكوهي في «حاشية ابن 
:57/١ wet‏ لا يخفى أن أول هذل الحديث يخالف آخره لأنه إذا وضع يديه قبل 
ركبتيه فقد برك برك البعير» فإن البعير يضع يديه أولاء وأوله المنهي عنه. وما قيل ٹی 
توفيقه: إن الركبة من الانسان في الرجلین ومن 07 الأربع في اليدين» فرده 'صاحب 
«القاموس»؛ ؤقال: هذا وهم وغلط ومخالف لأئمة اللغة. 0 القاري: والذي يظهر لي 
- والله أعلم - أن هذا الحديث آخره انقلب على بعض الرواة» وأنه كان لا يضع يديه 
قبل ركبتيه. «مرقاة المفاتيح» ۲/٥۷٦ء‏ و«حاشية ابن ماجە؛ ص AY‏ 


لتقریر الرفيع ج٢‏ 0 
۰۰( بين السجدتين ) فرض عند أحمد. ومحمول على النوافل 
عندنا. | 
3( وأن يوطن إلخ ) لا يقال: إنه في معنی البروكء لأنه لم يبق 
للمكان في المسجد معنى» بل الغرض التعيين. 
ووجهه أنه يؤدي إلى الشھرةء أو الاعتیادء أو الرياء. «قاري». أو 
المنازعة. 
[404]( بين خشوعها ) أي: ركوعهاء وهذا Oly‏ «لا يقيم صلبه؛. 
وغبر الركوع با خشوع لأنه من هيئة الخاشع. والقرينة رواية الطبراني بلفظ 
ہین رکوعھا؛!''. 


أن ad‏ بين السجدتين: «رب اغفر لي رب اغفر ake J‏ ذلك مرارا wr‏ منه 
oo‏ وعند الشافعي ومالك مستحب”"). وأما عند الحنفية فقال العلامة اللكنوي 3 
«السعاية» ۲۰۸/۲: اتفقت كلمات أصحابنا على أنه ليس بين السجدتين ذکر مسنون 
كما في اتارات النوازل», وخزانة المفتيين0 و«الجوهرة النيرة؛ و«تنوير الأبصار» 
وغيرها. وقال ابن نجیم في «البحر» :۳٣٤/١‏ وهو المذهب عندناء وما ورد من الدعاء 
ہے اهنيد وقال القاري ۷۸/٢‏ ۰: محمول على التطوع عندنا. -- 

ge کی‎ 


روى الطبران في «الكبير»؛ ١5/١7‏ عن Gif‏ مسعود رفعه: «لا تحزيء صلاة لا يقيم الرحل فيها صلبه في الرکوع 
والسجود٤. gy‏ رواية عنده في org Yo ral gl‏ وفي أخرى: yD‏ تقبل». وفي أخرى في آخرہ: SUF‏ ع والسجود». 
LTO‏ فی «المجموع» EY‏ و«الشرح الكبير» للدردير المالكي .۲٥٢۷/۱‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ١١١‏ 


باب التشهد 


4051 ( وأشار BY‏ ) تقدم ما يتعلق Jae ca‏ 0 

[۹۰۸]( ويلقم كفه اليسرى ) أي: at‏ الركبة كاللقمة. هل يخالف 
حديث البسط ؟ قال القاري: هو كمال السنةء وهذا أصل السنة» ويرجح 
با مدایقہ حديث البسط. وفي «الشامي»: ولا يأخذ الركبة على الأصح لتتوجه 
al‏ القبلة,' خلافاً للطحاوي. والنفي Oat eau‏ 

]4.4[ السلام على فلان ) أي: على ملك من ASS‏ أو نبي من 
اتی 


( قوله: هل يخالف البسط؟ ) قال ابن حجر: لا يناقي هذا ما مر ٹی حدیث ابن عمر 

من أن السنة وضع بطن كفيه على فخذیہ قريبا من ركبتيه, لأن ذلك لبیان كمال السنة 
وهذا لبيان أصل السنة. قال القاري: فمن قال من أصحابنا: ينبغي تركه لأنه يخل بتوجيهها 
للقبلة» فقد غفل عن هذه الرواية. ويؤيده قول النووي في «شرح مسلم؛ :۲۱٦/١‏ أجمعوا 
على استحباب وضعھا عند الركبة أو عليها. كذا في «المرقاة» 5175/7. 

( يرجح بالهداية ) حيث قال :01/١‏ ووضع يديه على فخذيه وبسط أصابعه 
وتشهد, يروى ذلك في حديث وائل بن حجرء ولأن فيه توجيه أصابع يديه إلى القبلة. 
aa at Sh te (gyn be) ٠‏ يديه ow yy Sy de‏ ماد 
كحالة الركوع. كذا a‏ سیت ۷۱ء وردهء ورجح الكيفية الأولى أي: وضع 
ابن على لمعنو ہت 


مخ عله Gg‏ م ch‏ عله ين اليد اط في باب صفة الصلاة تحت حديث Gf‏ حميد الساعدي برقم (AWN)‏ 
7" احاشية الشامي» 5.8/١‏ » نقله عن (البحر الرائق8 THY‏ 


۲ | ٢ج التقرير الرفيع‎ ٠ 


) هو السلام ) أي: معطِيه. | 
( فليقل التحيات إلح ) فيه اختلافانء والحديث فيهما دليل الحنفية. 
الأول أن التشهد ماذا حكمه ؟ فعند الحنفية واجبان على rem SI‏ 
کما نی سجود «الحداية»» Oly‏ ظهر من كلامه في صفة الصلاة سنية الأول. 
قال النووي: ا جمھور على أنهما سنتانء By‏ إحدى روايتي مالك: 
وجوب الآخرة. «بذل». وعند أحمد واجب كما في «لميزان»» ويخالفه ما قال 
في «لنيل». والحاصل أن فيه في مذاهبهم اضطراب. وعندهما سنة في الأولى 
على ما يظهر من MU pln‏ والحديث بصيغة الأمر دليل الحنفية. 
والثاني في لتخيير بين التشھدات؛ Job‏ مالك بتشهد عمر رضي الله عنه 
يلفظ: «التحيات 4 الزاكيات لله |« Rie),‏ والشافعي وبعض أصحاب مالك 


بتشهد ابن عباس. UY‏ أبو حنيفة Agents sal, cl‏ ابن مسعود لوجوه: 


منها كونه 2 ومعلماء ae‏ درست 


ہف و سس 0 0 
ey .‏ في باب صفة الصلاة :٦٤/١‏ من الواجبات قراءة التشهد في القعدة الأخيرة. 
( فأخذ مالك إلخ ) قال ابن القاسم في «المدونة الکبری؛ :777/١‏ كان مالك = 


.۳۱۸/۱ وانظر #البحز الرائق»‎ O. 


قد أسلفت في تعليقي الکلامٌ على مذاء ب الأئمة في حكم التشهدين» في أول صفة الصلا تحت حديث عائشة: ني كل رکعتین 
التحية» برقم Dad (VAN)‏ إليه. وقد بسطه أيضا أحونا العطوف الشيخ خورشید أحمد الأعظمي في تعليقه على كتاب المؤلف ep‏ 
الاختلاف 9 صفة الصلاة» ص ۹ ۲٢٢-٠‏ و٣۲۳.‏ [ رضوان الله البنارسي ]. 


67 +1 ‌ٹٹبٰىٰٰٗ ‏ و © کر ہر © © هه 95> :© © ههه ه eevee eee‏ ووه »> هوه هو هوه ه هوه به وجوه هسهو وهو اه پ کک کک ہر رر همه هه ووه 


= يستحب تشھد عمر بن MIL‏ اه. وقال الشافعي فی «الأم؛ ١40/١‏ بعد أن روى 

تشھد ابن Lobe‏ وبهذا نقول؛ وقد Begg‏ التشهد أحاديث حتلفة كلهاء فكان هذا 

أحبها إلي لأنه أكملها. وكذا في «المجموع» 4517/7. وبه قال بعض أصحاب مالك كما 

ٹی «شرح مسلم؛ ۸۱ء وهلنيل "١7/79‏ 00 | | 

( قوله: والإمام, وأ مد ) وقال في دا دایة: والأخذ igi Mey‏ سر ظآل 

وكذا في «البحر» .514/١‏ وقال ابن قدامة في «لمغني» :5048/١‏ هذا التشهد هو المختار عند 

إمامنا کپ سر سود النبي BE‏ ومن بعدهم من التابعين قاله الترمذي. وبه 

يقول الثوري وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي وكثير من أهل المشرق. وبه قال جمهور 
الفقهاء وا حدثین, واختاره جماعة من محدثي الشافعية کابن المنذر GUS‏ «الأوجز» val‏ 

( قوله: لوجوه ) قال ف «البحر الرائق» ٠٦١‏ رجح 6 0ھََٰہہ'"' 

بوجوه ate‏ أحسنها أن حديثه اتفق عليه a‏ الستة في كتبهم لفظا ومعنى. واتفق 

oyu‏ على أنه أصح أحاديث التشهد مخلاف غيره» حتى قال الترمذي إن ST‏ أهل العلم 
عليه من الصحابة والتابعين. ومن عمل به أبو بكر الصديق رضي الله عنه. اه. | 

. وقد أطنب في الأوجز BOIS‏ وجوه ترجيح تشھد ابن مسعود؛ فذكر انا عشر 
حا فراجعه إن شت ۲۰۹۰۳۷۷۸/۱ 0000 | 


قلت: رواه في «المرطأ» في التشهد في الصلاة (THT)‏ عن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر يقول: قولوا: «التحيات للها 
AS‏ لله الطيبات الصلوات لله السلام عليك أيها ایی ورحمة اللہ وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» أشهد أن لا 
إله إلا الله وأشهد أن عمدا عبدہ ورسوله». ورواہ ابن أبي شيبة ٹی (لمصنفه» ۲۹۳/۱ والبيهقي في «الكبري» NEEDY‏ 

aly, ©‏ مسلم في الصلاة (۹۲۹) التشهد ف الصلاة: عن سعيد بن حبير وطاوس عن ابن عباس قال: كان رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم يعلمنا التشهد كما يعلمنا السورة من القرآن فكان يقول: «التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله السلام عليك أيها col‏ 
و رمة الله وب cats‏ السلام Lule‏ وعلى عباد الله الصالحين أشهد of‏ لا إله إلا الله وأشهد أن حمداً رسول الله). 7 


١7 ٢ج التقرير الرفيع‎ 
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نم هذا الا Ce‏ 3 الاولویة والکل pl‏ عندنا كما 3 «الشامي»؛ 

' وهو أصح ما في الباب بإقرار احدثین حتى قيل: إنه روي بستين طرقا. 


( قوله: إلا ما قال صاحب البحر Ef‏ ) قلت: قال ابن et‏ في «البحر الرائق» 
٤۱‏ وققع لبعض الشارحين أنه قال: والأخذ بتشهد ابن مسعود أولى» فيفيد أن 
الخلاف في الأولوية حتى لو تشھد بغيره كان UT‏ بالواجب؛ والظاهر خلافه لأنهم 
جعلوا التشيد Lely‏ رع ہد ابن شوہ KS‏ سار رتا قال ف «الشرات 
الوهاج»: ويكره أن يزيد في التشهد حرفا أو يبتدئ بحرف قبل حرف. قال أبو حنيفة: 
gly‏ و سس وآ نات ad‏ امک OY Lay‏ أذ قار dal‏ صورة ول يراه 
غليها. اه. 

. ولكن قال الشامي في «حاشيته» :10/١‏ الظاهر أن الخلاف في الأولوية» ومعنى 
قوهم: التشهد واجبء أي: التشهد ا مروي على الاختلاف لا واحد بعينه. 
| ( أصح بإقرار ا حدثین ) قال الترمذي: هو أصح حديث في التشهد. وقال البزار - 
كما في «تلخيص ال بیر؛ ٦٣٥٥/١‏ -: أصح حدیث في التشهد عندي حدیث ابن مسعود 
روي عنه من نيف وعشرين طریقا ولا نعلم روي عن النبي صلی الله عليه وسلم في 
التشهد أثبت من ولا أصح أسانيد, ولا أشهر رجالاء ولا أشد تظافرا بكثرة الأسانيد 
والطرق. وقال ابن يحبى الذهلي: هذا أصح ما روي ف التشهد. اھ. وكذا قال البغوى 
في «شرح aul‏ ۱۸۳/۳: عن أهل المعرفة بالحديث. وقال النووي في «المجموع» 
۳ : هذا أشدها صحة باتفاق ا حدثین. وكذا فی «شرح مسلم: ۱۷۳/۱. وقال 
الإمام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» 59/77: هذا أصحها وأشهرها. وذكر الطبراني B‏ 
«الكبير» ٢۸‏ عن بريدة قال: ما سمعت في التشهد أحسن من حديث ابن مسعود. - 


| التقریر الرفيعم ج٢ \Y¥o ١‏ 
ثم قيل: إنه dole‏ ليلة الإسراء. en‏ 8 وقال: إن ابن مسعود قال 
بالخطاب tle G‏ وبالغيبة ote‏ عليه السلام. Py‏ الصحابة على خلافه 
با خطاب یی كله الحالين» 33 «لسان العرب»: أن bul‏ الخطاب لاستحضار 
القصة. وكذا قال القاري: وبه يظهر وجه الخطاب»2 وأنه على حكاية 
معراجه. | لكن يشكل عليه ما 2 «الشامى» Sew ra‏ به elas]‏ لا 
LEI‏ أه. 


1 قوله: doy‏ مرفقه إلخ ( أصل الحد call‏ فقيل: oline‏ فصل 
بين مرفقه و (Agim‏ ومنع أن يلتصقا. وقيل: رفع مرفقه عن فخذه كأنه رأس 


> (قوله: روي بستين طرقا ) قلت: قاله الكشميري عن البزار BLS‏ «العرف 
الشذي» ۳۱۸/۱. ولكن الحافظان العيني» وابن حجر نقلا عن البزار أنه قال: روي عن ابن 
می مھ lab sey‏ فلعل ما قال الكشميري رن اللہ وهم منه. 0820 
۹ء ودالتلخيص» .)570/١‏ 

( قوله: يشكل عليه ما فی الشامي إِلخ ) قلت: قال ابن نجيم في «البحر الرائق؛ 
01 إنما USS‏ بعض معاني التشهد ما أن الصلی یقصد بهذه الألفاظ معانيها Bape‏ 
له على وجه الإنشاء منه كما صرح به في «ابجتبى». وعلى هذا فالضمير في قوله: «السلام 
alle‏ عائد إلى الحاضرين من الإمام والمأموم ASIN,‏ واستحسنه في «الغاية». وبهذا 
9ت في «السراج الوهاج؛ أن قوله: 0 gl‏ حكاية م الله 
عليهء لا ابتداء سلام من المصلي عليه. 
بسطہ الشيخ في ٢٦٦/١ Go Ni‏ عن تحفة 8ا حبیب٤‏ للبجيرمي ۱۸۰/۲. وذکرہ أيضاً السهيلي في #الروض ٠۲٢ cos‏ . 


ai gd‏ للفاتیخ) .٦۷۹/۲‏ ولاحاشية الشامي» ١٥١٦ء‏ وهو من کلام صاحب «تنوير الأبصار». 
© قلت: وهو موافق لما في النسخة المصرية للمشكاة» وسنن أبي داود وغيره. وتحرف في النسخة ا مندیة للمشكاة إلى MCD‏ 


التقرير الرفیع جح٢‏ 2 
وتد. وقیل: «حد» مضاف إلى ؛ا مرفق؛ء مفعول ically tare ys‏ وضع حد 
مرفقه اليمنى؛ لرواية: «وجعل مرفقه اليمنى على فخذہ اليمنى'. وقيل: وحّد 
من التوحيد» أي: فصل» وأفرد. 

( يحركها ) ظاهره يوافق مذهب مالك رضي اللہ عنه. ولنا ما سيأتي 

من عدم ON al‏ قلت: وحمله النسائي على الاشارة كا ارين عن تج 

كتابه. . ورجح is jal‏ رواية عدم التحريك سنداً. 

قلت: أو يؤول ہما قاله الشامي بحثا أن الأولى أن يرفع عند a‏ 
ويضع عند الالبات!''. 


( قوله: ظاهره يوافق مذهب مالك ) قال المؤلف في «الأوجز» ١/17ه7: SAN‏ 
الإصبع عندنا الحنفية» والحنابلة» وهو المفتى به عند الشافعیةء وبه قال ابن القاسم المالكي. 
والمشهور عند المالكية التحريك. وروي عن مالك أنه يواظب على تحريكها. انتهى. 

۱ قلت: وني «الشرح الكبير» للدردير :٦٤٤/١‏ ندب تحريك السبابة ce‏ وشمالا 
دائما في جميع التشهد. اه. ۱ 

( قوله: كما يظهر من ترجمة كتابه ) قلت: ترجم عليه النسائي: اقبض الثنتين من 
أصابع اليد اليمنى وعقد الوسطى والإبهام منها». «امحتبى» 2١57/١‏ وٹ «الكبرى» Y/Y‏ 

( رجح القاري Alyy‏ عدم إلخ ) قلت: قال القاري ف GEA‏ ۰۸۳/۲: قال 
النووي: إسناده صحيح نقله میركء وهو يفيد الترجيح عند التعارض على الحديث الأول - 
يعني حديث التحريك em‏ فإنه مسكوت عنه. انتهى. 


0 يبعي حديث عبدالله بن الزبيرالاي» فيه: «إذا دعا لا بح AGS‏ 


0 احاشية الشامي» .54/١‏ 


التقرير الرفيع ج٢ ee‏ ۱۷ 

11 لا يحاوز بصره إل ) أي: لا ينظر إلى السماء عند التشهد 
كما هو عادة البعض. 
۱ قال ابن جس حدیث: حریك الأصابع في الصلاة ملعرة Ou Uae‏ 
07 «قاري». | 

۲۹۱۳( بإصبعيه ) الظاهر أنهما المسبحتان. 
(۱۹۱٣١١‏ إذا نهض ) أي: قام بلا اعتماد على الأرض, به قال الإمام. 
وقيل: هو أن يضع اليدين ويرفع الر كبتين عند القيام. وقيل: يصع يله على 
الأرض في التشهد. ول عليه الشافعية. ورجحه في معانيه. والعجب LN‏ 
يبق للفظ «إذا قام» معنى 
ylayo)‏ 520 الأوليين ) أي: فيما بعدهماء والمراد تت 
الأولء أي: تخفیفہہ وسرعة القيام إلى الثالثء أي: یقوم إلى الثالث مسرعاً 
کمن هو قاعد على الحجارة ا حماة بالنار. 

4S شنم ال‎ tM 8 8+ 9 7 ھ1‎ Yat Lat ae del, 
الثالثة هي الأولى من الشفع‎ Ob الأولى والثالثة فهما الأوليان من كل ركعتين‎ 
الثاني» فالمراد نفي جلسة الاستراحة. وضعف الشوافع هذا التأويل.‎ 
قوله: ضعف الشوافع إلخ ) قلت: أوله التوربشتي بما ذكر كما في «شرح‎ ( ۱ 
- الطیبی وأيضاً قال: تأويل هذا ا حدیث بما ذكر یقدح‎ ado الطيبي» . ولكن‎ 


” رواه البيهقي فی «الكبرى» ۱۳۲/۲ عن ابن عمر أن ایی صلی الله عليه وسلم قال: «تحريك الإصبع فى الصلاة مذعرة للشيطان». 
aie‏ لتفرد الواقدي. وروی عبد الرزاق في «مصنفه» 750/7 عن مجاهد قال: «تحريك الرجل إصبعه في الصلاة مقعمة للشيطان». 


التقرير الرفیع ج٢‏ | | ١٢١۸‏ 
۸۵۰( السبابة ) من السب وهو الشتمء أو القطع كأنه يقطع طمع 
الشيطان. 
[414] ( من السنة ) عند الکلء ولا يحب السجدة بجھرہ عندنا. 
cd 69, fabs‏ 


= في إيراد هذا ا حدیث في باب التشهد. ولکن العلامة القاري Spb‏ هذا التأويل» وقال: 
ويدفع الضعف بما قوينا ( وهو قوله: ويوؤيك هذا cool‏ حيث قال: 2 الر كعتين دوك 
بعدهما )؛ وهو ple‏ فيما أولناه كما قدمناه. وأما الإيراد فلا يدفع الإيراد. والله أعلم 
بالمراد. اه. | 


مدع جا عاو علو کو و کر عر 
3 ج70 جل جلو دہ 
2+6۰ 
وچ 
1 
وذ وق WW WWW‏ 


0 (العرف الشذي» .١/١‏ وقال ol‏ في «شرح أبي داود) :۲۷۱/٤‏ بهذا أخذ العلماء أن المصلى يخفي التشھد ولأنه دعاء 
والأصل ف الدعاء earl‏ 


التقربر الرفیع ج٢‏ کت 
باب الصلاة على البي y UE‏ وفضلها 
اختلف العلماء في أن الأمر في Ga ANI‏ أو الوجوب. ثم في أن 
الصلاة عليه فرض ALS‏ أو عين. ثم هل يتكرر بتكرر الإسم والذكر أم لا ؟ء 
وهل تتداخل في ا جلس أم لا ؟. وفرضها الشافعي في القعدة الأخيرة» وندبها 
ا جمھور. والتفاصيل في «القول البدیع في الصلاة على الشفيع». ess yo‏ 
قال القاضي عياض: تفرد فيه الشافعية. وقال ارد لاء بل معه 


آخرون. 


( قوله: أن الأمر فی a‏ للندب أو للوجوب ) قال الإمام حمود بن عبد الله 
الآلوسي في «روح المعاني» ۲۰۷/۱۱: الأمر في الآية عند الأكثرين للوجوبء بل ذكر 
بعضهم إجماع الأئمة والعلماء عليه» ودعوى محمد بن جرير الطبري أنه للندب بالإجماع 
مردودة أو مؤولة بالحمل على ما زاد على مرة واحدة في العمر. 

( قوله: ثم في أن الصلاة فرض عين إلخ ) قلت: قال ابن عبد البر في «الاستذكار» 
5/9 :: أجمع العلماء على أن الصلاة على النبي فرض على كل مؤمن لقوله عز وجل: 
«يأيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما4. : 

م اختلفوا في كيفية ذلك وموضعہ؛ فذهب مالك وأصحابه وأبو حنيفة إلى أن 
الصلاة على النبي فرض في الجملة بعقد OL!‏ ولا يتعين في الصلاة ولا في وقت من 
الأوقات. ومن قول بعضهم أن من صلی على البي مرة واحدة في عمرہ فقد سقط فرض 
ذلك cas‏ وبقى مندوباً إليه من عمره بمقدار ما يمكنه. 


.] الأحزاب:07‎ [ QOS lly le صلُوا‎ ST Sash اھ‎ OD وهي قرله تعال:‎ ©" 
yy المرقاة المفاتيح»‎ ٠) 


التقریر الرفيع Ye‏ ۱ کا وت 


م مم ےج © و ےو هاس ههه و هوه © وج هش « © و > هم واج وے و ههه و و © و ےی وو وج و © #8 یھ ےھ وو ےو و ه هاه ےو ےھ و وم ه وج ےی موم مم ه 


( قوله: هل يتكرر بتكرر الاسم ) قال في «روح المعاني» :۲٥۰۸/۱۱‏ اختلفوا هل 
يتكرر الوجوب بتکرر ذكره Le‏ الله عليه وسلم في ا جلس الواحد ؟ء وف بعض شروح 
الهداية؛ يكفي مرة على الصحيح. وقال صاحب اا جتبی؛: یتکرر وٹی تكرر ذكر BW‏ تعالى 
لا يتكررء وفرق هو وغيره بينهما ہما فيه نظر» ويمكن الفرق Ob‏ حقوق الله تعالى مبنية 
على ا مسامحة daw gills‏ وحقوق العباد مبنية على المشاحة والتضييق ما أمكن. 

وٹی «تفسير القرطبي» :777/١4‏ وقد اختلفوا في حال وجوبھاء فمنهم من أوجبها 
كلما جرى ذكره. by‏ الحديث: «من SS‏ عنده فلم يصل علي فدخل النار فأبعده tai)‏ 
ومنهم من قال: تجب في كل مجلس مرة وإن تكرر ذكرهء كما قال في آية السجدة. 
وتشميت العاطس. وكذلك في كل cles‏ في أوله oly‏ ومنهم من أوجبها في العمر. 
وكذلك قال في إظهار الشهادتين. والذي يقتضيه الاحتياط: الصلاة عند كل ذكرء لما ورد 
من الاخبار في ذلك. | 

( قوله: فرضها الشافعية في القعدة الأخيرة ) قال النووي في «المجموع؛ 557/9: إن 
Lad.‏ أن الصلاة على النبي في التشهد الأخير فرضء وهو منقول عن عمر بن الخطاب 
aly‏ وابن مسعود وأبي مسعود البدرى رضي الله تعالى عنهم؛ والشعبي» وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد ( وهو صحيح المذهب عند الحنابلة كما في «المغني» (VV 4/١‏ وقال 
مالك وأبو حنيفة وأكثر العلماء هي مستحبة لا dels‏ وهو رواية عن dal‏ وهو قول ابن 
المنذر من الشافعية. 

قال ابن عبد البر في «الاستذكار» 4/7 76: وحجتهم حديث ابن مسعود أن رسول 
الله أخذ بيده فعلمه التشهد إلى «وأشهد أن Lut‏ عبده ورسوله»؛ وقال له: 'فإذا قلت ذلك 


فقد قضیت الصلاة فإن شئت أن تقوم Oly‏ شئت أن تقعد». = 


التقرير الرفيع ج٢ V4‏ 
| وقال ابن اهمام: الصلاة فقرضص؛ وواجب؛ ومستحب » ومکروہ: 


5 وحجة الشافعي أن الله عز وجل أمرنا بالصلاة على النبي وأن نسلم عليه تسلیماء ثم 
جاء الأمر منه عليه السلام بالتشهد فعلمهم فيه كيف يسلمون عليه تسلیماً بقوله السلام 
عليك أيها النبي و رمة اللہ وكان يعلم أصحابه التشهد كما يعلمهم السورة من القرآن 
وقال ‏ حم: إنه يقال ٹی الصلاة لا في غيرهاء وقالوا له: قد علمنا السلام عليك في التشهد 
يعنون فكيف الصلاة عليك فعلمهم الصلاة عليه وقال eb‏ السلام كما قد علمتم» فدلهم 
Gane fer gaa ۰ 8 of gle‏ 
ضلاتها فلا بجوز أن يفرق بينها ولا تتم الصلاة إلا بهما. 

قال ابن عبد البر: الأصل أن الفرائض لا تثبت إلا بدليل لا معارض له أو بإجماع لا 
DIE‏ فيهء وذلك معدوم من هذه LU‏ إلا أني رأيت الفقهاء وأصحابهم إذا قام لأحدهم 
دليلاً من كتاب أو سنة أوجبوا به واستقصوا في موضع BI‏ وحجة أصحاب الشافعي 
فيها ضعیف, Le PE,‏ الصلاة على النبي فرضاً في كل صلاةء ولكن لا أحب لأحد 
تركها. وبالله التوفيق. | | 

[avd‏ ( ابن أبي ليلى ) قال الشيخ المؤلف في «شذرات المشكاة» (مخطوط): اقال 
تی ا «المرقاة» /7: عن عبد الرحمن بن أبي لیلیء صحابي مشهور شهد أحدا وما بعدها. لم 
. يتحقق له وجهء وما وجد في «التهذيب» فهو dale‏ بل هو تابعي قطعا كما في «التقريب' 
و«التهذيب»١)‏ اللهم إلا أن يوجه بأنه oly‏ أبي ليلى والد عبد الرمن, قال في «التهذيب» في 
ابيانه: قال ابن عبد البر: شهد أحداً وما بعدھا!''. 


© «التهذيب» ۲۳٣/٦‏ و#تقريب التهذيب» (۳۹۹۳) قال: ثقة من الثانية. 
© «التهذيب» ۱۲/ 197. 


التقرير الرفيع ج۷ 7 
layal‏ ) اهل اليك باعي على Fecal‏ و منادى. ake Aly‏ 
بیانء لا ما قاله ابن حجر من كونه بدلا حيث لا بجوز با جرور. والمراد 
الامتٹال AW‏ | 
Hall ale cae op Jd ( tat dT cle)‏ رت UB IS‏ 
وقيل: جمیع ad‏ الإجابة» أو الأزواج. وقیل: مؤمنوا بني هاشم والمطلب عند 
الشافعي. وقيل: أولاد فاطمة رضي الله عنها. وقيل: كل مسلم عند مالك 


رضي اللہ عنه. 
كما صلیت) Metal‏ مشهرر من أ aie ard‏ 0 
وأجيب rat‏ قبل أن يعلم أنه أفضل منه. وبأنه قال ا وبأن التشبيه 3 


الأصل لا في القدرء وبأن «fled GIS‏ وبأن التشبيه لآل محمدء وبأنه 
مشتهر. وبأن التشبيه قد يكون بمثله وبدونه. «مرقأة», و«الشامي», ات 
وجه التخصيص بإبراهيم عليه الصلاة والسلام. 


. (قوله: لا ما قاله ابن حجر إلخ ) قال القاري في «المرقاة» ۳/: أما قول ابن حجر: 
وبالجر على أنه بدل من ضمیر «عليكم»؛ ففيه أنه لا يبدل ظاهر من مضمر بدل الكل إلا 
من الغائب مثل: ضربته زيدا. 

( قیل: كل مسلم ) واختاره الزهري وآخرون؛ وهو قول الثوري وغيره. ورجحه 
النووي ٹی «شرح مسلم؛ء وقيده القاضي حسين بالأتقياء. قاله في «المرقاة» 4/7 . 
0 ( قوله: ail,‏ مشتھر ) قلت: ونص BM‏ أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر بما 
اشتهر. 


التقریر الرفیع ج٢ Yr‏ 
lay) |‏ كما صليت على آل إبراهيم ) قيل: لفظ «آل» مقحم كما في 
«أوتيت مان من عر افير M9 glo Mi‏ رظ کر معيو اتضرت وقیل 7 


by) <‏ وجه التخصيص إلخ ) قلت: Gy‏ «حاشية الشامي» :5١5/١‏ لِمّ خص 
ہو چا من الرسل الكرام عليهم الصلاة والسلام ؟ فأجاب بثلاثة أجوبة: 
الأول أنه سلم علینا ليلة المعراج حيث قال: «أبلغ أمتك مني السلام. والثاني أنه سمّانا 
ly‏ كما آفر لام ane‏ لزه سک اقب فى تل لكيه نيا ای 
بقوله: Lyd‏ واجعلنا مسلمين لك ومن ذريتنا أمة مسلمة لك» البقرة: ۱۲۸اء والعرب من 
ذريته .وذرية إسماعيل عليهما السلام؛ فقصدنا إظهار فضله مجازاة على هذين الفعلين منه. 
والثالث: of‏ المطلوب صلاة يتخذ الله تعالى بها نبينا خليلاً كما اتخذ إبراهيم عليه السلام 
خلیلا وقد استجاب الله تعالى cles‏ عبادہہ فاتخذه الله تعالى خليلا Lad‏ ففي حديث 
«الصحيحين:: «ولكن صاحبكم خليل خليل 2 99 igs Ol cas vere‏ 
والتشبيه في الفضائل بالآباء مرغوب ad‏ ولرفعة شأنه في.الرسل وكونه أفضل بقية الأنبياء 
على الراجح؛ ولموافقتنا إياه في dla‏ الملة المشار إليه بقوله تعالى: «ملة أبيكم إبراهيم», 
ولدوام ذكره الجميل المشار إليه بقوله تعالى: «واجعل لي Lad‏ صدق في الآخرين» الشعراء: 
dat‏ وللأمر بالاقتداء به في قوله تعالى: «أن اتبع ملة إبراهيم حنيفا» [النحل: Uy ya‏ 

( قوله: وقيل ...) Gy‏ المخطوطة بعده بیاض, ولعله أراد أن يكتب ما في 
«المرقاة» ۷/۳ وقيل: va‏ أن يقال: إن السؤال كان عن الصلاة على الأهل فيكون 
التقدير: كيف نصلي عليك» isl‏ على لالع ان ہے کے نابر 
لال تشریفاً لهم وتكريما. 


aly, ©”‏ مسلم في فضائل القرآن (۱۸۸۸))ء والبخاري في فضائل القرآن (5044) عن al‏ موسی قال: قال رسول دی یئ 
وسلم لأبى موسى: الو رأیتیی tly‏ أستمع لقراءتك البارحة لقد أوتيت مزماراً من مزامير آل تر واللفظ لمسلم. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ہے مد 

۸۱۱( من صلی علي إلخ ) أشكل عليه Ob‏ المنصوص: #من cle‏ 
بالحسنة» الآية. والجواب ob‏ الفرق في AAS‏ أو Ob‏ المذكور في الآية مطلق 
العشرء وههنا كونه من عطائه تعا ی بنفسه. 

[ave‏ ( پیلغونی ) أي: من الإبلاغء أو التبلیغ. وقيل: من امجرد 
بحذف إحدی النونين؛ أو بالادغام. «قاري». 

[ayo‏ ( رد الله (de‏ روحي ) كناية عن النطقء أو المراد من حالة 
الاستغراق إلى اللہ تعالى. وقيل: المراد من رد الروح إعلامه عليه السلام. 

وبسط الكلام عليه صاحب «العون؛ نقلا عن السيوطي وغیرہء وصنف 
eee‏ قله رسال 


by (‏ الكلام صاحب yal)‏ ) قلت: قال الشیخ العظيم آبادي ف «عون المعبود؛ 
57 قال السيوطي: وقع السؤال عن الجمع بين هذا الحديث وین حديث «الأنبياء أحياء 
وف قبورهم یصلون؛ء وسائر الأحاديث الدالة في حياة الأنبياء» فإن ظاهر الأول مفارقة 
الروح فی بعض الأوقات. وذكر في الجواب عن هذا في رسالة «انتباه الأذكياء؛ خمسة عشر 
vey‏ أقواها أن قوله: «رد الله روحي» جملة حالية» و جملة الحال إذا صدرت بفعل ماض 
قدّرت فيه «قد» فيقدر هنا «قد»», والجملة ماضية سابقة على السلام الواقع من كل cdot‏ 
وہحتی؛ ليست للتعلیلء با ل مجرد العطف بمعنی الواوء فصار التقدیر: ما من أحد يسلم علي 
إلا قد ,3 الله على روحي قبل ذلك وأرد ade‏ وإنما جاء الإشكال مرغ أن ala‏ ورد الله 
على ررحي بتي حال أو استقبال» by‏ «حتى؛ تعلیلیةہ ولا يصح كل ذلك. ويؤيده من 
حیث ses i sir gall‏ بعال ار سال رم تكرره عند تکرر المسلّمين = 


9 إسمها: (انتباه الأذكياء بحياة الأنبیاء4, 


رو و ++ و وو ے 8« # ےم و و و چم © ور و »© و+ © و وم بے وو وی © هه © © هوه ©ه هخ ه © وج 5ه وج وو ےو ہے ووه ه ه ه ب جو ووب و ےمج هاوه وهاه 


= وتكرر الرد يستازم تکرر المفارقة» وتكرر المفارقة يلزم عليه حذورات: منها تألم الجسد 
الشريف بتكرار ختروج روحه وعوده أو نوع ما من خالفة تكرر إن لم يتألم» ومنها خالفة سائر 
الناس من الشهداء وغيرهم إذ لم يثبت لأحدهم أنه يتكرر له مفارقة روحه وعوده بالبرزخ, 
وهو صلى اللہ عليه وسلم أولى بالاستمرار الذي هو أعلى رتبة. ومنها مخالفة القرآن إذ دل أنه 
ليس إلا موتتان وحیاتانء May‏ التكرار یستلزم موتات كثيرة وهو باطل. ومنها مخالفة 
الأحاديث المتواترة الدالة على حياة الأنبياء» وما خالف القرآن والسنة المتواترة وجب تأويله. 
وقال أيضا: ليس الراد بردها عودها بعد مفارقة بدنهاء وإنما النبي صلی الله عليه 

وسلم بالبرزخ مشغول بأحوال الملكوت مستغرق في مشاهدته تعالى كما هو في الدنيا بحالة 
الوحي» فعبر عن إفاقته من تلك ا حالة برد الروح. 

| وقال الشيخ تاج الدين الفاكهاني: فإن قلت: قوله «إلا رد الله علي روحي؛ 0 
مع كونه حیأً دائماء بل یلزم منه أن ae ead‏ سو ل يقال: معنی الروح هنا 
النطق مجازاء فكأنه قال: إلا رد الله علي نطقي وهو حي دائماً؛ لكن لا يلزم من حياته 
cath)‏ فيرد عليه نطقه عند سلام كل Ky tol‏ يحقق ذلك أن عود الروح لا يكون إلا 
مرتين قوله تعالى: «ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنا اثنتين». 

. وقال الخفاجي: الذي يظهر ٹی تفسیر الحديث من غير تكلف أن الأنبياء والشهداء 
elo‏ وحياة الأنبياء ccs gal‏ وإذا لم يسلط عليهم الأرض فهم کالنائمین. والنائم لا يسمع ولا 
ينطق حتى ينتبه كما قال الله تعالی: «والتي لم نمت في منامها» الآية» فالمراد بالرد الإرسال 
الذي AWG‏ وحينئذ فمعناه: أنه إذا سمع الصلاة والسلام بواسطة أو بدونها تیقظ ورد لا 
أن روحه تقبض قبض الممات ثم يُنفخ ولعاد كموت الدنيا وحياتهاء OY‏ روحه مجردة 
نورانية. وهذا لمن oly‏ ومن بعد تبلغه الملائكة سلامه. فلا إشكال أصلا. انتھی. قال 
صاحب Br‏ المقصود»: هذا أي: تقریر الخفاجي من أحسن التقارير. (ملخص ما في العون). 


ار Ye Gen‏ 0 
[995](لا تجعلوا بیوتکم قبورا ) أي: كالقبور ا حالیة عن ذكر اللہ 
أو كالمقابر المنهى عنها عن الصلاة. أو لا تدفنوا فيها موتاكمء أو لا تجعلوا 
تابحم سیت 

( عیداً ) أي: مظهر عيد فإنه يوم gh‏ وسرورء أي : وت 
حضرة العام هن Sat Nh‏ تہ ye ala (3 pad SNS ee‏ 3 
sf‏ مرتین؛ بل تحضروا أكثر الأيام. وقيل: اسم من الاعتیادء أي: لا تجعلوه 
[عادة(')] فیسوء الأدب؛ فلذا عقبه بقوله: «وصلوا ( على فإن صلاتكم 
تبلغنی | حيث ما کنتم:. ۱ | 

۹۲۸( فقال إنه جاءني ) قبل السؤالء بل ode‏ كما جاء ٹی بعض 
الطرق. ظ 
(٥۹۲۹(۱‏ إني أكثر ) أي: أريد أن أكثر. 

| ( من صلاتی ) أي: من أوقات صلاتي. 

[۹۳۰)] ( عجلت ) الفرق بينه وبين المسارعة أن الأول ف الشر 
والثاني في الخير WE‏ والكناية التعجیل بالدعاء قبل الوسيلة. 

( قوله: كما جاء فی بعض الطرق ) قلت: رواه أحمد فْ «مسنده؛ ۲۹/٤‏ عن أبي 
طلحة الأنصاري قال: panel‏ زسول ab Lay olny ae dil be dil‏ الشن aos‏ 
وجهه البشرء قالوا: يا رسول الله! أصبحت اليوم طيب النفس يرى في وجھك البشرہ قال: 
أجل! أتاني آت من ربي 56 و جل فقال.. الحد 


© 55 المخطوطة بدله: «عاديا». 


۷ ٢ج الرفيع‎ aad 
(فقعدت ) أي: للدعاء وهو الظاہرء أو فی آخر الصلاة.‎ 
تعطه ) ا ماء للضميرء أو الوقف. والتكرير للتأكيدء أو للدنيا‎ (۸۱۰ 
والآخرة.‎ 
بالمكيال ) هو الميزان الكبيرء و«الأوفى» تأكيد له, وهو كناية‎ Lay] 
| القليلة توزن ف الميزان.‎ LAY! عن الكثرة فإن‎ 
. أو ظرف لافليقل» على مذهب‎ a fan إذا صلى ) شرطء جزاءه:‎ ( 
پوت‎ 
| الأمى ) ف النسبة أقوال.‎ ( | 
سبعين ) لیس للتعین. وقيل: مخصوص بيوم الجمعة كما‎ ) FAO! 
ورد أن الأعمال ف ا سين عدن ولذا يكون الحج الأكبر عن‎ 
سبعين حجة.‎ 


( قوله: er‏ 7 قيل: رت ور اہ 
يقرأ coe gi‏ كأنه على أصل ولادة أمه بالنسبة إلى الكتابة. أو منسوب إلى أمه لأنه 
يمثل UL‏ إذ الغالب من -حال النساء عدم الكتابة, وقيل: منسوب إلى أم القرى وهي 
مكة لأنهآ وسط الدنيا والعوالم كلها حواليها كالأولاد حوالي الأم. وقيل: منسوب إلى 
الأمّه التي لا تقرأ ولا تكتب في الأكثرء وقيل: إلى جميع الأنّة لكثرة اهتمامه بأمرهاء 
وقيل: إلى أم الكتاب وهي الفاتحة» وقيل: إلى الأمة وهي العامة لأنه Gad‏ إلى كافة 
الخلق. كذا في «المرقاة» VY‏ وبعضها في «شرح أبي داودہ للعيني .۲٦۷/ ٤‏ 


lay |‏ ( وقال wall‏ ) تفسير للصلاة فإنها التعظیمء أو بيان لما بعد 
الصلاة. | 
| ۶۲۷۳۴۷( غلا ) أي: بستان مخل. «مرقاة». قلت: ويحتمل أن يكون 
المراد منزلا من منازل بني ثعلبة على مرحلتين من المدينة. genet‏ 
وإطالة السجود كان لشكر البشارة. 
| ۱۹۳۸۱۰( الدعاء موقوف إلخ ) الحديث موقوف A‏ مرفو ع CS‏ 


باب الدعاء في التشهد 


LA‏ ( المسيح ) من ممسوحة العين» أو ممسوح عن كل خيرء أي: 
sees‏ أو من المساحة» أ يقدر الأرض. 
ظ (AEA‏ ( ومن صلی ) عطف تحت «ثبت». Und‏ شاء اللہ متعلق 
Mow‏ 
40[ ( بعد التشهد ( أي: أحياناء قیل: هو مدح كلامه تعا ی 
ctl pry‏ ففی معنى الدعاء. 


| التقرير الرفيع ج٢ ١7‏ 


) قوله: في معنى الدعاء ) قلت: راد الشيخ بهذا الکلام أن يدفع ما قيل: هو 
Jee‏ على من يرى بطلان الصلاة بالنطق بغير الذكر والدعاء لأنا نقول بالمعنى لا 
باللفظہ Wy‏ لو قيل GY‏ الصلاة: مات فلانء فقال: «إنا لله وإنا إليه راجعون» بطلت 
صلاته, لأنه في المعنى جواب ISS‏ القائل مع كونه bd‏ القرآن. 
7 


قال یاقوت ا حموي في «معجم البلدان» GAS :۲۷/٥٢‏ - بالفتح ثم السکون؛ اسم جنس النخلة - مترل من منازل بن ثعلبة 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ۹ 

۷( تلقاء tery‏ ) أي: Ma‏ بها مستقبل القبلة ثم يميل إلى 
الشق الأيمن شيا ثم إلى الیسار شيئاً. والحديث مستدل من ذهب إلى 
تسليمة واحدة» وضَعّفه | في | «المغني». 

( قوله: من ذهب إلى تسليمة واحدة ) قال ابن عبد البر في «التمهيد» :۲۰٦/۱٢‏ 
الذي rat‏ من مدعب نالك رح الل أن امام سس را ھاہ حم رما برها 
قايلاء والمصلي وحده — المنفرد - یسلم النتين: والمأموم يسلّم ثلاثاً إن کان عن يساره أحد: 
يسلم تسليمة عن يمينه وأخرى عن یسارہہ ثم يرد على الإمام. وعند الأئمة BI‏ وغيرهم 
يسلم تسليمتين. ومئله في «الاستذكار» .41/١‏ ظ 

وضعّف Gate‏ عائشة هذا ابن قدامة في «المغني» .577/١‏ وأيضاً قال: ویجوز أن 


النبي صلی اللہ عليه وسلم fed‏ الأمرين لِم الجائر المسنون. 


دی وی یی 
و رہ 
WwW‏ 
21 


ال ارو اح ا oe ee ee‏ یپیپ-ے.۰آل1ہ7‪.) 


باب الذكر بعد الصلاة 


]404[ ( أعرف انقضاء ) لصغره رضي اللہ عنه لم يكن يقربه عليه 
الشلام. 

لو eal Ml‏ کے يعد اضاقت 4 ide AGS‏ ار کی اٹ 
الانتقالء أو تكبيرات التشريق في منى. «حاشية». 

۰۱( يقعد إلا مقدار إلخ ) اختلفت ا نفیة في أن الأدعية يأتيها 
بعد الرواتب أو قبلها: مال إلى الأول ابن الھمام''ء وعمل مشايخنا على الثاني» 
ry‏ الحديث يخالفهم, فأجاب عنه في «حجة اللّه» بأنه لا يقعد هيئة الصلاة 
إلا مقدار هذاء وعند البواقی ينصرفء أو كان أحياناً يترك OSS‏ 

5" خلصین ) حال من حذوف يدل عليه «نعبد», أي: نقول: ہلا 
all‏ 000 
قيل: المراد التكبير الذي ورد مع التسبيح والتحميد كبر ثلاثا وثلثين أو عشراء وقيل: كانوا 
يقولون الله أكبر مرة أو BE‏ بعد الصلاة. 22 

( حال من محذوف ) أي: نقول: لا إله إلا الله حال LS‏ مخلصين؛ قاله الطيبي. 
رلکی Io‏ حضوت as‏ كلق لقل Nib ales‏ عن غاقل افيد لد قوري قال 
القاري: وفيه بعد. كذا في «مرقاة الفاتیح؛ TUT‏ = 


00 قد بسطه ابن LM‏ في «فتح القدیر) ۳۹۰-۳۸۷/۲. 
() #حجة الله البالغة» ۳۹/۱ .٦‏ وقال أیضا: والأولى أن abl‏ بالأذكار قبل الرواتب. 


ee, 
معقبات ) إما لأنه یعقب بعضهم بعضاً سسسھ سس‎ (۱۹٦٦ 
or الأزرق ) بالزاي فالراء كذا في النسخء وهو جح‎ ( [ayy! 
في الرواة أحد اسمه الأورق بالواو.‎ 
أعواد إلخ ) ذكره لبيان استحضار القصة أو الدلالة على‎ ( [Ave 
اه.‎ OLE أو‎ cape سنة‎ ate التأخرء فإن المنبر‎ 
الموت ) أي: على الشقاوة فلا إشكالء أو المعنى الظاهري فالمعنى‎ ( 
يبيتهء فلا تكرار بمن حوله.‎ ROM دار جاره ) أي:‎ ( 
عمله.‎ Jee يدركه ) أي:‎ (۱۹۷۰۱ 


= قلت: قال الإمام wt‏ ف «شرح 7 داود» :٦١۸/‏ «تخلصين» نصب على JIE‏ 
Solel‏ تر سوہ mabe 2b fy Zils‏ له الدین, والمراة من الدین: التوحید. 

( معقبات ) في المخطوطة بعد ذلك بياض طويل. قال القاري: أي: کلمات يأتي 
بعضها عقب بعضء وقيل: كلمات يعقبن الثوابء قيل: سميت بها لأنهن يعقبن الصلاة: 
وقیل: teste ig‏ 0097 وقيل: إنها ناسخات للذنوب. كذا في ily ai A‏ 
وف «حاشية المشكاة»: العقب - بكسر القاف وتشديدها - من كل شيء جاء عقیب ما 
قبله» وقال الشيخ الدهلوي: سمعت من بعض المشايخ أنها Ea‏ معقبات OY‏ كل واحد 
يصلح أن يعقب الآخرء كما جاء في الحديث: «لا يضرك بأيتهن ابتدأت:9). اه. 


© قلت: وعند الحافظ فيهما نظرء وللبسط راجع «فتح الباري» باب التأذين عند ا خطبة, 
© رواه gly‏ في #مسنده؛ 7١54/١‏ عن سمرة بن جندب رقعه: «أحب الكلام إلى الله أربع لا يضرك بأيتهن hy‏ سبحان الله 


Ly‏ ش ولا لہ إلا اللہ والله أكير». ورواه النسائي في «الكبرى» 7١١/6‏ عن أب هريرة؛ وفيه: لا تبالي بأينهن بدأت». 


ey aes 
باب ما لا يجوز من العمل في الصلاة وما يباح منه‎ 

( ما لا يجوز ) يعم الکروہ والمفسيد. ۱ 

أفسد الحنفية الصلاة بالعمل الكثير أيضاء وهو المختلف فيه على أقوال: 
فقيل: ما یفعل ثلاث ct‏ وقيل: ما يفعل .باليدين عادة Joly abd Oly‏ 
فكثير» وقيل: ما روي به الفاعل خارج Ball‏ وقيل: على رأي البتلی May‏ 

[۹۷۸]) زلا يصلح فيها شيء 2 ) قال ا نفیة: الكلام في الصلاة 
مبطِلها مطلقاء وقال الشافعية: لا ييطلها كلام الناسي أو ا جاھل. وزاد 
الأوزاعي: إذا تكلم عامداً لإصلاح الصلاة لم flag‏ 


( قوله: الكلام في الصلاة ) اتفقوا على أن الكلام في الصلاة إن كان عمدا فتبطل 
الصلاةء إلا أن الأوزاعي قال: إن كان لمصلحة الصلاة Ob‏ یقوم الإمام إلى الخامسة فيقول: 
قد ضلیت أربعاء فلا تبطل. وهو قول ضعيف یردہ السنن والأصول. 
203 ثم قال مالك وأصحابه: إذا تكلم على ظن أنه أنه الضلاة لم يفسدء عامداً كان 
الكلام أو Lal‏ وقال الشافعي وأصحابه وبعض المالكية: إن للصلی إذا تكلم ساهياً أو 
تكلم وهو يظن أنه أكمل صلاته لا يفسدء وإن تعمد عالما بأنه لم Ug‏ يفسد وإن كان 
لإصلاحها. Cady‏ الإمام الأعظم أبو حنيفة وأصحابه وغيرهم: إلى أن الكلام في 
الصلاة Ante‏ على كل حال سهوا كان أو عمداء لصلاح الصلاة أو لاء على ظن 
play!‏ أو SEY‏ الشيخ العلامة عبد الحي اللكنوي في «التعليق الْمُمَجّدہ ۲٢٢/۱‏ عن 
ابن عبد البر في «التمهيد» ١/.ه".‏ 


.407/1١ الأول في «مراقي الفلاح» ص ١٠٥۱ء والبواقي ٹی افتح القدير؛‎ Sat 


التقریر الرفيع Vir ۱ Ye‏ 
3 6 
والحديث [Jo‏ الحنفية» ولا يورد عليه بعدم أمر الإعادة, OY‏ الفساد فيه 


ما لا بد منه للتكلم عمدا. 

( في صدورهم ) أي: وَهُمَ نشأ من نفوسهم. 

( فلا يصدنهم ) أي: لا يمنع هذا التطير عن إنجاح مقاصدهم. 

( نبي ) قيل: إدریس, وقيل: دانيال عليهما السلاه("). 

( يخط إلخ ) لعله عليه السلام اختار هذا الأسلوب في الجواب OY‏ 
الخط كان فعل نبي» فإن أبطله مطلقا كان ردا على فعل نبيء Sead‏ الأسلوب», 
والغرض alll‏ لان عدم توافق النبي للجهالة غير معلوم. 

( بلفظة كذا ) أي: علامة للتصحيح. 

[AVA‏ فلم يرد ) أي: ٹی الصلاة, بل بعدها كما في رواية. 

(١41‏ فواحدة ) أو مرتين كما في «شرح المنية» للروايتين فيهما. 

( قوله: بلفظة كذا ) قال القاري: أي: كذا في الرواية لفظ «لكني» مسطور دفعا 
لوهم أنه ليس في الحديث بمذكورء والحاصل أن «لكني» ثابت في الأصولء لكنه ساقط في 
«المصاييح». | 
( قوله: أو مرتين كما فی شرح (aM‏ قلت: وفي «شرح المنية» المسمى بهغنية 
المتملي» ص ٣٠٣‏ بعد ذلك: (وفي أظهر الرواتين) أنه (يسويه مرة) لا يزيد عليهاء ما أخرج 
عبد MGW‏ عن أبي ذر أنه سأله صلی الله عليه وسلم عن مسح ا حصی فقال: «واحدة أو 
دع ولرواية معيقيب OAD‏ ولأنه من جملة العبث إلا للعذر AM‏ كورء والمرة كافية في ذلك. 


”٭ قلت: أو Whe‏ بن سنان كما في «فيض القدير» للمناوي .۷۱۲/٢‏ 
(') رواه في المصنف ۳۹/۲. 


التقرير الرفيع ج٢ ١5‏ 
۹۸۱(۱]( الخصر ) قیل: هو الاتكاء على المخصرة وهي عصا في 
الصلاة وهو مكروه بلا عذرا''. وقيل: أن لا يقرأ Bs ae‏ ولا oN cea‏ 
تركه Ge‏ الأولى لا coy SU‏ وقيل: وضع اليد على الخاصرة وهو المؤيد 
بالروايات. 

والحديث من أفراد البخاري. 

4851 ( عن الالتفات ) أي: بطرف الوجه لا بالعين ولا بالصدر. 
oN,‏ 9ء8 ھ7,/ 

851] ) وضعها ) قیل: قبل ورود: OP‏ ف الصلاة شغلا», ورد بأن 
قصتها بعده. وقيل: لبيان الجواز مع dal Si‏ وقيل: نسبة الرفع والوضع إليه 
عليه الصلاة والسلام مجاز. بسطه A galt‏ | 


( من أفراد البخاري ) أي: لفظاء Wy‏ فروى معناه مسلمٌ في المساجد (VVEN)‏ عن 
أبي هريرة عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه «نهى أن يصلي الرجل مختصراء. فإسناد 
الخطيب التبريزي ا حدیث إليهما a‏ | 

( قوله: لا بالعين ) قال القاري: أما الالتفات بطرف العين فلا بأس به وإن كان 
خلاف الأولى. وبطرف الوجه مكروه. «المرقاة» .٣۹/۳‏ وكذا في «غنية المتملي؛ للحلبي ص 
١۱‏ وقيد الالتفات بطرف العين بدون تحویل الوجه. 


”' كذا في «غنية Yo. oot dad‏ 
© (حاشیة الشامی) .551/١‏ والقول الأخير ليس cad‏ بل في «المرقاةة 51/7 عن الخطاي.. 


ai‏ الرفيع ج٢‏ | سنا 
۷۱۰( ( فأخذته ) فمعنى قوله: BD‏ يراكم So‏ وقييله مِنْ CS‏ 
تما rere eer‏ تود و یس نے مم 
۸۱۱( عوض بلال Cage‏ ) لا مانع من أنه سأل كليهماء 
والحديث يحتمل قبل النسخ» وبعده. 
١وفي‏ المخطوطة بعد هذا ا حدیث بياض Le gb‏ 


( قوله: والحديث يحتمل قبل النسخ إلخ ) قلت: وق «الغنية؛ للحلبي ص٣٣۳:‏ 
ويكره (أن یرد المصلي السلام) بالإشارة (بیدہ) أو رأسه. اه. 

. قال القاري 55/7 بعد ما حکی كلام «الغنية»: تعين حمل الحديث على ما قبل 
نسخ الكلام فإن الإشارة في معناه. 

۳ فقلت: الحمدلله حمدا DY‏ ) الحديث يدل على جواز الحمد للعاطس في 
الصلاۃء على الصحيح GE‏ رواية البطلان فإنها شاذة. لکن الأولى أن يحمد في نفسه أو 
يسكت خروجاً من الخلاف على ما في «شرح النیةہء ويمكن أن يحمل الحديث على ما قبل 
نسخ الکلام في الصلاة. كما في «المرقاة» ان 

]44.4[ ( فلا يشبكن إلخ ) قال الخطابي في «معالم السنن؛ :۱٦١/١‏ تشبيك اليد هو 
إدخال الأصابع بعضها في بعض والاشتباك بها. وقد يفعله بعض الناس dhe‏ وبعضهم 
لیفرقع أصابعه عندما بجدہ من التمدد فيهاء وربما قعد الإنسان فشبك بين أصابعه واحتبى 
ويه يريك dod pec ay‏ وروي اص :4 O53 en yl‏ ذلك سا لالنقاض :طيرة؛ قل 
من تطبر وخرج متوجهاً إلى الصلاة لا تشبك بین أصابعك؛ OY‏ جميع ما ذكرناه من هذه 
الوجوه على اختلافھا لا یلائم شيء منها الصلاة ولا يشاكل حال المصلي. اه. 

وقال الحلبي في «شرح المنيةه ص 534 : يكره أن يشبك بين أصابعه. 
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nd ولجوفه آزیز ) فيه دليل على أن بكاء الخشوع لا‎ ( ٠٠٠ 
“قال ار سس مگ نوعاط امت وال قن لات‎ a 
فيه هو صوت اللسان. اه.‎ 

٠‏ راحة أهل النار ) أي: أهل جهنم إذا تعبوا من طول القيام 
طلبوا الراحة من هذا. فيستريحون بهذا وإنلم يحدون الراحةہ فلا يخالف: طلا 
یفٹر عنهم» ! ارعرف: dive‏ أو الراد بأهل النار أي: مالأ وهم اليهود 
والنصاری, أي: يستريحون بهذا في صلاتهم وغيرها. 

٠٠١4|‏ ( اقتلوا الأسودين ) أي: ولو فی الصلاة أي: 59% وهل 
تفسد ؟ فإن صار الفعل کثیراً تفسد على ee‏ وإلا فلا. 


= ری gah ) Dal‏ & مہ N‏ ما قرب إل eb‏ سكن 
قاله العيني ف شرح أبي داود 55/7 . 

10 ( فإن كان لا بد ففي التطوع ) فإن مبنى الفريضة على العزيمة» ومبنى 
التطوع على المساهلة؛ ألا ترى أنه بجوز قاعداً مع القدرة على القيام. والأظهر أن الحاصل 
من الحديث هو أن الكراهة فی النفل دون الكراهة في الفرض. كذا في BGM‏ ۷۰/۳. 

( قوله: والمختلف فيه صوت اللسان ) ونص ابن حجر - كما ف «المرقاة» ۷٢/٣‏ 
-: والمختلف في إبطاله إنما هو البكاء المشتمل على ا حرف, والأصح عندنا أنه flew‏ وإن 
كان للآخرة إن ظهر ae‏ حرفان. هذا إن لم يغلبه وإلا فالأصح أنه flog‏ كثيره وقليله. اه. 

0 وی «غنية المتملي؛ ص "7 : إذا بكى فيها وحصل منه صوت مسموع؛ فإن كان 
من ذكر الجنة أو النار أو نحو ذلك لم یقطھا لأنه بمنزلة الدعاء بالرحمة والعفوء Oly‏ كان من 
واجع أو مصيبة يقطعها لأنه بمنزلة الشكاية. 
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ہت ثم قتل كل حیةء قيل: الأول أن لا يقتل البیضاء للضرر لا للمعاهدة, 
كذا في «الشامي»”"). 

[Vv‏ ( إن الباب في القبلة ) الغرض منه أن التوجه إلى القبلة کان 
Ail‏ والمشي لا دليل فيه على كثرته مع أن المسألة أنه إذا مشى لكن قام بعد 
كل خطوتين قدر أداء ركن لا تفسد. نعم کون الباب في الق a‏ 
مقصورة عائشة مكار شير سرد الال سی 
Creer ea‏ ون ينا «بذل». 


( قوله: إلا يراد به خوخة إلخ ) قال الشيخ خليل أحمد السهارنفوري في دالبذل: 
01 وههنا إشكال آخر صعب الجواب وهو أن کون الباب ف القبلة لا يكاد يصح 
فإنه قد صرح المؤرخون وثبت من الأحاديث الصحاح أن حجرة عائشة كانت في 
شرقي المسجد وكان باب حجرتها شارعة إلى المسجدء قال في «نزهة الناظرین؛ في ذكر 
حجرة عائشة: وباب بيتها كان في call‏ وقيل: .في الشام» وقيل: كان له بابان: باب 
في المغرب وباب في الشام. وقال في «خلاصة الوفاء؛: وكان باب عائشة يواجه الشام: 
وقال في «وفاء الوفاء»: وقفت عند باب عائشة فإذا هو مستقبل المغرب وهو صريح في 
أن OU‏ کان age‏ المغرب. | 

قال: ثم رأيت في «وفاء الوفاء»: وكان بيت حفصة بنت عمر رضي اللہ عنهما 
ملاصقاً لبیت عائشة من جهة القبلةہ وروي عن ابن حميد وعبيد الله بن عمر وأبي سبرة 
وغيرهم أنه كان يبن بيت حفصة وبين منزل عائشة الذي فيه قبر النبي صلی اللہ عليه وسلم 
طریقء وکانتا یتھادیان الكلام وهما ٹی منزليهما من قرب ما بينهماء فهذا الكلام يدل - 


© حاشية الشامي١/١551.‏ 


0 a 

[Y‏ فلینصرف وليتوضاً ( هل بالتثليث أو باكتفاء الفرض؛ لم 
أزه مصرحا. وقول ale‏ «أو فعلا له منه بدہ يدل على الثاني. قال 
صاحب «الفتح «Sle J‏ إطلاقهم الوضوء في ظاهر الرواية بدون القيد 
يؤيد الأول. 

( وليعد الصلاة ) به قال أحمد ely) G‏ والشافعي في الجديد. وقال 
مالكء والإمام بجواز البناء. 
ويمكن أن يجاب عنهما عن الحديث بأنه J yet‏ على otal‏ أو على 
الأولى. 

لمر pede‏ أمر ندب لیخیل أنه مرعوف, وإ ن لم يستطع 
مه اك فليصل مع الحدث, ويسجد على الیدینء به قال الفقھاء ON‏ 
السجدة بالحدث قيل: AS‏ «دع؛. 

Bay به قال الحنفية خادظاً للشافعي‎ (gf ققد جازت‎ ( 1٠٠١ 


= على أنه كان بين منزليهما طریق, فلا بد أن يكون في الجدار المشتركة بينهما باب فلعل 
رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يصلى ف منزل عائشة وكان هذا الباب AS Same‏ 
فجاءت عائشة من هذا oll‏ وهذا هو الجواب عن هذا الإشكال. ably‏ تعا ی أعلم. اه. 

یر يه قال شر وب والرواية الأخرى عنه مثل ا حنفیة: البناء. وعنه 
ول کلت ايشا وهو ستاف إن كان ا حدث من السبيلين» وإن كان من غيرهما بنی؛ 
OY‏ حکم نجاسة السبيلين أغلظ. كذا في «المغني» VAG LY‏ و«الشرح الکبیر؛ .٦۹۹/۱‏ 


ا ساشية اشام اناه 
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فلما كبر انصرف ) استدل به الشافعية على أن صلاة‎ (yee) 
على أن نسيان الحدث‎ Lal المأموم لا تفسد بفساد صلاة الإمام. قلت: ولعله‎ 
لا يفسدها.‎ 
ولا دليل في الرواية على أن الصحابة کبروا أم لا ؟ ولا على أن النبي‎ 23 
. أم لا ؟ بل ولا على أن النبي صلی الله عليه‎ PO Pa 
وسلم كبر أن يضا أم لا ؟ فإن روایة البخاري بلفظ: اانتظرنا أن يكبرء‎ 
انصرف» كأنه مصرح لأن الانصراف كان قبل التكبير. والمطابقة بالترجمة‎ 
لعلها على مذهب الصنف لأنهم يحملونها على ما بعد التكبير.‎ 

٠1‏ ( قبضة ) مفعول مطلق لقوله Chet‏ معنى. وسن الحصی؛ 
نعت ca)‏ أو متعلق AIDS‏ 

۱۳ء[ ثم أردت أن آخذ ) إن كان القصة غير الأولى فلا اشتباہ 
وإن كان هو ذاكء فمعنى قوله: «أخحذت» قبضته؛ ومعنى قوله «أردت أن CLT‏ 
أي: أردت ربطه. cg lin‏ 


( إن كان القصة غير الأولى ) وظيّره القاري ف «لمرقاق» ۸۱/۳. 

( قوله: وإن كان هو ذاك إل ) تقدم حديث أبي هريرة برقم: (۹۸۷) فيه: 
glo‏ الله منه فأخذته» الحديث» ويترشح منه أنه عليه الصلاة والسلام تذكر دعوة 
سليمان بعد أخذه؛ وفي حديث أبى الدرداء هذا: «أردت أن آخذ». ويظهر منه أنه تذكر قبل 


الأخذء فيتنافيان. فدفع الشيخ الكاندهلوي هذ التناقي وجمع بينهما بما ذكر من الكلام. 


© مرقاة الفاتیح .٦٦٤-٦٦/٣‏ 
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تی دوك Jo‏ على آنا بلس بط 
۰۳( ولیشر بيده ) G wl‏ الصلاة أو بالسلام, ولعل سلام ابن 
عمٰر للا ختیار أو لعلمه أنه لا بأس بهه أو لم يعلم کوته ف DL aw‏ 


اد ماد اد یبد te‏ 


باب سور 


عو "۶ھ ينانا eee at‏ أ. وقیل: سجود. 
En‏ سے de le‏ ہا cp dra‏ 
أو إبلیس و Abt‏ 2 
( فإذا وجد ذلك ) أي: الترددء وحمله في «البذل» على الابطاء بالتفكر. 
وظاهر ما في «حاشية المشكاة» يؤيد JN‏ 


( وقيل: سجود ) قال القاري: أو المراد: سجود السهوء وهو واجب عندنا بترك 
لخبي 
( الشيطان ) اسمه خنزب كما في elon‏ وهو غير شيطان الآدميء ذكره في 
«حاشية البذل» ١5١/7‏ عن ابن رسلان. - 
: ( قوله: حمله في البذل ) قال الشيخ السهارنفوري 3 «البذل» 51/7 :١‏ هذا عندنا 
حمول على ما إذا شك في صلاته فتفكر فأبطأ في Sal‏ حتى تأخر الرکن. 


)\( وف أطال الکلام على هذا الحديث الشیخ المؤلف في كتابه العظيم (أوجر المسالك» ۰۸۲ی۱۸۸ واُحاں فراجعه. 
”' مسلم في الصلاة (OANA)‏ التعوذ من شيطان الوسوسة. 
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( فلیسجد ( مسنون عند الشافعی(, dal aay‏ والامام على 
ار تا سرت ylation‏ سی ات ہد ا7ھ 
(|٠١١1‏ وليين على ما استيقن ) به قال الشافعىي(". وا حنفیة فَصّلُوا 
ای الرو اناك والكلة By ggten‏ 


( قوله: والإمام على المشهور ) قال في دا دایةہ: هو الصحيح. By‏ «البدائع» 
۱ : قد ذكر الكرخي أن سجود السهو واجب» وکذا نص محمد في الأصل: فقال: 
إذا سها الإمام وجب على المؤتم أن يسجد. وقال بعض أصحابنا: aif‏ سنة. قال الكأساني: 
والصحیح أنه واجب. | 
( قوله: وعند مالك ) قال أبو الوليد ابن رشد ف «البداية؛ ۱۹۱/۱: فرق مالك 
cell seedy‏ ف لھا وبين السجود للسهو ف الأقوال» وبين ن الزيادة والنقصان 
فقال: سجود السهو الذي يكون للأفعال الناقصة واجب وهو عنده من شروط صحة 
الصلاة, هذا في المشهور. وعلة أن سجود السهو للنقصان واجب وسجود الزيادة منلدوب. 
( قوله: والحنفية فصّلوا ) حيث قالوا: إذا شك في صلاة وم يدر كم صلی ثلاثا 
أم أربعا ؟ وهذا أول ما عرض له استأنف الصلاة» وفي تفصيل الأول قیل: أول ما شك في 
هذه الصلاة» وقيل: في سنته؛ وقيل: بعد (AF gh‏ وقيل: في عمره وعليه الأكثر. وإن وقع له 
الشك مرارا یتحری؛ فإن وقع تحريه على أنه صلى: مثلا ركعة من ثنائية يضيف Up)‏ 
أبخرى» ويسجد للسھو؛ وإن وقع ay‏ على أنه صلی رکعتین Arty‏ ويتشهد ویسجد 
للسهو. Oly‏ ل يقع تحريه على .شيء أخذها بالأقل GY‏ المتيقن. كذا في «غنية المتملي شرح 
gale‏ ص ۶۷٤‏ عن «الفتاوى الناقانية». وكذا في «البدائع» .٠٥١/٢‏ 


gus ©‏ «شرح المهذب» ٤ء‏ وعن أحمد رواية أخرى أنه غير واحب 2H GUS‏ الكبير؛ .5917/١‏ 
؟ كمافي (الأم» 154/١‏ والنمجموع» .١٠١5/4‏ 
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3< ( جعا بين الروايات ) قلت: oy)‏ البخاري في الصلاة (E61)‏ ومسلم في 
الصلاة (١۱۳۰)ء‏ عن ابن مسعود رفعه: «وإذا شك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب 
| وووك رسام بت تس NPGS)‏ «إذا شك أحدكم في 
صلاته و فلم يدر كم صلی ثلاثاً أم أربعاً ؟ فليطرح الشك وليين على ما استیقن؛ ثم 
يسجد سجلتین قبل أن يسلمء فإن كان صلى Lat‏ شفعن له صلاته وإن كان صلی 
إماماً لأربع كانتا ترغیماً للشيطان». وروی الترمذي (۳۹۸) عن عبد ال رمن بن عوف 
NG‏ : سمعت النبي صلی الله عليه و سلم يقول: وو ما ا 
ہر سر atid Nhe cath‏ 
‘an‏ وصححه. 1+ حمولان على ما إذا ری ول يقع التحري على شيء. 

فعمل بالأقل وهو ا تیقن. 

. وذکرصاحب lb‏ قوله صلی اللہ عليه وسلم: «إذا شك أحدكم في صلاته 
أنه کم صلی؛ فليستقبل الصلاة». ولكن قال الزيلعي 2 «النصب» ۱۷۳/۲: ead ye‏ 
وقال الحافظ 2 «الدراية»: J‏ أجده مرفوعا. وأخرج Ante Pl cy!‏ 2 «المصنف» ۲۸۰/۳۲ 
00 
الشك 00207 ae,‏ ا 500 
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( قبل أن يسلم ) عند الإمام بعد السلامء وعند الشافعی ald‏ وعند 

مالك وأ مد G‏ رواية: التفصيل: الدال بالدال والقاف بالقاف. «عرف». 
والرويات' متعارضة. والكل عندنا tle‏ والخلاف ف المختار. قلت: 


الأولى Ob aad of‏ المراد بقبل السلام القطعء وببعد السلام سلام السهو. 


( قوله: وعند مالك وأحمد إلخ ) قال في «بداية ا جتھدہ ۱۹۲/۱: وفرقت المالكية 
فقالت: إن كان السجود لنقصان كان قبل السلام وإن كان لزيادة كان بعد السلام. 
وکذا في «المدونة الكبرى» 7١١/١‏ عن سحنون. وكذا عن أحمد في رواية كما في «المغني؛ 
قال الكشميري ف «العرف الشذي» ٠۰ /١‏ وتعبيره الدال في الدال والقاف ف 
القاف. وعن of sal‏ السجود كله قبل السلام إلا في موضعين eal‏ ورد النص 
بسجودھما بعد السلام وهما 7 ۲وت ت0 أو تحرى الإمام فبنى على 
غالب ظنهء وما عداهما يسجد له قبل السلام؛ نص على هذا ف رواية الأثرم. قاله في 
«gab‏ ۷۰۹/۱. 
( قوله: والروایات متعارضة ) قلت: سس سیت » وحديث 
عبد الرحمن بن عوف عند الترمذي Lad‏ تقدماء وفيهما: «يسجد سجدتين قبل أن يسلم». 
ومنها حديث ابن محینة: ob‏ النبي صلی الله عليه وسلم صلی بهم الظهر فقام فی الركعتين 
Gal VI‏ لم بجلس فقام الناس معه حتى إذا قضى الصلاة وانتظر الناس تسليمه كبر وهو 
جالس فسجد سجدتين قبل أن يسلم ثم سلم. رواه البخاري (AYA)‏ ومسلم (۱۲۹۸). 
وروی مسلم )۱۳۱١(‏ وغيره عن عبد الله ob‏ النبى صلی الله عليه وسلم سجد 
سجدتي السهو بعد السلام والكلام». وكذا في سنن الترمذي» (TUT)‏ وصححه. 
وعند الترمذي )۳۹٣(‏ عن أبي هريرة: ob‏ النبي صلی اللہ عليه وسلم سجدھما - 


0 (الهداية» 5/١‏ لاء و«البدائعة 17/7//7. و«الأم» للشافعي 14/١‏ 15ء و(المجموع» .١1817/4‏ 
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= بعد السلام». والنسائي في الافتتاح (۱۲۳۳) عنه: Oh‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
سجد يوم ذي اليدين سجدتين بعد السلام». وعند أبي داود في الصلاة )+ (Veh‏ عن ثوبان 
عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: «لكل سهو سجدتان بعد ما یسلم:. 

قال القليي فی old :۸۳/۳ GEL‏ متفق عليهماء والثاني وافقهما 
الأربعة» فالعمل بالأصح والأكثر أولى. وقال العيني في «العمدة» :77/١7‏ أما ا جواب 
عن أحاديثهم فنقول: Ll‏ حديث ابن بحينة فهو يخبر عن فعله ( قلت: وكذا حديث أبي 
سعيد أء وفي أحادیثنا ما يخبر عن cad‏ فالعمل بقوله أولى. على أنه قد تعارض فعلاه 
re) OY‏ أحاديثهم أنه سجد للسهو قبل السلام ول dow Leo]‏ بعد السلام؛ ففي مثل 
هذاء المصير إلى قوله أولى. وقد یقال: إن سجودہ بعد السلام إنما كان لبيان ا جواز قبل 
السلام لا OLS‏ المسنون. 

(٦‏ صلى الظهر مسا ) قال الشيخ في شذرات المشكاة» (مخطوط): قال 
علي القاري: قال ابن حجر: هذه الرواية أصح من رواية: فزاد أو نقص على الشك. Al‏ 
وفيه تأمل» فإني Cas‏ كلام الحافظ فی «الفتح» فلم أجد فيه ما نسب إليه Geta‏ نعم 
قال الحافظ في ede‏ )£61( المراد أن إبراهيم شك في سبب سجود السهو هل كان 
للزيادة أو النقصانء لکن لكن رواية الحكم عن إبراهيم بلفظ: صلی lid‏ وهو الجزم بالزيادة 
فلعله إذا OS‏ منصورا 25 وجزم ets‏ کا وقد تابع ا BS‏ على ذلك Sle‏ 
dolby‏ وعين في رواية الحكم وحماد أنها الظهرء By‏ رواية الطبراني من رواية طلحة عن 
إبراهيم أنها العصر وما في «الصحيح؛ أصح. انتھی مختصراً. فإن كان مأخذ كلام القاري- 


7 قلت: : لعل المراد منه ابن حجر ا یتم SI‏ فإن من عادة القاري في CAG AND‏ أنه ينقل کثیراً cae‏ ويذكره ابن حجسرء وله 
اھ کرد سے ہبوت ال ل [ رضوان [A‏ 


او ا ۱ هه ١‏ 
10 إحدی صلاتي العشي ) الروايات تلفةء وأكثرها للعصر. 
وقیل: بالتعددع ولا يصح ما قيل: العشاء. 


= هو هذه العبارة فهي لا تدل على صحة رواية اليقين» بل ا حکم فيها على أن رواية 
طلحة التي في «الصحيح؛ أصح من رواية الطبراني» نعم يمكن أن يستنبط من قوله: 
«تابع» أرجحيته رواية الجزم؛ Oly‏ كان المأخذ هو غيرها فليتبع» نعم قال العيني نی 
«العمدة» ٦/٦٦۳ا:‏ والمقصود أن إبراهيم شك في الزيادة والنقصان والصحيح كما قال 
اتی إنه زاد. Al‏ | 
. ( قوله: الروايات مختلفة ) قلت: Gy‏ رواية: «الظهر أو العصر؛ رواه البخاري؛ 
والنسائيء وأحمدہ وابن CMe‏ وغيرهم. by‏ أخرى: «إحدى صلاتی العشي إما الظهر 
وإما العصر» رواه مسلمء وأبو داود. By‏ أخرى: «إحدى صلاتي النهار الظهر أو Caan)‏ 
رواه By MUL‏ رواية: «الظهر» رواه البخاريء وأ مدہ وابن Bg MLE‏ صحيح ابن 
. خزيمة :)۸٦٦(‏ «إحدى صلاتي العشي وأكبر ob‏ إنها الظهر». By‏ رواية عند مسلم, 
ley‏ والنسائي ف المصادر السابقة وأحمد (۹۹۲۷))ء وابن خزيمة (۱۰۳۷): صلاہ 
العصر». وف أخرى عند أحمد (AVVO)‏ «إحدى صلاتي النهار وهي العصر». 
ذهب ابن عبد البر والقاضي عیاض, والحافظ ابن حجر إلى توحّد القصة. وقال 
النوؤي عن ا حققین: هما قضیتان. وإليه مال ابن خزيمة وابن Ole‏ والزرقاني في «شرح 
278١/١ dbs‏ ورد على الحافظ في ترجيح التوحد. وقال الشيخ المؤلف رحمه اللہ 3 
«الأوجز» ۲۹۰/۱: التعدد هو الأوجه عندي. اه. وللبسط في ذلك راجعه. 


(' البخاري في gq‏ (۱۲۲۷) والنسائي ف الافتتاح )۱٢۳١(‏ واامسند أحمدة (۷۸۰۷) وااصحيم ابن خزعة» (؟5١‏ ). 
doles’?‏ الصلاة »)١7375(‏ وأبوداود في الصلاة )٠١١(‏ وفيه: Gf‏ بدل: tL‏ ومالك ٹی «الموطأة CUNY)‏ 
© البخاري في الأدب )٦۰۰١(‏ والمسند taal‏ (۸١۹)ء‏ وابن حبان في ااصحيحه 4 )19( 


التقرير الرفیع ج٢‏ ٢غ‏ 

( كأنه غضبان ) کان أثر تة sai‏ سم ale‏ بت 

( ووضع يده }2 رہد سک ھا ظا سن نا 0 
وضع أولاً اليمنى على اليسرى؛ ثم بعد ذلك خدہ الأيمن على اليسرى» وبهذا 
اللفظ أخرجه البخاري ف الملساجد('/ء وسكت عنه الحافظ. 

( ذو اليدين ) هو وذوالشمالين واحد عند الحنفية» وبه قال الزهري. 
فصله في «البذل»» و«اآثار السئن». وحملوا الروايات على قبل نسخ الكلام. 
ولكن رده صاحب «التلويح». 


Vy) =‏ یصح ما قيل العشاء ) قال القاري: العشي من حين تزول الشمس إلى أن 
تغيب. فقول من قال: إما للغرب وإما العشاءء غير صحيح رواية ودراية. ۸۷/۳. 

( قوله: فصله فی البذل ) قلت: بسط العلامة السهارنفوري ف «البذل» ۱۳۸/۲- 
ve‏ عن «آثار السنن؛ للنيموي, وأثبت بوجوه أن ذا اليدين هو ذو الشمالين الذي استشهد 
بیدرء وأن أبا هريرة لم يكن حاضراً في قصة السهو. 

( قوله: رہ صاحب التلويح ) قال ف «شرح التلويح على التوضيح؛ ۲۹/۲: القول 
ab‏ ذلك كان قبل تحريم الکلام في الصلاة تأويل فاسدہ لأن تحريم الكلام في الصلاة كان 
بمكة» وحدوث هذا الأمر Lal‏ كان بالمدينة» OV‏ راويّه dye gh‏ وهو متأخر Ae‏ 
وقد رواه عمران بن ا حصین وهجرته متأخرة. Al‏ 
| قلت: ويمكن أن بحاب عنه بأن كون الراوي متأخر الإسلام» أو ple‏ ا مجرة لا 
یستلزم تأخر مرويه؛ فيجوز أن یکون سمعه من صحابي آخر متقدم الإسلام ثم أرسله عنہہ 
والصحابة كلهم عدول. والله تعلل أعلم. 


Ot‏ تشبيك الأصابع في المسجد (LAY)‏ بلفظ المشكاة. 


التقرير الرفیع ج٢‏ _ ٠٥١۷‏ 
والشافعية غايروا بينهما وقالوا: هذه القصة بعد نسخ الکلامء فاستدلوا 
بها على جواز كلام الجاهل. وتأيد بروايات أبي هريرة» وشهوده قصة السهو 
كما قي «مسلم» وقالوا بوهم ONG BM‏ 
والعجب أن الشامي قال: Jd‏ عنه جواباً شافیاً. وأجاب ase‏ الحنفية 


0 الجاهل, 7 کلام العامد. إلا أن يقال: إنه كان في إجابة 


۱ ( قوله: قال الشامي إلخ ) قلت: لم يقل الشامي من نفسه بل حكاه عن ابن نيم 
المصري وهو قاله في «البحر» ١/٢‏ بعد ما ,3 ما Geet‏ عن ترديد صاحب التلویح): فقال 
أجيب بجواز أن as‏ أبو هريرة عن غيره و يكن حاضراً فغير صحيح لما في مسلم عنه 
دینما Ul‏ أصلي مع رسول اللہ وساق الواقعة» قال: وهو 7 حضورہ و أر عنه 
Ue‏ شافيا. اه. 

قلت: قد أجاب العلامة الشوق النيموي عن رواية مسلم هذه بأنه لیس بمحفوظ, 
تفرد بتاعي بن ابي كتير مرو سی اصحاب أي سلمة وأبي cdg‏ ولعله 
فهم من قول أبي هريرة: «صلى ناء آنه كان حاضراء ری هذا الحديث بالمعنى على ما 
زعم. US‏ في «بذل اٹ جھودہ ۱۳۸/۲. 0 
2 ويدل على عدم حضوره ما رواه الطحاوي في «معاني 795/١ GUY‏ عن ابن 
عمر أنه ذكر له حديث ذي اليدين فقال: «كان إسلام أبي هريرة بعد ما قتل ذو اليدين». 


00 راحع إلى to‏ مسلمہ للنروي ۱/٠ء‏ وافتح الياري» ۳٠ء‏ وطالعهما. وقد أحاب 7 العلامة خلیل أحمد 
السهارنفوري ف Co gg} SLI‏ ۱۳۷/۲-۔٤٤٠.‏ 


OA te dl asl 
وبحث فيه‎ ATV النبي صلی اللہ عليه وسلمء وإجابته لا تنقض الصلاة عند‎ 
| 0 BL الزرقاني عن‎ 

Lal,‏ ذواليدين وذو الشمالين واحد كما تؤيده روايات مسلم 
والنسائي» ووهم الزهري لا يصح لمتابعته عمران بن أبي أنس عند الطحاوي 
والنسائي!'). ويؤيد الحنفية ما aby‏ لعمر رضي الله عنه من السهو والاستيناف 
بمحضرة 3 من الصحابقہ أخرجه الطحاوي مرسلاء Laly‏ ما وقع فی 
ش تمہت الأذان والإقامة قبل Ly SS coli)‏ الطحاوي. 


( قوله بحث فيه الزرقاني عن ال حافظ ) قال الزرقاني فی «شرح الموطأ» :۲٥٢/١‏ 
عن ابن عبد البر» والقاضي عبد الوهابء gly‏ الوليد: إن إجابته عليه الصلاة والسلام 
فيها -الصلاة - فرض يعصي المرء بتركه» وأنه حكم مختص به. وصرح جماعة Ol‏ 
الصلاة لا تفسد AU,‏ وهو المعتمد عند الشافعية ASN‏ کے ل لاحتمال 
أن إجابته واجبة مطلقاء سواء كان المخاطب مصلياً أو غير Ae‏ أما كونه يخرج 
.بالإجابة من الصلاة أو لا يخرجء فليس في الحديث ما یستلزمہء فيحتمل أن تجب الإجابة 
ولو خرج اٹ جیب من الصلاة» وإلى ذلك جنح بعضهم. وهل يختص هذا الحكم بالنداء أو 
يشمل ما هو أعم حتى تحب إجابته إذا سأل ؟ فيه Lt‏ وقد جزم ابن حبان بأن إجابة 
الصحابة في قصة ذي اليدين كان كذلك. اه. وانظر أيضا «فتح الباري؛ .۱٥۸/۸‏ 


النسائي في الافتتاح (۱۲۲۸)ء والطحاوي في باب الکلام في الصلاة لما يحدث فيها إل ۲۹۲/۱ء من طريق عمران بن أبي 
أنس عن أي سلمة عن أبي هريرة: أن رسول الله صلی الله عليه و سلم صلى by‏ فسلم في ركعتين ثم انصرف فأدركه ذو 
الشمالين فقال: يا رسول الله! أنقصت الصلاة أم نسيت ؟ فقال: لم تنقص الصلاة ولم اُنس)ء قال: بلی! والذي بعثك بالحق» 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «أصدق ذوالیدین) ؟ قالوا: نعم! فصلى بالناس ركعتين». اه. قلت: و أهتد عند مسلم 
إلى ما يدل على أن ذا اليدين وذا الشمالين واحد. [رضوان الله النعماني البنارسي]. 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ۹ 
وأیضاً ما وقع فيه من كثرة المشي» وترك استقبال القبلة كما في بعض 
Oakly J‏ 

ily 9 0 أن يستوي إلح ) به قال الشافعي؛‎ US) eyed 
(Motel ( واختاره ابن الحهمام. «قاري». وقال مالك: لا يرجع بعد أن فارقت‎ 
بعد الانتصاب.‎ ary الأرض. وقال أحمد: یر قبل القراءة» والأولى أن لا‎ 
وقال النخعي: يرجع مالم يشرع. والحسن: مالم يركع.‎ 


. ( قوله: به قال الشافعی ) كذا في «المجموع» 2174/4 وفی وجوب سجدة 

السهو للشافعية قولان: أصحهما لا يسجد. 
( وهو ظاهر الرواية ) قال ف ادر الختار شرح تنوير Gla‏ ۸۳/۲: (سها 

عن القعود الأول من الفرض) ولو عملياء أما النفل فيعود ما لم يقيد بالسجدة (ثم تذكره 
عاد إليه) وتشهد ولا سهو عليه في الأصح (ما لم يستقم قائماً) في ظاهر المذهب وهو 
«gee‏ (وإلا) أي: وإن استقام قائماً (لا) یعود لاشتغاله بفرض القیام (وسجد للسهو) 
لترك الواجب. اه. قال الشامي في op‏ المحتار»ه 84/7: قوله (في ظاهر المذهب إلخ) 
مقابله ما في «الهداية» إن كان إلى القعود أقرب عاد ولا سهو عليه في الأصح, ولو إلى 
القيام أقرب فلا وعليه السهوء وهو مروي عن أبي cay‏ واختاره مشايخ بخاری 
وأصحاب المتون SST‏ وغيره. اه. 

| جلو te‏ جا چا 

ae کی‎ 


bit )'(‏ لبسط ما ذكره الشيخ مجملاً «شرح معان الآثار» ¥4e/)‏ 
gy ©‏ المخطوطة: (أليتيه». 


التقریر الرفيع ج٢ ١5‏ 


باب سجود | القرآت(١)‏ 
٠‏ أجمعت سح رت تہ عر ہی سیت 
ا حائض eB‏ | 
kes Peo‏ عند Ll‏ وعند claw BS‏ لرواية البخاری موقوفا: 
«ومن لم يسجد فلا إثم Meade‏ وا جواب مع الوقف احتمال الاجتهاد, 
وا حمل على الفور. 


( قوله: واجب عن الإمام ) كما 3 lid‏ وغيره من فروع الحنفية» ودليل 
الوجوب قوله UW‏ «وإذا قرئ عليهم القرآن لا يسجدون4 إن الله تعالى ذم Ll gh‏ بترك 
السجودء وإنما يستحق الذم بترك الواجب. ومن الأخافيك تاوری سك 41 6) وغيره 
بد رسرب ل أنه قال: «إذا تلا ابن آدم آية 
السجدة فسجد اعتزل الشيطان Xe‏ ويقول: Gl‏ ابن آدم بالسجود فسجد فله النة 
ply‏ & بالسجود فلم أسجد فلي النار»» والأصل أن الحكيم متى حكى عن غير ا حکیم أمرا 
ولم يعقبه بالنكير يدل ذلك على أنه صوابء فكان ف الحديث دليل على کون ابن آدم 
مأموراً بالسجود ومطلق الأمر للوجوب. US‏ في «بدائع الصنائع» Y/Y‏ 

وعند الشافعي وأحمد: سنة مؤكدة كما في «لمجموع؛ 08/4, و«المغني» ۱۸۷/۱.۔- 


Mie‏ موافق لما في النسخة الحندية» و«المرقاة»؛ و«المرعاة» للمبا ركفوري. By‏ مخطوطة الشيخ بدله: «التلاوة4. 

95 روى ابن أبي شيبة في ١ 1/١ Cabal‏ عن ابن المسيب قال: تؤمي برأسهاء وتقول: «اللهم لك سجدت». [رضوان الله ]. 
© قلت: أخرج البخاري (۱۰۷۷) عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه (قرأ يوم الجمعة على pall‏ بسورة النحل حي إذا جاء 
السجدة نزل» فسجد وسجد الناس» Gye‏ إذا كانت الجمعة القابلة قرأ ھا حى إذا جاء السجدة قال: يا أيها الناس! إنا FE‏ 
بالسجود فمن سنجد فقد ole‏ ومن لم یسجد فلا إثم عليه وم يسجد عمر رضي الله عنه». قال البخاري: وزاد نافع عن ابن 
عمر رضي الله عنهما: (إن الله لم يفرض السجود إلا أن Melts‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ 


١1١ 


ثم يحب على التالي والسامع وإن لم يقصد السماع عندناء وعندهم 


على المستمع. والدليل ما ذكره ف ٦ا‏ ٰدایقہ بعموم «على من سمعها». وهم 
الگا ال نز 


= وعند مالك سنة غير مؤكدة أو مندوب كما في «الشرح الكبير» للدردير SAVY‏ 
وحجتهم ما ذكره الشيخ عن البخاري موقوفا. وقد أجاب عنه ah‏ موقوف على عمرء أو 
اجتهاد caus‏ أو حمول على أنه لم یسجد على الفور ليبين أنه لا يأثم بتأخيره. 

. واستدلوا أيضاً ہما سيأتي من حديث زيد بن ثابت أنه قرأ على رسول الله صلی الله 
عليه وسلم «والنجم» فلم يسجد فيها. قال ابن ا همام ٹی «فتح القدیر؛ 17/7: لا يفيد نفي 
الوجوب, إذ هو واقعة حال فيجوز كونه للقراءة في وقت مكروه؛ أو على غير وضوءء أو 
لبيان أنه غير واجب على -الفور. وهذا الأخير على التعيين حمل حديث عمر. ظ 

٠‏ (قوله: والدليل ما ذكره فی A‏ ) وهو قوله عليه الصلاة والسلام: «السجدة على 
من سمعها وعلى من ale‏ قال صاحب lab‏ ۷۹/۱: وهي كلمة إيجاب وهو غير 
مقيد بالقصد. ظ 
قلت: ما ذكر في «لحداية», قال فيه الزيلعي في «نصب الرایقہ ۱۷۸/۲: حديث 
غریب؛ وأخرج ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن ابن عمر أنه قال: «السجدة على من سمعهاء. 
وٹی «صحيح البخاري»: وقال عثمان: «إنما السجود على من استمع». وهذا التعليق أسنده 
عبد الرزاق في «مصنفه؛ عن معمر عن الزهري عن ابن المسيب أن عثمان إلخ بقصة فيه. 

( قوله: UY aby‏ الأخر ) قلت: منها ما روى ابن أبي شیبة في tan‏ ١/ه‏ عن 

late‏ وابن عباس رضي الله عنهما VG‏ «إنما السجدة على من جلس لاء. وذكر النووي 
. في «لمجموع؛ ١۸/٤‏ عن عثمان وعمران بن حصين: «السجدة علي من استمع؛. 


وت ۱ | 5 
' ثم السجود عند أحمد خمسة عشر لسجدتی «الحج». وعند الشافعی _ 

والإمام أربعة عشر على الاختلاف في «الحج» و«ص». وعند مالك إحدئ. 

عشر لعدم رؤيته في المفصل كما سيأتي. 

(۱۱۰۷۳١١‏ سجد بالنجم ) أي: في سورتها عند آيتها. دليل الجمهور 

خلافا لمالك. ظ ظ ظ 


( قوله: ثم السجود ) قلت: والسجود أربعة عشر موضعا من القرآنء وتفصيلها 
هكذا: أربع في النصف الأول ف آخر Gy KOLB‏ «الرعد»؛ وف طالنحل4ء 35 
Rel Od‏ وعشر في Gell‏ الآخر في «مريم», وف «الحج» في SNM‏ 39 
Kd Gy KOK dD‏ وف الم تنزيل السجدة», Kd Gy‏ وف حم السجدة», 
By‏ «النجم»» وفي «إذا السماء انشقت٤ء‏ وفي «اقرأ». هذا عندنا الأحناف. 

وأما الشافعي فعندہ Lad‏ أربعة عشرء ولكن يقل بسجدة hed‏ بل قال 
بالسجدتين في «الحج»: إحداهما عند «إن اللہ يفعل ما يشاء4, والثانية عند: «وافعلوا الخير 

لعلكم تفلحون4 كما في «ابجموع» 1. 

۱ وهو المشهور في مذهب أحمد كما قال في «المغني» ۱۸۳/۱: المشهور في المذهب أن 
السجود أربعة عشر. یعنی مع سجدتي KL‏ وبدون سجدة Kod‏ اه. وما ذكر 
الشيخ تی مذهب أحمد هو aly,‏ أخرى ue‏ قال ابن قدامة: ورواية أخرى عن أحمد أنها 
خمسة عشر. أثبت فيها السجدتين من «الحج»؛ وسجدة (ص4. 

وعند مالك إحدى عشرة Gare‏ وليس في Dy keel‏ السماء انشقت4: 
و«اقرأ سجدة. انظر «بداية امجتهد» لابن رشد الحفيد المالكي .۲۲٢/۱‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ 0ئ 
) والش رکون ( قيل: سجدتهم اضطراري 1 یقدروا على التخلف» 
وإليه مال الشيخ re‏ « حعجة الله». وقيل: کان فيه ذکز اللات وغیرہ من الحتهم 
فسجدوا لأصنامهم. والمشهور أن الشيطان حكى في صوته عليه «تلك الغرانيق 
العلى وأن شفاعتهن لترنجی)ء ونقل من جماهير المفسرين. 
باطل من خترعات الونادقة. 7 | 
وتبعه القاضی كما ذكره القاري في الفصل ENS‏ , ان الکلام - 
فيه الحافظ في تفسیر سورة ة «الحج»("). 
YU‏ لم مک أخذ ave‏ الشافعي Ole‏ تلق غز 
frei‏ قال سح OY‏ ريد اد وقال الإمام لأنه لم يكن على طهرء 
أو كان وقت كراهة وإن كان الأداء فيه جائر لكن مع الكراهة. والأوجه أنه 
7ت 
a ۱‏ وإليه مال الشيخ ) قال الشيخ في do)‏ الله البالغة» ey]‏ وتأويل هذا 
ا حدیث عندي أن في ذلك الوقت ظهر ا حق ظھوراً LS‏ فلم يكن لأحد إلا الخغضوع 
والاستسلامء فلما رجعوا إلى طبيعتهم AT‏ من AS‏ جس و سی | 
( قوله: ومالك غير الفصل ) أي: أخذ مالك من هذا الحديث أن السجود ليست 


۱ في سور الفصلء وسورہ ة «النجم» من المفصل» » فلذا لم يسجد هنا. 


ab ©‏ المفاتيح6 ۱۰۹/۳. 
© انظر افتح الباري» TAA‏ 


٦٤ te A اور‎ 

۷ (( ليس من عزائم ) العزيمة في الاصطلاح: ا لحکم الثابت 
بالأصالة. واستعمالها في الفرائض أكثر. والحديث مستدل الشافعي. والجواب 
عن الحنفية بأن المعنى ليس من الفرائض بل من الواجبات. 

قلت: أو لیس من الأصالاات بل لتبعة داود عليه السلام. فیک = وأمر 
اقتدائہ مصرح. | 

(y.¥4]‏ ) خمس عشرة ) به قال ne‏ وأجاب عنه ابن امام 
بتضعيف عبد اللہ ين OOS‏ 

۳, ۶ ) فضلت سورة ا حج () الحديث استدر كه الترمذدي gly‏ | 
داود ولکن صححہ الحاكم وأقره عليه td‏ فهو مستدل الشافعي 
وأ مد. وقال الطحاوي عن ابن عباس: إن الأولى عزيمة والثانية تعليم؛ فبهذا 


Al ٣پ‎ 


) قوله: أمر اقتدائه مصرح ) قال الله تعالی: SAY)‏ إِسْحَاق gly‏ كلا Sita‏ 
By ia ES‏ ونين درگ دود Coils OLN‏ وَيُوسْف ومُوسى وَمَارُون».... 
حتى قال: dg}‏ الَِّينَ هَدَى الله ANI [a -۸٤:مامالاا G8 ag‏ 
وروى البخاري - كما في «الفتح ۲۹١/۸‏ - عن مجاهد قلت لابن عباس, فقال: 
نبيكم صلی الله عليه وسلم ثمن أمر أن يقتدى بهم. وقال الحافظ: هو منهم أي: داود تمن 
Al‏ نبيكم أن يقتدى به في قوله تعا ی: «فبهداهم اقتده4. 


”یم مضمومة وبنونين. «المرقاة4 ۱۰۲/۳ء وكذا في افتح القدير» لابن افمام ؟/5١.‏ 
© لالمستدرك») erly‏ | 
© فرح معاني .۲١۹/۱ GUY‏ 


070" ظ 7 
.۱۲۰۳۴۹۰( ثم قام فرکع ) قال ابن ملك بدون القراءة. وأجزأ عند 
الحنفية Lat‏ «بدائع». قال القاري ald‏ لبيان الجواز مع أن الرواية ليست 
بمصرحة له. Al‏ 

قلت: بل رؤيتهم إياه التنزيل يؤيد القراءة بین الركوع والسجود. 

قيل: منع مالك سجود التلاوة في الصلاة. «قاري». وقال حشی 
«الهداية»: يكره عنده في الصلاة كلهاء وعندنا في السرية. 0 وقريب منه 
far 3‏ تلاوة الشامي؛ و«النيل». 


= .( قولہ: استدركه الترمذي إلخ ) قلت: قال الترمذي فی «جامعه» (OVA)‏ لیس 
إسناده بذاك القوي. وأما أبو داود )٥٤٤١(‏ فلم يتكلم فيه بشيء بل سكت عنه. وقال 
سر ارت 0١‏ اماما في أبي داود ففيه قوة شيء مما في الباب فإن 
فيه روئ عبداللہ بن وہب عن ابن میعة یں سور رت تی 

A مرتبة ین‎ BY 

( قوله: أجزأ عند ا حنفیة ) قال العبد الضعیف: حاصل ما قال العلامة ph‏ بكر 
الكأساني: أن المصلي إذا قرأ آية السجدة وسجد ثم قامء فإن كانت AT‏ السجدة في وسط 
السورة فيختمهاء وإن كانت عند ختمها فيقرأ آیات من سورة ces HT‏ وإن كان بقيت 
OT Lat‏ أو ثلاث آيات Lab‏ بقية السورة ثم برکع إن شا Oly‏ شاء ؤصل إليها سورة 
أخرى, هذا هو الأفضل. ولو لم يفعل Cy AS‏ گار و رام عو هده اف 
cof sol‏ ولكنه مكروه. انتھی من «بدائع الصنائع؛ ۷ ملخصا بتصرف يسير. 

( الرواية ليست بمصرحة ) قلت: عبارة القاري هكذا: مع أنه - الحديث Y=‏ 
نص في عدم قراءته عليه السلام آخر السورة. .٠١ ٤/۳ GG Mb‏ 


التقرير الرفیع ج٢‏ دو 
فالجواب عن الرواية على ما أجابه [al‏ «البدائع» أنها محمولة Ee‏ بيان 
ere‏ ووجه الكراهة اختلاج المقتديين في أنه هل نسي ال رکوع Oey‏ 
٠١1 | |‏ ) كبر وسجد ( التكبير للسجدة عندناء وللتحريمة عند 
الشافعي فیرفع يديه ویکبر للتحريمة ثم یکبر للسجدة Modis‏ 
Very)‏ قرأ عام الفتح سجدة ) قال القاري: بانضمام آیات: أو 
لبیان الجواز لكراهة الانفراد بها عندنا. اه. قلت: قال. في الحداية: لا بأس 
بالانفراد, إلا حمدا استحسن الانضمام. فتأمل. وقريب.منه ما قاله الشامي”") 


آية السجدة بفريضة أو خطبة, ولا يكره في نفل لا في سر ولا جهر. وإن قرأ ها في السرية 
من الفرض فندب الجهر بآية السجدة؛ ليعلم الناس سبب سجودہ فيتبعوه. اه بتغيير. 

( قوله: لكراهة الانفراد بها ) قلت: قال في «البدائع؛ 47/7 1: لو قرأ آية السجدة 
من بین السورة لم يضره AUS‏ لأنها من القرآن وقراءة ما هو من القرآن طاعة Bel AS‏ سورة 
من ہین السور. اه. قال الشامي في «رد امحتار» ۷ اس انهلا Vy le ZY oS‏ 
فيا fee a‏ :4ك و Vy‏ 7 فو و ا سے رمآ کن 
الآية الواحدة. al‏ وقال col bt gy‏ ۲ وفیّدہ قاضيخان Ob‏ يكون فی غير 
الصلاة, فظاهر أنه لو كان في الصلاة كره. 

إلا Mae‏ استحسن ) قال في 0١ Lb‏ قال محمد رحمه الله: أحب إلى أن 


ے i is‏ أو Lado cant‏ لوهم التفضيل. 


aj. 7 (‘> 
.۲١۷/ ٢ لابدائع الصنائع»‎ 


'' «الهداية» للمرغینان ا حنفي. ولاللهذب) مع شرحه اٹحموع للنووي VELL‏ 
9 (حاشیة الشامي» ۱۱۸/۲. 


الشرير اقم Ve‏ | ۱۷ 
( ليسجُدُ على يده ) أي: الموضوعة على لچ قال ابن الحمام: إذا 
تلا: راكبا أو Lay‏ ولم يقدر على السجود أجزأه الإيماء. «قاري». قال في 
«البدائع»: ما وجب على الدابة يجوز عليها بالإيماء» وما لا OIG‏ 
(٠١|‏ منذ تحول ) به قال مالك. والجمهور قالوا بروایة col‏ هريرة 
مع تأخر إسلامه؛ ومساعدته الروايات PM‏ 
oe Meads UE pth of JY‏ جوم ھک 
لأنها قصة مكة كما هو الظاهر. 


( قوله: ومساعدته الروايات الأخر ) قلت: روى البيهقي ٹی «الكبرى؛ ۳۲٣/۲‏ عن 
ابن سيرين عن أبي هريرة رضي الله عنه قال حدثني رجلان كلاهما خير مني إن لم يكن 
atl‏ قال أبو بكر أو عمر بن الخطاب رضي الله عنهما فلا أدري من هو ؟ إن أحدهما 
سجد فی I>‏ السماء انشقت» By‏ «اقرأ باسم ربك4ء قال: وكان ابن مسعود إذا قرأ 
«النجم» مع القوم سجدء وإذا قرأها في الصلاة؛ وكان ابن عمر إذا وصل إليها قرآناً سجدہ 
وإذا لم يصل إليها قرآنا رکعء وكان عثمان بن عفان رضي الله عنه إذا قرأها سجدہ ثم يقوم 
فيقرأ ب«التين والزیتون4 أو سورة تشبهها قال: وسجد بها النبي صلی الله عليه وسلم. 

وروى أيضا 55 ” عن زر بن حبيش قال: «رأيت hee‏ بن ياسر قرأ طإذا السماء 

انشقت4 على المنبر فنزل فسجدهاء. ظ 

وروی ابن أبي شییة في «المصنّف» ۷/۲ عن غير واحد من الصحابة والتابعین أنهم 
سجدوا في سور الفصل طالنج4؛ و«إذا السماء انشقت4ء وطاقرأً». 


© «المرقاة» ٦٣‏ ۰ء وففتح القدير» ۲۷/۲. وابدائع الصنائع» ۲۲۷/۲. 


7ق ارول الباب AVANT)‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ راو 
والحديث متکلم فيه. 
لااو حفسفاتھ ¥ dis‏ الوجوب؛ كيف وقد قال النبي 
ضلى اللہ عليه وسلم: فی قیام اللیل «أفلا أكون عبداً شکوراہ مع أنه كان 
واجبا عليه. «قاري» ملخصا'''. 


( قوله: الحديث متكلم فيه ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :55١1/7‏ هذا الحديث 
ضعيف الإسناد لا يصح الاحتجاج به. اه. وضعًّفه أيضا البيهقي في «المعرفة» ۲۳۷/۳. 
cereal ۶ ۵۶‏ ديك ool‏ هريرة ۹ le‏ الله 
عليه وسلم سجد في «إذا SLL‏ انشقتً4؛ وإسلامه متأخرء 'قدم على النبي صلی الله عليه 
وسلم ٹی السنة السابعة من الهجرة. وقال ابن عبد البر: هذا حديث منكرء وأبو قدامة لیس 
بشيء؛ وأبو هريرة لم يصحب النبي صلی الله عليه وسلم إلا في المدينة» وقد Ty‏ يسجد في 
طالانشقاق4ء و«القلم». اه. GUS‏ «شرح أبي داود» ga‏ ہ/۳۱۰. 


علد جلو جد علو WWW‏ 
جل جل جل جلا 
WWW‏ 
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.1١١٠١/« GUL القاري في‎ se 


التفرير الرفیع ج٢‏ | ١)‏ 
ظ باب أوقات النهي 
بمعنى المنهي» أي: الأوقات المنهية. 

7 ۰ لا يتحرى ) أي: لا یقصد أو لا يصلي jie‏ ظانا أنه 
wel‏ والأول أوجه 

( ولا تحينوا ) من «حان» إذا قربء أو «تحين» إذا انتظر. 

( فإنها تطلع إلخ ) أي: جانبي رأسه فینتصب OSS‏ سجدة BE‏ 
"الحم meee een‏ 


( قوله: الأوقات المنهية ( قلت: أي: التي نهي عن الصلاة فيها تھی حرمة أو 

. 1١/7 قاله الإمام علي القاري في ہا مرقاقہ‎ tal” 

( قوله: من «حانء إلخ ) قلت: فعلى الأولى معنى «لا تحينواء: لا تجعلوا ذلك 
الوقت Le‏ للصلاة بصلانكم فيه. وعلى الٹانی معناه: 6ھ 
الشمس ولا حين غروبها. قاله القاري في «المرقاة» 1/7 .١١‏ 

( قوله: أو المراد ... ) في المخطوطة هنا بياض. وقال الشيخ في «الأوجزء 
5: وقیل: المراد بقرني الشيطان أحزابه واتباعه وقيل: قوته وغلبته وانتشار 
الفساد. اھ tal segs og‏ 

وقال العيني فی «شرح أبي Bylo‏ ۲۷۸/۲: يمكن حمل الكلام على حقيقته, 
ويكون المراد: أنه يُحاذيها ad dy‏ عند غروبهاء وكذا عند طلوعها OY‏ الکفار يسجدون 
OS) YW cite U.‏ الباتجنوة طااق ور الساجدين لا ailgely andl Mody‏ 
gl‏ تتجدون له las aa pope‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ ۷۰ 
[Ve 8]‏ أن نقبر ) أي: نصلي صلاة الجنازة» به قال ابن المبارك وابن 
الملك. وقال ابن حجر: يكره الدفن وقت كراهة الصلاة ما لم يتحرء وإلا 
p>‏ ونقل السندي على «حاشية النسائي7" عن أحمد وغيره عدم جواز 
الدفن في هذه الأوقات. ظ ظ 
| والمذهب فی هذه الأوقات الثلاثة أنه تكره الصلاة Gis‏ مطلفا وا 
of Shas‏ رما epee Ol ME‏ اکا teal‏ لاحات را اف Ha‏ 
Oe olin al‏ وأجاز قضاء الفرائض في هذه الأوقات الشافعي ومالك 
ووافقه أ مد إلا أنه جوز رکعتی الطواف. «مرقاة». وقال الشافعی بجواز ماله 
سبب كتحية المسجد وغیرہ مستدلاً بعموم: «فليصلها إذا ذكرهاء؟). 
lye‏ لا صلاة إل ) قال أهل الظاهر: أحاديث النهي منسوخة. 
وقال بعضهم بمنع الفرائض أيضا. وأباح الشافعي ما له سبب معين. والإمام 
gl‏ حنیفةا التطوعات. 


2 - تمصيل الأوقات ا منهية والصلاة فيها : 

0٠‏ قال ابن رشد في «بداية المجتهد» ٠١١/١‏ : الأوقات المنهي عن الصلاة فيها اختلف 
العلماء فيها في موضعين: أحدهما في عددهاء والثاني في الصلوات التي يتعلق النهي عن 
فعلها فيها. ظ 


aut ©‏ #/؟١1.‏ 
0( النسائي في المواقيت ٦٦/١‏ الساعات الي هي عن الصلاة فيها. 
7 حاشیة الشامي» ۳۷۳/۱. 


ضس رواه البخاري في مواقيت الصلاة (OV)‏ ومسلم في المساحد )۱٥۹۸(‏ عن أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 


AGUS نسي صلاة فليصلها إذا ذكرها لا كفارة لها إلا‎ gy? 
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= المسألة الأولى:اتفق العلماء على أن ثلاثة من الأوقات منهي عن الصلاة فیھاء وهي: 
وقت طلوع الشمس, ووقت غروبهاء ومن OY‏ تصلى صلاة الصبح حتى تطلع الشمس. 

واختلفوا في وقتين: في وقت الزوال وفی الصلاة بعد العصر؛ فذهب مالك 
eat,‏ إلى أن الأوقات المنهي عنها هي أربعة: الطلوع والغروب وبعد الصبح وبعد 
العصرء وأجاز الصلاة عند الزوال. وذهب الشافعی إلى of‏ هذه الأوقات ا خمسة كلها 
منهي عنها إلا وقت الزوال يوم Stel ap dad‏ 3 فيه الصلاة. واستثنى قوم من ذلك الصلاة 
بعد العصر. Al‏ ۱ 

قلت: وعند ا نابلة al‏ خمس بلا استثناء يوم الجمعة,» كما في odes‏ الفقه؛ 

۱ء وهالمغني» ۷۸۹/۱ كلاهما لابن قدامة» Gog sng‏ ربع؛ ۸۹/۱ لمنصور البهوتي 
الحنبلي. وكذا عند الحنفية كما في «المحيط البرهاني» .۳۸٦/۱‏ 

. والمسئلة الثانية في الصلوات التي 2 يتعلق النهي عن فعلها فيها: فاتفق مالك والشافعي 
وأحمد على أن قضاء الفوائت بجوز في جميع الأوقات. 27 أباح الشافعي في كل الأوقات 
النوافل التي لها سبب متقدم كالصلاة المنذورة وركعتي الطواف وقضاء السنن BAM‏ 
وغيرها. ووافقه أحمد في وقتين فقط: بعد الفجر وبعد العصر. ولم يبح في الثلاثة البقية. 
Uy‏ سالك Bie‏ اح افو راس رح لن كلها زان لاسي لا 
إلا أنه لم ير Cay‏ الزوال من الأوقات المنهية فأباح فيه. والشافعي استثناه منها يوم الجمعة!"). 

Ll,‏ عندنا الحنفية فالأوقات المنهية على نوعين: الأول ما فيه dle‏ النهي القصور في 
ذوات الأوقات وهي الأوقات الثلاثة: طلوع الشمسء واستواؤهاء وغروبها. ففيها تمنع 
الصبلاة كلها Lilla»‏ إلا عصر يومه. قال الإمام olay‏ الدين في bth‏ البرهاني؛ - 


)“ انظر Glyn‏ اٹحتھد) لابن رشد ۱۰۳/۱ء و7 المغئي» ۷۸۳/۱ واعمدة الفقه» لابن قدامة ۲۸/۱ء ولا حموع) .17١/14‏ 


التقرير الرفیع ج٢‏ ا نٹ ۱ تچ چہچہ رن 

قلت: والفرق بين هذين الوقتین والأوقات adel‏ السابقة أن المنع في 
sna SN‏ في الوقت من كونه بين قرني الشیطانء وهو يكون في الظهيرة 
کے يأتي في أول الفصل EIS‏ وههنا لکمال حق لفرض كما a‏ 
«الهداية» و«البرهان». 


- ولا يحوز في هذه الأوقات صلاة جنازةء ولا سجدة تلاوة ولا سجدة سهو ولا قضاء 
فرض. ولو قضى فرضا من قضاء GR‏ فی هذه الأوقات لا يعيدها. راوحل صل 
الكنازة لا يسنا وكذلك لو سجد لتلاوة في هذه الأوقات لا يعيدها وتسقط عنه. وإذا 
تلا آية السجدة في هذه الأوقات» فالأفضل أن لا يسجد في هذه الأوقاتء ولو سجد 
جاز ولا يعيدها. 
| الثاني: ما ليس فيه تقصير وهو بعد العصر - يكره فيهما التطوع؛ ولا يكره 
فيها الفرائض ولا صلاة الجنازة ولا بجوز أداء المنذورة في هذين الوقتين» Oly‏ كانت الصلاة 
المنذورة واجبة إلا أنها وجبت بإیجاب العبد. اه. وراجع «الأوجز» 4١4/7‏ للمؤلف. 
وأدلتهم مبسوطة ف المطولات فراجع إليها للوقوف على الأدلة. 

| ( قوله: كما في الحداية ) قال في «الحداية» 0/١‏ 5: ويكره أن يتنفل بعد الفجر 
حتى تطلع الشمس وبعد العصر حتى تغرب. ولا بأس ob‏ يصلي في هذين الوقتين 
Cl yall‏ ويسجد للتلاوة ويصلي على الجنازة, لأن الكراهة كانت لحق الفرض ليصير 
الوقت كالمشغول cay‏ لا لمعنى في الوقتء فلم تظهر في حق الفرائض lady‏ وجب ds)‏ 
كسجدة التلاوة. اه. 

ولم يتوفر لي AS‏ «البرهان». 


(V+ €A) برقم‎ 


جلرر و 


١‏ التقریر الرفیع ia‏ ۱ ۳غ 


قلت: يشكل عليه ارقي بالصلاة Ob‏ شدة ا حر؛ الحدیٹ!''. Sy‏ 
القاري: إن ما قارب الشيء أعطي حکمہ كحريم فرج الخائض؛ ومن حام 
حول ا حمی يوشك إلخ. وربما EG‏ عبدة الشمس من هذا الوقت. | 
٤١۰٢ا(‏ مشهودة El‏ ) أي: نحضرها وتشهد لمن صلاها. 
و«مشهودة؛ تأكيد لدمحضورة». والمراد صلاة الشرق والضحى. 


( قال القاري إن ما قارب إلخ ) قلت: وفي «المرقاة» :١١5/7«‏ قيل: الحكمة في ذلك 


بعد ورود الأحاديث أن ما قارب rtd‏ أعطي حكمه كحريم فرج الحائض» ومن حام 
حول ا حمی يوشك أن یقع Rory 4d‏ الس ریا 0000 
rete eee fe‏ انف نا أن گر تر راتا :تار بيح النفل ٹی ذينك 
الوقتين لكان فيه أیضاً تشبه بهم أو إيهامه أو التسبب إليه. اه. 

( قوله: تحضرها وتشهد إلخ ) قال القاري في «المرقاة» 4/9 VV‏ أي: یحضرما 
الملائكة ليكتبوا أجرهاء ويشهدوا بها لمن صلاهاء ويؤيده رواية: «مشهودة مكتوبة». 
َال الطيبي في «شرح المشكاة» :۱٥/١‏ أي: يحضرها fal‏ الطاعة من Nadas‏ 


وَالأرض. اه. ley‏ ا معنیین فا محضور٥)؛‏ تفسیر امشھ ود٥٤ AA LSU‏ ويمكن أن 


Jat‏ :مشھودةہ على المعنى Sg‏ ود«محضورة؛ على الثاني. أو الأولى بمعنى الشھادۃ: 
والثانية بمعنى الحضور للتبرك. والتأسيس أولى من التأكيد. وفيه بيات لفضيلة صلاة 


)١( 


روى البخاري ف المواقيت (OTA)‏ عن أبي سعيد مرفوعا: الأبردوا بالظھر فان شدة تی سے وروی مسلم 


(VEN)‏ معناه عن أي هريرة رضي الله تعالى عنه. 
وحديث: امن حام ول ا حمی إخ٤‏ لم أجدة tg‏ اللفظ) نعم أخرج البخاري في البيرع (51. )٠‏ في حديث طويل عن النعمان 
hey pp pty oy‏ 8 .. والمعاصي حمى الله من يرتع حول ا حمی يوشك أن يواقعه». ورواہ مسلم في البيوع .)٦١۷۸۸(‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱۷ 

( حتى يستقل ).من الاستقلال بمعنى الارتفاعء أي: ۸۷+" 
ییقی على الأرضء وهكذا بمكة والمدينة. وقيل: من استقله إذا رآه قليلا. 
وقيل: يقوم مقابله في جهة الشمالء لا مائلاً إلى المغرب أو المشرق. قال ابن 
حجر: فيه حجة على مالك ف الجواز عند الاستواء عندہ!''. 

[ye eel‏ ( قال يا ابنة أبي امن اه gf lb Ub‏ تقال لات 
I Ji‏ والحديث يدل على قضاء الرواتب: وهو أرجح قولي الشافعي: 
وإخدى قولي أحمد. وقال مالك: لا تقضى. «ميزان», وكذا الإمام [أبو حنیفةا 
إلا في الصبح إلى الزوال. 

والجواب عن الرواية ہما ذکر الطحاوي بسنده حدیث raljg dale of‏ 
افقلت: die dt Iwo‏ اہ عليه وسلم! أفنقضيها إذا فائشا ؟ قال: Mey‏ 
اه. فصرح بأنه ختص له عليه السلامء ووجهه مشهور من أن النوافل كانت 
Peale ascii‏ 


- ( بالتعارض بین ا حرم والمبيح ) أي: حديث أبي سعيد المتقدم قبل حديثين ہلا صلاة 
بعد العصر» بعمومه يقتضي التحريم. وهذا الحديث يدل على الإباحة؛ فتعارضاء فيرجّح 


2 منستفاد من «المرقاة8 4/7 .11١8-1١1١‏ 
™ ' ووقع 3 المخطوطة: «قل6. 
”'شرح gle‏ الآثار» في باب ال رکعتین بعد العصر .۲۱٢/١‏ وفيه: «أفنقضيهما إذا فاتتا) بدل: 9 أفنقضیھا إذا فاتتنا». 


art) 


لتقرير الرفيع ج٢‏ ۷ 

(٠4‏ يصلي بعد صلاة الصبح إلخ ) به قال الشافعي. وقال محمد: 
يقضي بعد الطلوع. ویو ہس الرواية الضعيفة لا تقاوم 
مانعة الصحاح. وما قيل: أخذ a‏ الثلالة أن الكراهة بأول وقت العصر 
والصبح, محل تأمل. «قاري». 

Ot boyy [ysgol‏ ساعة شاء ) استدل به الشافعي على أن الكراهة 
عبر كه وقال ا حنفیة بعموم الكراهة في البلاد كلها لعمّوم الروايات. 
والجواب عن الرواية بأن المراد م: منع أهل مكة, واسشيئة ظاهر ف أنه لا يكون 
عند alld dal SI‏ سياسي. وأجيب أيضا بالتعارض بين المبيح وانحرم. 


( قوله: يقضي بعد الطلوع إلخ ) قلت: إنما ا لخلاف بين الشيخين والإمام محمد 
فيما إذا فاتتا وحدهماء فيقول الشيخان أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله: لا يقضيهما 
لا قبل الطلوع ولا coder‏ لأن السٹن عت رت all‏ و سس حور سے 
فيه للفرائضء لصارت السئن أصلاًء وبطلت التبعية فلم تبق سننا مؤکدةء لأنها كانت 
ts‏ مت التبعية. 

وقال محمد: i‏ بعد الطلوع إلى قبل الزوال» واحتج محديث ليلة التعريس أنه 
صلی الله عليه وسلم قضاهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال» فصار ذلك وقت قضائهما. 
| وأما إذا فاتتا مع الفرض فتقضيان إلى قبل الزوال بالاتفاقء OY‏ النبي صلی الله عليه 
وسلم قضاہما مع الفرض لیلة التعریس. انظر «بدائع الصنائع» ٠/7‏ 5 ١ء‏ و«الشامي» LOVIN‏ 

( قوله: وما قيل أخذ a‏ الثلاثة )2 ) قال القاري :١7١/7‏ قال ابن حجر: 
أما أخذ a‏ الثلاثئة دخول الكراهة بأول ody‏ الصبح والعصرء فيعارضه خبر مسلم 
السابق عن عمرو بن عبسة لتصريحه فيه بتقييد النهي بما بعد صلاة الصبح والعصر. اھ. 


۷٦ ery 
فالثبوت بالرواية على طريق الظهورء وروايات النهي‎ gle قلت: ولو‎ 
نص» ولا تعارض بین النص والظاهر.‎ 
يوسف رحمهما الله.‎ gly إلا يوم الجمعة ) به قال الشافعي‎ ( |٠١11 
| وقال الطرفان بعموم الكراهة يوم ا جمعة وغيرها.‎ 
والرواية للمقال في سندها لا تقاوم روايات النهي المشهورة مع‎ 
0 ا‎ an مبيحة والآخر محرم. مع أنه یحتمل‎ 
نصف النهار قربه. وقیل: «إلا» بمعنى اولاہ, «دع؛.‎ 
إلا بمكة إلا بمكة إلخ ) قال ابن الحمام: معلول بأربعة‎ [yo] 


( قوله: معلول بأربعة وجوه ) قلت: وف «لمرقاة» VY E/T‏ هو معلول بأریعة أمور: 
انقطاع ما بين مجاهد وأبي ذر فإنه الذي يرويه عنه» وضعف ابن المؤمل» وضعف حميد 
مولى col de‏ واضطراب سندہ. ورواه البيهقي وأدخل قيس بن سعد بين حمید هذا ومجاهد. 
ووز سوقان ما کن اه. قاله ابن اللهمام ٹی «فتح القدير» ۲۳۳/۱. 


WW WW 
WW WW 
WW WW 
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التقرير الرفيم Ye‏ ۱ : ۷۷ 
باب ا لجماعة وفضلها 

مالك وجماعة من أصحاب الإمام سنة. وعند أحمد فرض ge‏ أثم SN Sb‏ 

لکن الصلاة لا تفسد. Ope‏ قلت: اختلفت الأقوال فيه كما في 


ای ويفهم مزه ترجیح الو جوب. وذهب أاصاحب] (اٰدایة) الستة. 
وعليه 007 وفصل المذاهب ابن سیر سے 


( وهو الأصح من مذھب الشافعي al‏ الضعيف: وللشافعية فيها ثلاثة 
أقوال: الأول أنها فرض كفاية» قال النووي: وهو الصحيح الذي نص عليه الشافعي: وهو 
قول جمهور أصحابنا المتقدمين» وصححه أكثر المصنفين» وهو الذي تقتضيه الأحاديث 
الصحيحة. والثاني: أنها سنة. والثالث: أنها فرض عين. انظر «المجموع؛ للنووي .۱۸٥/٤١‏ 
( قوله: وعند مالك ) قال أبو البركات الدردير في «الشرح الكبير» ۳۱۹/۱: 
تی گج سی رد سای ات 
وقال ابن رشد ف «لبداية» ۶/۱: ذهب الجمهور ا انها مت أو فرض AUS‏ 
ؤذهيت الظاهرية إلى أنها فرض عين على كل WALA‏ 
. ( قوله: اختلفت الأقوال فيه إلخ ) قلت: وفي «الدر المختار» مع الشامي 57/١‏ ه: 
(والجماعة سنة مؤكدة للرجال) قال الزاهدي توفيقا بين القول بالسنية والقول بالوجوب 
الآني: أرادوا بالتأكيد: الوجوب. (وقيل: واجبة؛ وعليه العامة) أي: عامة مشايخنا وبه جزم 
ف «التحفة؛ وغيرها. قال في «البحر»: وهو الراجح عند أهل المذهب. (فتسن أو تجب), - 


0 لم يتوفر لي کتااب «الميزان4» وانظر لمذاهب الثلاثة ابداية المجتهدة 2١41/١‏ ولالشرح الكبيرا للدردیر۳۱۹/۱. ولاٹحموع) 
.۱۸٥/٤‏ و«المغي» ٢/۳ء‏ وڈالشرح الكبير» ؟/7. 


Nay oy بسبع وعشرين ) وفي الروایات: «بخمس‎ (۰٦ 
ناقصء المراد به‎ JSS یقال: إن مفهوم العدد لا يعتبر»‎ Ob أوجه:‎ DY وا جمع‎ 
: 7 panies 
الزائد. أو إخبار الناقص أولي» ثم ازداد الله بفضله درجتين أخريين.‎ 


- شرته تظهر في SY‏ بتركها مرة. اه. وقال ابن الحهمام في 'فتح القدیر؛ :۳٤٣٤/١‏ وحاصل 
الخلاف في المسألة أنها فرض عين إلا من عذرء وقيل: على AUS‏ توفي «الغاية»: قال dale‏ 
مشايخنا: إنها By erly‏ «المفيده: أنها واجبةہ وتسميتها سنة لوجوبها بالسنة. وفي «البدائع» 
۷۲ يحب على العقلاء البالغين الأحرار القادرين على الجماعة من غير حرج وإذا فاتته 
Y‏ عب Gl ale‏ فق لسار alowed ope BE Wy‏ ات | 
وقال ابن نجيم في «البحر الرأئق: :"55/١‏ (الجماعة سنة مؤكدة) أي: قوية تشبه 
الواجب في القوة, والراجح عند fal‏ المذهب cope gh‏ ونقله ف «البدائع» عن dale‏ 
مشايخناء وذكر هو وغيره أن القائل منهم إنها سنة مؤكدة ليس مخالفا في ا حقیققہ بل في 
العبارة OY‏ السنة المؤكدة والواجب By‏ خصوصاً ما كان من شعائر الإسلام. وفي 
gash‏ : والظاهر أنهم أرادوا بالتأكيد oye gl‏ لاستدلاهم بالأخبار الواردة بالوعيد 
الشديد بترك الجماعة. wl‏ وهذا كله في الجماعة للصلوات الخمسة. 
| وأما الجماعة في الجمعة فقال في «لبدائع» :٥٤/٣‏ لا خلاف في أن ا جماعة شرط 
لانعقاد الجمعة حتى لا تنعقد ا جمعة بدونها. وكذا في «البحر» .۱٦١٦/١‏ وق «الدر المختار 
۱( : ا جماعة في جمعة وعيد By bb‏ التراويح سنة كفاية. By‏ وتر رمضان مستحبة 
على قول؛ وفي وتر غيره وتطوع على سبيل التداعي مكروهة. انتھی. 


oly) 8‏ مسلم في الصلاة )١5١4(‏ عن أبي هريرة قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: aed‏ مع الإمام أفضل من حمس وعشرين 
صلاة يصليها وحدہ1. ۱ 


١/4 | ٢ج التقرير الرفيع‎ 
وجهين آخرين: منهما‎ : nd ph 3s ~— one = 7 | 

[Yon‏ ) بالصلاة ( أي: العشاء كما يقتضيه أخير ا حدیث وحديث 
مسلم''). ويحتمل العمومٌ على تعدد القصة» فذكر العشاء ترق. 

) أخالف ( أي: أيهم من خلف» أو من (خالفت Nts‏ إذا قصدت 
وأنت مول عنه. | 

( لا يشهدون ) أي: يصلون ف بيوتهم ليست بهم علة كما في 
زواية'"". 

porn.‏ بار 

0 » وتفتح: : ظلف الشاة. ,)143 بالكسر السهم 
الصغير. وعلى الأول (حستین؛ بدل ON cau‏ المراد منه العظم الذي يلي 


( ول العرف وجھین آخرین ( قلت: قال العلامة الكتميرئ 2 «العرف الشذي» 
0١‏ والجمع بينهما قيل: Thy‏ خصال فضل الجماعة؛ فتكون سبعة وعشرين في الجهرية, 
و بسة وعشرين في السرية. وقيل بالاختلاف بحسب خلوص النية. 


VV‏ وقد ذكر النووي أيضاً هذه الأحوبة الثلالة في #شرح مسلم؛ ۲۳/۱ وقال: هذه هي الأحوبة المعتمدة. 

gy‏ آخر حديث مسلم )١51(‏ عن أي هريرة: cow‏ صلاة العشاء)؛ By‏ حديث برقم )۱٥١٤١(‏ تصريح بصلاة العشاء. 
cal 9‏ ہو داود في الصلاة (545) عن أبي هريرة قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: LID‏ هممت أن آمر فتيي فيجمعوا 
حزما من حطب ثم آني قوماً يصلون فى بیوتھم ليست یم علة فأحرقها عليهم». 


التقرير الرفیع ج٢ NAS‏ 
والحديث لا يمكن الاستدلال منه على فرض الکفایة OY‏ بعضهم قد 
صلواء فكيف التحريق ؟ نعم استدل به على فرضية عين أو وجوب. والأول 
لا يثبت بخبر الواحدء والثاني ا وهو الوجوب بالأولى MY‏ روایات 
الدرجات تدل على أن للفذ درجة؛ وكيف إذا ترك الواجب ؟ء مع أنه جاء 
في الخبر أنه من سنن SABI‏ كما ف MANDI‏ وسيأتي بلفظ آخر OY‏ 
| لال يه على کر اعت ولک abe ah‏ اک لا بد أن 
يصليهاء لأنه ل يبق إذاً للاحتراق (Je‏ لاحتمال أن یصلوا ثانية. اعرف». 


) الخبر أنه من سنن ا ٰدی ) قلت: SS‏ في «الهداية؛ قوله عليه الصلاة والسلام: 
«الجماعة سنة من سنن الهدى؛ لا يتخلف عنها إلا منافق». وقال الزيلعي بي «نصب الراية» 
۲ غریب بهذا اللفظ. وأخرج مسلم عن أبي الأحوص قال: قال عبد الله بن مسعود: 
«لقد رأيتنا وما یتخلف عن الصلاة إلا منافق» قد gle‏ نفاقه» أو مريضء إن كان المريض 
ليمشي بين رجلين حتى يأتي الصلاۃ oly‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم علمنا سنن 
ادی؛ وأن من سنن SABI‏ الصلاة في المسجد الذي Os‏ فيه». انتهى. وأخرج أيضا عنه 
قال: «من سره أن يلقى الله غدا مسلما فليحافظ على هؤلاء الصلوات؛ حيث ينادى cc‏ 
فإن الله شرع لنبيكم سنن ا دی, وإنهن من سنن ال مدیء ولو أنكم صليتم في بيوتكمء كما 
يصلي هذا المتخلف في بيته لتركتم سنة نبيكم؛ ولو تركتم سنة نبيكم لضللتم ..؛ الحديث. 
| ( قوله: لا يستدل به على تكرار الجماعة ) قال الإمام الكشميري في «العرف» 
۹۱: استدل القائلون على عدم كراهة الجماعة الثانية بحدیث الباب» فإنه لا بد من = 


(' ما att‏ بين المعكوفين هو الظاهر والصواب؛ By‏ المخطوطة: «والثاني وهو ا حواب للأول بالأولى أن» غير ظاهر. 
® أي: في أول الفصل الثالث برقم VY)‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ ْ ۸۱ 


مس نه هه ههه ووه وي ههه هوه وه ههه ووه وه و و وو و و هه و هوه وهو وه هم .وه مو و وه و و ها و مه ههه وه هه مو و ومو ووه 


= أن يصلي Cell‏ صلی الله عليه وسلم بالجماعة بعد الرجوع عن GLAM‏ عليهم؛ وتمسّك 
القائلون بالكراهة على الكراهة بحديث Ul‏ بأنه لو جازت الجماعة الثانية لأمكن لهم 
قول: إنا نجد الجماعة الثانية. ولكن الصواب أن حديث الباب لا یصح حجة لكلا الأمرين. 

مذاهب الأئمة في إقامة ا جماعة الثانية في مسجد أقيمت فيه جناعة قبلها: 

قال النووي في «لمجموع» :۲۲۷/٤‏ أما إذا لم يكن له إمام راتب فلا كراهة في 
الجماعة الثانية والثالثة ST‏ بالإجماع. وأما إذا كان له إمام راتب وليس المسجد مطروقاً - 
على شوارع الطريق -- فمذهبنا كراهة الجماعة الثانية بغير cas]‏ وبه قال عثمان البتي» 
والأوزاعي: bey‏ واللیث: والثوري» وأبو حنيفة. وقال أحمد: لا يكره. اه. 

'وروي عن أبي يوسف أنه يكره إذا كانت الجماعة الثانية كثيرة» Lb‏ إذا کانوا 
ثلاث أو أربعة فقاموا في زاوية من زوايا المسجد وصلوا مجماعة لا يكره. وروي عن محمد 
أنه إنما يكره إذا كانت الثانية على سبیل التداعی والاجتماعء فأما إذا لم يكن فلا يكره. 
كما في «البدائع» ۱۱۱/۲. وف «الشامي» 6 \/100¥ يكره تحريماء ونقل عن «شرح الجامع 
الصغیر؛ أنه بدعة. وحکی عن أمالي قاضي خان: يكره تكرار الجماعة في مسجد محلة بأذان 
وإقامة» إلا إذا صلی Ley,‏ فيه أُوَلاً غير cabal‏ أو أهله لکن بمخافتة الأذان» ولو كرر أهله 
Lag’ go‏ أ أو كان مسجد طریق جاز إجماعاًء كما في مسجد ليس له إمام ولا مؤذن ويصلي 
ابا يه tgs‏ وا فإن الأفضل أن یصلی كل فريق OBL‏ وإقامة على حدة. وا مراد 

بمسجد ا حلة ما له إمام وجماعة معلومون. 

وفی «العرف الشذي» ۰۸/۱: عن «رد ا حتار؛ أن علماء المذاهب الأربعة أجمعوا على 
كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تکرار الأذان والاقامة في مكة سنة خمس Ble‏ وإحدى 
واخمسين. وقد be‏ مولانا رشید أحمد الكنكوهي رحمه الله رسالة في مسألة الباب وأتى = 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ۸۲ 
2 وا جواب عن الرواية بأنه كان في زمنه عليه السلام لا یتخلف ae‏ إلا 
منافق» كما G‏ رواية مسلم عن أبي الأحوص كما سيأتي في أول الفصل 
التالث؛ فكان علامة للنفاق. 

)٦٠٥١[‏ ( هل تسمع النداء ) لا بد أن یحمل على التخصيص لعلو 
vale‏ أو الفضل أو السياسة؛ لرواية «الصحيحين» أنه عليه السلام رخص لعتبان 
بن GUL‏ وقد جاء استثناء العذر في روایات!''. 


= فيه بحدیث: ail)‏ الله عليه دخل المسجد وقد صلی فيه» فذهب إلى بينه وہ 
و 3 IS‏ ومع 
cabal‏ وصلى بالجماعة», ولو كانت الجماعة الثانية جائزة بلا كراهة» لما ترك فضل المسجد 


السند ثقات محسنة7". 


ٹم قال: وليعلم أن حكم الكراهة منحصر على داخل المسجد لا خارجه ولو 
بذراع. 


© روى البخاري في مواضع؛ منها في الأذان IVY)‏ ومسلم في الصلاة )١578(‏ عن محمود بن الربيع الأنصاري: «أن عتبان 
بن مالك كان يم قومّه وهو أعمى؛ وأنه قال لرسول الله bE‏ رسول الله! LL‏ تکون الظلمة والسيل وأنا رحل ضرير البصر 
سرن في بي مكانا أتخذه fdas‏ فجاءه رسول اللہ BE‏ فقال: این تحب أن أصلي؟ فأشار إلى مكان من البيت 
فصلى فيه رسول اللہ صلی الله عليه وسلم». واللفظ للبخاري. 
ومن روایات الرخصة: ما gle‏ برقم )٠٠١١(‏ عن ابن عمر «أن رسول الله لیا كان يأمر الموذن إذا كانت ليلة ذات برد 
ومطر يقول: ألا صلوا في الرحال» متفق عليه. ومنها ما سيأي في الفصل الثالث (۱۰۷۷) عن ابن عباس مرفوعا: لامن مع النداء 
فلم cat‏ فلا صلاة له إلا من عذر». وروی نحوه gh‏ داود في الصلاة ۸۱/۱ التشديد في ترك الجماعة. 
('؟ روى الطبران في «المعجم الأوسط» ۳٥/٥‏ و0./7 عن ای بكرة «أن رسول الله BE‏ أقبل من نواحي المدينة يريد الصلاة 
فوجد الناس قد صلواء فمال إلى مترله فجمع أهله فصلى oh‏ ولم أجده في SUID‏ وأرده ا یٹمی في (المجمع» ۱۷۳/۲ وعزاه 
Lad‏ وقال: رحاله ثقات. 


Vay tet اتير‎ 

قلت: ويمكن أن يستدل به على مذهب الإمام من أن القادر بالغير 

قادر, فإنه. قال: ولي قائد لا یلائمنيیء كما ف رواية «أبي داود» Vo ney‏ 
فنفي القائد ههنا لعله لعدم الملائمة. 

أه١٠|(‏ صلوا في الرحال ) الحديث رخصة كما صرح به محمد 


في (Maat yt‏ لحديث مسلم: «ليصل من شاء في رحله7". وهو من الأعذار 
ان عاك ا ماعة وهي أشمانية عش )( ذكرها صاحب «نور الإيضاح». 


( قوله: القادر بالغير قادر ) قلت: هذا مذهب الإمام على رواية ا حسن case‏ وأما 
Je‏ رواية الأصل فمذهبه أن القادر بالغير ليس بقادرء كما بينه الكأساني 3 «البدائع» 
۳٥٣٤‏ 2 مسئلة م الأعمى: حيث قال: )$9( ا حسن عن أبي حنيفة في الأعمى أن 
عليه الحج بنفسهء ووجهه أنه يقدر بغیرہ إن كان لا يقدر candy‏ والقدرة بالغير كافية 
لوجوب الحج. ظ 

وروایة الأصل عن أبي حنيفة أنه لا حج عليه dandy‏ وإن وجد قائداء ووجهه أنه لا 
يقدر على أداء الحج بنفسہہ YAN‏ يهتدي إلى الطريق بنفسهء فلم یکن قادرا على الأداء 
بنفسه بل بقدرة غير ختارء والقادر بقدرة غير مختار لا يكون Lo‏ على الإطلاق؛ لأن Jab‏ 
الختار gly‏ باختیارہء فلم تثبت الاستطاعة على الإطلاق. اھ. 


('© رواه أبو داود في التشديد في ترك الجماعة (557) عن ابن of‏ مکتوم «أنه سأل النبي صلی الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله! 
إن رحل ضرير البصر شاسع الدار؛ ولي قائد لا يلائمئي فهل لي رخصة أن أصلي ف بي ؟ قال: هل تسمع النداء» قال نعم! قال: 
ل أجد لك رخصة٤.‏ ورواه ا حاکم في «المستدرك» NTT‏ 

ص ١١18‏ طبعة هندية. 

"© رواه مسلم في الصلاة في الرحال في المطر :)١775(‏ عن جابر قال: 9خرجنا مع رسول اللہ صلی الله عليه وسلم في سفر 
فمطرنا فقال: ليصل من شاء منكم في رحله». 

© وفي المخطوطة بدله: «ثمانية عشرة». 


التقریر الرفيعم ج٢ YAS‏ 
[yeon)‏ ) فابدؤا 0 ( قلت: ٠ ws‏ انوقان لما نبت عنه عليه 


اثستصھات ا في آخر الفصل الثاني: «لا تؤخر الصلاة لطعام ولا 
لغيره». أه. 


0-2 ( ذكرها صاحب نور الإيضاح ) قال العلامة الشرنبلالي في «نور الإيضاح؛ 
ص ١ه:‏ 7 حضور ا جماعة بواحد من شانیة عشر lege‏ مطر؛ وبردء وخوفء 
وظلمة, وحبسء وعميء وفلج؛ وقطع ید ورجل؛ وسقام؛ وإقعادء ووحلء وزمانة, 
وشیخوخةء وتکرار فقه بجماعة sa ag‏ وحضور pla‏ تتوقه نفسہ؛ وإرادة سفرء وقيامه 
بمریض؛ وشدة ريح ليلا لا 27 وإذا انقطع عن الجماعة ده من أعذارها المبيحة 
للتخلف يحصل له ثوابها. اه. : ۱ 

( قوله: قلت عند التوقان ) قال العبد الضعيف: كذا قال الإمام البغوي في 
«بشرح السنة» 2555/7 ونصه كما يلي: هذا إذا كانت نفسه شديدة التوقان إلى 
الطعامء وكان في لوک مت ان نا كان ممما كا في نفسه لا ence‏ الجوعٌ ولا 
تنازعه شهوة الطعام, فلا يعجله عن إيفاء حق الصلاة؛ فيبدأ بالصلاة» OL‏ النبي صلی 
الله عليه وسلم كان يحتر من كتف شاة؛ Cod‏ إلى الصلاة؛ فألقاهاء ثم قام فصلى. 
اه. ثم ذكر حديث ple‏ الآني في آخر الفصل الثاني (۱۰۷۱). وقال: وهذا GB‏ حق 
المتماسك في نفسه؛ أو إذا كان في الوقت ضيق يخاف فوته؛ فيبدأ بالصلاة» واللہ أعلم. 
اه. وقد بسط الکلامٌ في ذلك الحافظ بدرٌ الدين العيني في «العمدة» ۳۱۹/۸. 


. التقرير الرفيع ج٢ ١‏ 

— فلا صلاة إلح ) استدل به الشافعية على د‎ ( 1٠١١41 ٠ 
وإن‎ OEM لا صلی السننء وخالفه الحنفية مع الاتفاق في ترك السنن‎ 

بسط الشامی PSI‏ في سنة الظهر. 000 

استدل الحنفية بروايات تحریض رکعتی الفجر""). وأجاب 506 
Tal ac‏ موقوف على أبي هريرة» وآثار الصحابة الأخر تخالفها. ويحتمل أن 
ایکون المعنى: صلوا الصلاة التی أقيمت ھا لا غيرهاء لما جاء: ہلا صلاة إلا 
التي أقيمت lb‏ وقال دع: جاء في رواية: «إلا ركعتي و وی 
ا ولا ركعتي Opi‏ 

(٣٣۰۲‏ لا ععوا إلح ) لا بأس في حضورهن eel‏ والمنع 
سياسي للفتنةء وقد روي عن عائشة: «لو رأى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ما أحدث النساء ...» ا لحدیٹ(") 


۱ ) قوله: لا بأس في حضورهن ) قلت: لغب المالكية ما في «الشرح الكبير» 
وجاز خروج شابة لمسجد لصلاة ا جماعة ولجنازة أهلها وقراہتھا بشرط عدم الطيب 


''' انظر واٹحموع شرح المهذب» للإمام النروي ١۷/٤‏ و ۷۱/۱١ glint pall‏ و#الدر المختار» oY‏ 

(' قلت: منها ما رواه أبو داود )١57٠0(‏ عن أب هريرة مرفوعا: ١لا‏ تٌدَعُوما وإن طردّنكم ال خیل٤.‏ وروی مسلم (۱۷۲۱) عن 
عائشة عن gill‏ صلی الله عليه وسلم قال: 9رکعتا الفجر خیر من الدنيا وما فيها». [ رضوان الله النعمان ]. 

© انظر شرح معان الآثار» yer 7014/١‏ باب الرجل يدخل المسجد والإمام في صلاة الفجر. 

02 ' ووقع في المخطوطة بدله: (ركعة), 

© كلتا الروايتان أخرحهما البيهقي في لالکبری) ۰۷ وضعمهما: [ضرت فالسا en shel‏ ]. 

اوت : روى الإمام مسلم في الصلاة )٠ VY)‏ عن عائشة رضي الله عنها تقول: الو of‏ رسول الله Be‏ رأى ما أحدث النساء 
Egat‏ للسحد كما مُنعَتْ نساء ؛ بن إسرائيل»). ورواه البخاري في الأذان (٦٦۸)ء‏ وفيه: «أدرك» بدل لارأى4. 


التقرير الرفيع ج٢‏ الین 
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da gly >‏ وأن لا تكون مخشية الفتنة» وأن تخرج في خشن ثيابها وأن لا تزاحم الرجال وأن 
تكون الطريق مأمونة من توقع المفسدة وإلا حرم. 

قال الدسوقي , في atl‏ على «الشرح الکبیر؛ ۳ :۲۷٢١/‏ (قوله وجاز خروج 
(lew.‏ أي جاز جوازاً مرجوحاً بمعنی أنه خلاف الأولى. و(قوله وخروج شابة) أي غير 
فارهة في الشباب والنجابة, وأما الفارهة فلا تخرج Shel‏ و(قوله لصلاة ا جماعة) أي غير 
الجمعة, ولا تخرج لعيد ولا لاستسقاء ولا جمعة GY‏ مظنة الازدحام. اه. 

وقال النووي الشافعي فی :١ 18/4 ty goth‏ جماعة النساء في البیوت أفضل من 
حضورهن المساجدء وإن أرادت TA‏ حضور المسجد للصلاة قال أصحابنا إن كانت شابة 
أو كبيرة تشتهي كره Ub‏ وكره لزوجها ووليها تمكينها car‏ وان كانت عجوزا لا تشتهى 
م يكره. وقد جاءت أحاديث صحيحة تقتضي هذا التفصیل. ثم ذكر تلك الأحاديث. 

وقال ابن قدامة في «المغني» :۳٦/٢‏ يباح لمن حضور الجماعة مع الرجال؛ وصلاتها 
في بيتها خير لها وأفضل. وقال في «الشرح الكبير»ء :۱٦/١‏ وإذا استأذنت المرأة إلى المسجد 
كره Yr‏ وبيتها خير فھا. وفي «الروض 4/١ a‏ 4: تخرج غير مطيبة ولا لابسة ثياب 
زينة» وبيتها خير لها ولأب ثم أخ ونحوه منع موليته من ا خروج إن خشي فتنة أو 006 

وأما عند aad‏ فقال في oS :01//١ ladle‏ لمن حضور الجماعات يعني 
الشواب منهنء لما فيه من خوف الفتنة. ولا بأس للعجوز أن تخرج في الفجر والمغرب 
cele‏ وهذا عند gl‏ حنيفة رحمه call‏ وقالا: يخرجن في الصلوات كلهاء لأنه لا فتنة 
لقلة الرغبة إليها فلا يكره كما في العیدء وله أن فرط الشبق حامل فتقع الفتنة» غير أن 
الفساق انتشارهم G‏ الظهر والعصر dally‏ أما في الفجر والعشاء فهم DASE‏ وق 
المغرب بالطعام مشغولون. = 


نو VAY te ed)‏ 
[۷۰)( بالدعاء دونهم ) قال دع: roger‏ إلا القنوت النازلة. 
اھ. فتأمل. | | 
7 ۳۱( قد علم نفاقه ( إن قيل: plall ey AS‏ ھا تاب 
ob‏ المراد بالعلم الظن. وقيل: کانوا یعاملون بعد العلم معاملة 0 
يقال: إنهم يقتلون جماعتهم. 
Gea‏ 2ا salt‏ نافع tl fp‏ سا 


= وقال ا حصکفی فی «الدر اللختار :577/١‏ ويكره حضورهن ا جماعة ولو لجمعة وعید 
ووعظ) chiles‏ ولوغتيوزا للا على ni‏ المفتى به لفساد الزمان. al‏ 
| وقال الشامي W/E‏ ( قوله ولو عجوزاً ليلا ) بيان للإطلاق: أي لشابة أ 
سی نهارا أن یلا و( قوله: على المذهب الفتی به ) أي مذهب المتأخرين. اھ و بسط 
الکلام فی «أوجز المسالك» weo/y‏ 

( قوله: لیس معناہ إلا القنوت ) قال العبد البنارسی: قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
«تجموع الفتاوى» ۱۱۸/۲۳: هذا الحديث إن صح فامراد به الدعاء الذي oy‏ عليه 
اللأمومء كدعاء القنوتء فإن الأموم إذا أَمَّنَ كان داعياء قال الله تعا ی لموسى وهارون 
عليهما السلام: ۳ Why 0 6 9 ned‏ كان 
المأموم te‏ على دعاء الإمام فيدعو بصيغة ال جمعء فإن io‏ إنما 21 لاعتقاده أن الامام 
يدعو لما جمیعاء فان dee‏ يند OL‏ الإمام المأموم. Al‏ 
ظ ونقله عنه أيضا تلميذه ابن القيم الجوزية نی «زاد المعاد» Yoy/)‏ 

وٹی «مرعاة المفاتيح» السا موی ۳/:.: قال العزيزي: هذا ف cles‏ القنوت 
خاصة بخلاف دعاء الافتتاح والركوع والسجود والجلوس بین السجدتين والتشهد. انتهى. 


ia 7"‏ ۱ ۸۸ 
ظ | (إن کان ) مخففة. 
00 ۰ھ 
ماق “ا زوائد أو cece‏ فمؤکد أو غير مؤكد. «مظاهر». 
[y.¥é]‏ فلا cm‏ ) به قال في «المهداية», قال: إلا إذا كان ينتظم به 
أمر جماعة. ہے مع ات دس من النھی 


عن الصلاة Mage‏ 
ev |‏ ( فهو منافق ) أي: عاصء أو Gils‏ كذا OSB‏ قلت: أو 
( قوله: إشارة إلى متخلف ) قال المشيخ النواب قطب الدين في «مظاهر حق» قديم 
”: قوله: هذا المتخلف: الظاهر أنه إشارة إلى رجل كان لا يشهد الجماعة. 
( ثم السئن إما زائد إلح ) قال الشيخ قطب الدين الدهلوي: أفعال النبي صلی الله 
علية علية وسلم نوعان: أحدهما ما يفعله بطريق العبادة» يقال له: السنن المدی. والثاني ما 
يفعله Bole‏ يقال له: السنن الزائدة. ثم السنن الٰدی نوعان: OAS fe‏ وه ما واطب عليه 
لنبي عليه السلام أو أكده. ری د ما لم يواظب عليه US dy‏ والمراد هنا 
بالسنن: الحدى السنة المؤكدة. اه. معرب «مظاهر حق؛ قديم ۳۷۲/۱. 
( بدقال في ald‏ ) قال في «الحداية» ۷۱/۱: من دخل مسجداً قد أَذّن فيه يكره له 
الوم ا إلا إذا كان من ينتظم به أمر a shar‏ ری SG‏ عد 


a‏ القدير) 474/١‏ . وحديث النهي عن الصلاة مرتین أورد ٹی باب من صلى صلاة مرتین) برقم )١١51/(‏ عن ابن عمر 


مرفوعا: ولا لاملا 3 يوم ons‏ وعزاه gly any‏ و والنسائي. 
قاله القاري تی الم قاة ذا 45/7 .١‏ 


sae‏ م 


التقریر الرفيع ج٢‏ | الك نا 
(۱۰۷۹] ( الا أنهم یصلون 2 ( sl‏ كان هذا الأمر 27+ 


7 ا رٹ Lat‏ حكم ا جماعة فلا بد أن يصليا 
مع الجماعة. أو OLY‏ في حكم الجماعة باعتبار القیام Cale‏ الامامء كما 
يصف الجماعة خلفه كذلك یصف الالنانء فلا يقوما مع الإمام كالواحد. 
وقيل في باب الميراث أي : البنتان كالبنات في حق الثلثين» أو ٹی ابتداء الإسلام 
على السفر ob‏ سفر الاثنين مجوز. «دع». ويشكل على الأخير: «الاثنان 
شيطانان ...» Mad‏ 


( قوله: فتركوها أو ...) ف المخطوطة بعد ذلك بياضء قلت: نقل الشيخ محمد 
يحبى الكاندهلوي والد المؤلف عن شيخه الجليل العلامة رشيد أحمد الكنكوهي Lage)‏ لله: 
أن الظاهر أنه أشار بذلك إلى كثرة ما تطرق من التغير في أمر الطاعات والعبادات من 
الصيام والزكاة, إلا أن الصلاة باقية على صورتها الظاهرة كانت ف aby‏ صلی الله عليه 


وسلم فأخذ لے Las Go Lay‏ ويحتمل أن يكون مراده أن الصلاة هي التي تظهر فيما 


يدو للناظر ويعم أمرها کل صغير و كبير» غنی وفقیر؛ صباحاً ومساء. اھ. وقال الشیخ 
المؤلف تعليقا عليه: هذا هو الظاهر من لفظ الحديث وعليه الشراح كلهم. راجع «لامع 
الدراري» YO)‏ وفيه فوائد أخرى أيضا. 
WWW‏ 
و 


وسلم: (الواحد شيطان» لان Ny he‏ ركب». سر رت و Sa ute‏ 


i gail JU;‏ على شرط سم 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ۹۰ 
باب تسوية الصف 
|٠١8(‏ ( كأنّما يسوي بها إل ) قيل: الباء ABU‏ والمعنى: LAS‏ 
تسوى الصفوف بالقداحء وعكس للمبالغة» ford‏ الصفوف كأنما یسوی 
بها القداح. وقيل dates‏ 
[YAY‏ ( من إقامة الصلاة ) أي: من إتمامهاء ف قوله تعالى: 


١ AAI‏ ) ليلني ( بدون الياء كما هو ظاهرء ورواية الياء قیل: شاف 
کذا ٹی «المرقاة», وکذا قال في «هامش Mab‏ 


| ( قوله: وقيل: ... ) في المخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: قال القاضي عياض 3 
JUS‏ المعلم؛ 5 : والعنی أنه صلی اللہ عليه وسلم يبالغ في تسويتها حتی تصير كأنها 
السهام لشدة استوائها. 
ddd) |‏ والتمواء تی «aly La de geal‏ تال قارع lay‏ كر ANI‏ 
وهي تعدیل أركانها وحفظها من أن یقع زيغ في فرائضها وسننها وآدابها. اه. 
( ليلني ) قال النووي ٹی «شرح مسلم؛ ۱۸۱/۱: بکسر اللامين وتخفيف النون من 

غير ch‏ قبل النون» ويحوز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. 

( رواية الياء قيل شاذ ) أي «يليني» وهو في بعض نسخ الترمذي» وكذا في 
«المصابيح؛, قال شارحه: الرواية بإثبات coll‏ وهو شاذء لأنه من dal‏ بمعنى القرب: 
واللام للأمر فيجب حذف الياء للجزم. كذا في «المرقاة» 4/5 .١٠‏ 


el‏ المداية» ٠١ 4/١‏ من المولف رحمه الله. 


ares) 


التقریر الرفیع ج٢‏ کچھ ہج 
والمراد بالأول: البلغاء العقلاء وبالثاني: الصبیانء وبالثالث: إن ثبت 

كما في الرواية gl aA‏ وبالرابع: النساء. ولعل الاكتفاء كما في هذه 
الرواية ندرة cB‏ 

(۹)( وهيشات ) الهيش: قال في «القاموس)(): التحرك والجمع 
icc‏ الاختلاط مع النساء) والإكثار من الكلام. والمعنى: لا تُصوانوا في 
المسجد ولا تجتمعوا فيه کالاأسواقء أو المعنى: لا تروحوا إلى الأسواق وقوا 
تک او نز 

[1۱۰۹۰( من بعدكم ) هل الصفوف المتأخرة أو التابعين. وقال مولانا 
الأنوز في تقريره على أبي داود9): إن الطبري راح إلى حقيقة الاقتداء. 

( يتأخرون ) أي: عن الصفوف الأولى» أو الصلاة: 1 الفضائل. 

( حتى يؤخرهم ) في دخول الجنة. 

٠51‏ خير صفوف الرجال ) الظاهر للتباعد عن النساءء وما قال 
الفقهاء فی الجنائر أن التأخر fail‏ مبني على أن المندوب هناك كثرة 
الصفوفء فإن ندب إلى الصف الأول يقل الصفوف كما قال به الشامي. 


) قوله: ai aaa‏ قال ابن عابدين الشامي في OLA oy‏ 
٠ 1‏ : أما فيها - الجنازة - فآخرها - أي ي أفضل - إظهارا للتواضعء لأنهم شفعاء فهو- 


(') القاموس المحيط» [ مادة: co‏ ي؛ ]. 

۴ مستفاد من «المرقاة» 50/7 »١‏ والمعئ الثاني قاله الطیي في «شرح LAN‏ 414/7 . 

"© وهو مطبوع باسم «أنوار المحمود» من باكستان بترتيب الشيخ محمد صديق النحيب آبادي. وقال في افيض الباري» ٣/٢‏ ۲۳: 
Gey‏ إلى الشعبي وابن حرير أيضا. [رضوان الله البنارسي].- 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ ١١‏ 

وذكر الخازن ورودہ 2 اتفسير (HO‏ و جعله ہت نزول أية: “a>‏ 
Ge Gale‏ مِنکم4 AN Itz pt‏ على قول. فارجع إلى التفاسیر('). 

(۹( ألينكم مناكب ( ف الانقياد إذا ade‏ أحد pla‏ الصف؛ 
أو يضع أحد يده للمشي وغيره؛ أو المعنى لزوم السكينة والوقار. 

( استووا ) تأكيداء أو الأول إجمالا والثاني والثالث للأيمن والأيسر. 
روم إن كان خبرا. 

ae) yd‏ یؤخرہم ) أي: يجعلهم آخر الأمر في النار» أو يجعلهم 
متأخرين في أهل النار» أو يؤخرهم عن الخير ويجعلهم في ON‏ 

(ه ١٠١‏ فأمر أن يعيد الصلاة ) استحبابا أو تشديدا. 


Gal >‏ بقبول شفاعتھمء ولأن المطلوب فيها تعدد الصفوف فلو فَضضَّلَ الأول امتنعوا عن 
التأخر عند قلتهم. اه. 

( ذكر الخازن ورودہ Pf‏ ) قال الخازن في «تفسيره» ٥/٣‏ ه: قال البغوي: إن النساء 
كن يخرجن إلى الجماعة فيقفن خلف الرجالء Lap‏ كان من الرجال من في قلبه ريبة؛ 
فيتأخر إلى آخر صف الرجالء ومن النساء من في قلبها ريبة فتتقدم إلى أول صف النساء 
لتقرب من الرجال: فنزلت هذه ANI‏ «ولقد علمنا المستقدمين» AN‏ فعند ذلك قال النبي 
صلی الله عليه وسلم: «خير صفوف الرجال bgt‏ الحديث. 


ONY LE واتفسير ابن كثير»‎ 2١5/١١ ووتفسیر القرطي»‎ ۳۷۷/٣ راجع «معالم التتريل» للإمام البغري‎ o 
.٦٦٢١/١ لامرقاة تفاتیح)‎ © 


التقرير الرفیع ج٢‏ ۱ ۴ 
> قال ابن ا حمام: عند ا مد وغيره تبطل بالانفراد خلف الصف لهذا 
الات duly‏ على ht‏ سا She‏ .فق الفضل SW‏ من Ace‏ 
بكرة عند Ng sled)‏ 


باب At‏ 85 
1 فأخذ بيدي إل ) في الحديث جماعة النفلء وموقف المأموم 


الوإحد. والعمل اليسير. والصلاة “خلف من م ينو الإمامة. وأن التقدم على 
الإمام لا بجوز OY‏ سو کے 


( قوله: oe‏ : ومذهب الأئمة الثلائة Pay ey eee‏ 
واستدلوا بحديث أبي بكرة الآتي في أول باب ا موقف؛ وحملوا حديث وابصة هذا على 
الانتحباب جمعا بین الأدلة. قاله الإمام النووي في «شرح المهذب» 59//5. وانظر «لمغني» 
لابن قدامة 57/7 . 
( قوله: جماعة النفل ) قال الإمام الرباني الشيخ رشيد أ مد الكنكوهي في «اللامع» 
۲: علماؤنا الحنفية لم يُجوزوا من الجماعة إلا ما ثبت كالكسوف والعيدين» وفي 
النوافل التي لم تثبت الجماعة فيها لا بجوز التداغی ها والاجتماع فيهاء نعم رخص في قيام 
اثنين أو a‏ وذلك لأنه ثابت كما ورد في صلانہ صلی الله عليه وسلم مع أنس وأمه 
والیتیم وغير ذلك؛ وذلك لأن في رخخصة الصلاة بالجماعة لزوم مفاسد - من الرياء وغيره 
ے فلا Lede CL‏ إلا لورود نص, مع أن النص Ss‏ مشير إلى خلافه وهو قوله صلى الله عليه - 


(' افتح القدير» ۳۰۷/۱. وحديث أبي بكرة في الفصل الأول من باب الموقف برقم .)١١٠١(‏ 
(" أي موقف الإمام والمأموم قاله في المرقاة .١57/7‏ [رضران الله النعمان]. 


التقریر الرفیع Ye‏ ہے ٢۹٢‏ 
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= وسلم: «أفضل صلاة ا مرء في day‏ ويفوت ذلك عند التداعی Cas‏ على إمام 
معین؛ ولو في بيت أحد منهم. اه. وقال المؤلف في «هامشه»: تقلا عن المینی: كره 
أضحابنا وجماعة آخرون التنفل با حماعة في غير رمضان. 

. قال في 0١ Col‏ التطوع بالجماعة إذا كان على سبيل التداعي يكره. وأما 
إذا صلوا بجماعة بغير أذان وإقامة في ناحية المسجد لا يكره. وقال شمس الأئمة الحلواني: إن 
كان سوى الإمام ثلاثة لا يكره بالاتفاق Gy‏ الأربع اختلف المشایخء والأصح أنه يكره. 
اه. وقال الدردير المالكي في «الشرح الكبير؛ :51١/١‏ ومنه - أي من غير الفرض - ما 
تكره الجماعة فيه كجمع كثير في نفل. اه. وقال الشيخ محمد عاقل في «الفيض السمائی؛ 
۲۸ بعد ما نقل كلام «اللامع» وهامشه: ا حاصل أنه يجوز عند الشافعية وا حنابلة ‘ales‏ 
ویجوز عند ا مالکیة بشرط عدم التشهير. 

( موقف المأموم الواحد ) قال ملك العلماء في «البدائع» ۱۳۱/۲: إن كان مع الإمام 
رْجل واحد أو صبي يعقل الصلاة يقف عن يمين ALY‏ لحديث ابن عباس هذا. وهو 
المختار. ثم إذا وقف عن يمينه لا يتأخر عن الإمام في ظاهر الرواية» وعن محمد أنه ينبغي أن 
تكون أصابعه عند عقب الإمامء وهو الذي وقع عند العوام. وكذا في «الشامي» .۲٦٢/٤‏ 
قال النووي نی «المجموع» :۲۹٢/٤‏ بهذا قال العلماء كافة إلا ما حكاه القاضی أبو الطیب 
وغيره عن ابن المسيب أنه یقف عن coher‏ وعن النخعي أن يقف وراءه إلى أن يريد الإمام 
أن يركع فإن لم بجئ مأموم آخر تقدم فوقف عن caine‏ وهذان المذهبان فاسدان. 

( قوله: العمل اليسير ) وهو fle‏ في الصلاة كما في (call)‏ ۷۸/۲ء gating‏ © 
٣۳‏ . إلا عند الحنفية مكروه كما في «نورالإيضاح؛ (ص: 25) وغيره من كتب الفقه. 

( قوله: الصلاة خلف من إلخ ) وف «البدائع» :١5/7‏ هل يحتاج إلى نية الإمامة ؟ = 


تقر الرفع ج١ ٥‏ 
والحديث hb‏ الترمذي في «الشمائل». 


= أما.نية إمامة الرجال فلا يحتاج إليها ویصح اقتداؤهم به بدون نية إمامتهم. وأما نية إمامة 
النساء فشرط لصحة اقتدائھن به عند أصحابنا الثلاثة. اه. وكذا في «الشامي» 5/9.", 
و«البحر» ۲۹۹/۱. وعند مالك ف الجمعة نية الإمامة شرط لا غيرء OY‏ الجماعة شرط 
صحتھا. كذا في «الشرح الكبير» Sy .۳۳۸/۱ po‏ النووي في «المجموع» SV ١7/4‏ 
المشهور من مذهبنا أنه لا يشترط لصحة الجماعة ay‏ قال مالك وآخرونء وعن أ مد _ 
روايتان» وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن صلی برجل لم تجبء Oly‏ صلى بامرأة أو نساء 
و cae‏ لف 

( قوله: التقدم على LY‏ إلخ ) قال الإمام برهان الدين في دا حیط البرهاني» 
۲٢‏ المقتدي إذا تقدم على الإمام تفسد صلاة المقتدي. 

. (الحديث طوله الترمذي ) قلت: روى الترمذي في «الشمائل؛ (ص od (VA‏ باب 
ما جاء فی عبادته صلی اللہ عليه وسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه بات عند 
ميمونة - وهي خالته - قال: فاضطجعت في عرض الوسادة واضطجع رسول الله صلی 
الله عليه وسلم في طوهاء فنام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء حتى إذا اتتصف الليل أو 
قبله بقلیل أو بعده بقليل فاستيقظ رسول الله صلی الله عليه وسلمء فجعل يمسح النوم عن 
وجههء ثم قرأ العشر الآيات ا حواتَيمٌ من سورة آل عمرانء ثم قام الى شن معلقء فتوضأ 
منه فأحسن الوضوءء ثم قام يصليء قال عبد الله بن عباس: فقمت الى جنبه فوضع رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم يده الیمنی على رأسيء ثم أخذ بأذني اليمنى ففتلھاء فصلى 
ركغتين؛ ثم ركعتين؛ ثم ركعتين» ثم ركعتين؛ ثم ركعتين» ثم ركعتين» - قال معن: 
ست مرات - ثم أوتر ثم اضطجع؛ ثم جاءه المؤذن فقام فصلى ركعتين خفيفتين» ثم 
خرج فصلى الصبح؛. ورواه أيضا مالك في «الموطأ» (Ye)‏ 


التقریر الرفيع ج٢ van‏ 

dob y )1110[‏ بيدينا ( هرة ال قال أو de‏ ات 
وا حدیث Sistas ace‏ ابن مسعود أنه «أراهم De‏ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فأقام علقمة والأسود على يمينه ويساره7"). 
قال ابن عبد idl‏ لا یصخ رفعهء بل هو موقوف على ابن مسعودا" وكذا 
قال النووي في «الخلاصة», مع أن الرفع موجود في hia‏ وأجاب 
الحازمي بأنه منسوخ . قال ابن الهمام: لا بعد في dst‏ النسخ على ابن مسعود 
لأن دأبه صلى الله عليه وسلم كان إمامة ا جمع لا الاثنين إلا ندرة. وأجيب 
ail‏ كان لضيق KOOL‏ 


( كذا قال النووي ف الخلاصة ) قال في «خلاصة الأحكام» ۷۱۷/۲: والثابت 
في «صحيح مسلم؛ وغيره: أن ابن مسعود fad‏ ذلكء dy‏ يقل: «هكذا كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يفعل». والمختار لوثبت أن fat‏ على abled‏ مرة old‏ الجواز. اه. 
قال الملا علي القاري رحمه الله في «المرقاة» :١50/«‏ قيل: إنهما — ابن عبد البر 
والنووي - ذهلاء فإن مسلما أخرجه من ثلاث طرق لم يرفعه في الأولين» ورفعه في 
الثالث؛ وقال: «هكذا fad‏ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم». 
( قوله: أجاب الحازمي ) قلت: قال أبو بکر الحازمي في «الاعتبار» :٠١7/١‏ قال 
بعضھم؟): حديث ابن مسعود منسوخ, لأن ابن مسعود إنما تعلم هذه الصلاة من النبي = 


رواه مسلم قي الصلاة (VY)‏ الندب إلى وضع الأيدي bY‏ 

(' «التمهيد لما في الموطأ من المعانِ والأسانيد» .۲٦۷/۱‏ 

۴ اصحيح مسلم) (۱۲۲۱). 

© «قتح القدیر؛ .۳۰٣/۱‏ 

© قلت: 27 لبو كما حكاه عنه النووي في لاخخلاصة الأحكام» 5-5 


yay | ٢ج الرفیع‎ wid 
أي : :لا تعد إلى التأخير أو إلى‎ ag تعد ) نهي من‎ 3١ 1 
أو من العدوء أو من الإعادة. وغلط ميرك الأخيرين عن‎ ON xe الإحرام‎ 
gy hl 
القصة لحذيفة, وا جاذب‎ of (حتى أنزله حذيفة) أورد عليه‎ [11041 
عند أبي داود. مع أن رواية‎ alt كما في رواية‎ [YS gran كان | أبو‎ 
| رجل جھولء وأُوّل بالتعدد. «مرقاة».‎ ab المشكاة» هذا‎ 


= صلى الله عليه وسلم وهو بمکةء وفيها التطبيق وأحكام أخر هي aS ype OW‏ وهل ” 
لمکم من جماتهاء ولا قدم اللي صلی الله عليه وسلم المدينة تركه. اه. ثم ذكر الحازمي 
أحاديث تدل على أن فعل النبي صلى الله عليه وسلم بالمدينة خلاف الأول. منها: حديث 
جابر الذي ذكر ه صاحب «لمشكاة» في هذا الباب. قال: هذا حديث صحیحء وفيه دلالة 
على أن هذا الحكم هو الآخر؛ Lyle oY‏ إنما شهد المشاهد التي كانت بعد بدر. قال: ثم 
في قيام ابن pee‏ عن .يسار النبي He‏ أيضاً دلالة على أن الحكم الأول كان مشروعاء وأن 
ابن صخخر يستعمل ا لحکم الأول حتى منع cae‏ وعرف ا حکم الثابت الثاني. 

( كان لضیق ISU‏ ) حکاہ النووي عن ابن سيرين كما في ؛ال خلاصةہ ۶۸۰۲. 

( قوله: أول بالتعدد ) قال القاري :١59/‏ لا تخالف بينهما لأنهما قضیتانء ولا 
می ان حذيفة وقع له ذلك قبل واقعته مع عمار, أو بعدها لأن النسیان غالب على الإنسان. 
و الأؤل أقرب. اه. 


2 لاحاشیة أبي دارد) 0» من المؤلف رحمه اللہ ونقله امحشي عن القاري ٥٦٦/١‏ عن «المجموع؛ للنووي 7917/4. 

7 انظر «امرقاة المفاتيح» .۱٦۷/۳‏ 

eat 59‏ من (سنن أبي دارد٤‏ ۸۸/۱ و«البذل» ۳۳۳/۱ و«الكبرى» »٠١/* tel‏ وهو الصواب. وتحرّف ف الخطوطة 
رتا ١»‏ إلى ابن مسعود». [ رضوان الله gland‏ البنارسي fe‏ له ]. 


١4 te ارم‎ yall 
موضع.‎ FOS ) الغابة‎ (1١١۳(۰. 

( فلان ) قيل: اسمه باقوم. 

ا١١١٦‏ ( في حجرته ) المراد ae‏ حجرة الحصير في المسجد 
للاعتکاف كما cle‏ في رواية «أنه JB‏ حجرة من حصير صلی فيها Me Sd‏ 
ولا يصح كونها حجرة عائشة. كيف ؟ وكانت على يسار المسجدء فكيف 
يصح اقتداء من في المسجد ؟. مع أنه لو كان كذلك لم يتكلف صلی اللہ عليه 
وسلم في المرض بالتهادي بین رجلين. بسطه القاري”". 

1 لا يسؤك الله ) أي: لا يسؤك فعلیء Wy‏ كان هذا الفعل من 
لوسرل عا عنس نمي لله act‏ ۰ 

( أن نليه ) أي: كل الإمام. 

( من أضلوا ) وهم الأتباع. ولعل المراد بالأمراء بعض GFN ay)‏ 
توفي ق زس Ole‏ رضي ass Sle di‏ 


العاص؛ مات في حياة النبي صلی الله عليه ley‏ وقيل: باقوم» وقيل: قبيصة المخزومي» 
وقیل: میمونء وقيل: eis‏ وقیل: میناء وقيل: إبراهيم. كذا 
.في «العمدة» ٦/۲۸۱ء‏ و«شرح أبي ٦١٤/٤ ogo‏ کلاھما للعینی. 


- 3 4 bs 

© كلمة فارسية معناها بالأردية: جگل, وقال ابن الأثير في «النهاية» :۳۲/١‏ الْعَابَة: Cale‏ ذات شجر کثیں وهي على تسعة 
أميال من المدينة. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 

gle "7‏ عن زيد بن ثابت في أول باب «قيام شهر رمضان». 

Ave/y «المرقاة»‎ © 


باب الإمامة 


هي أفضل من الأذان - وإن ورد فی فضله كثير مب 
نبي صلی الله عليه وسلم عليها دون الأذان. حتى قال العلماء: م یثبت یثبّتٗ أذانه 
صلى الله عليه وسلم. }3 Ag‏ 


( قوله: هي أفضل من الأذان ) قلت: قد وقع الخلاف بین العلماء في أيهما أفضل؛ 
الإمامة أو الأذان ؟ فعند الحنفية - كما في «عمدة القاري؛ -١٠١7/8‏ الإمامة أفضل لأنها 
وظيفة النبي صلی الله عليه وسلم. اه. وكذا الخلفاء الراشدين بعده كما في فتح القدير 
١/دة؟.‏ وهو مذهب ال الکیة أيضا. 

وعند الشافعية على أصح الروايات الأذان أفضل وهو قول أكثر أصحابه. وله رواية 
مثل مذهب الحنفية أن الإمامة أفضلء وق رواية أنهما سواءء By‏ رواية: إن علم من نفسه 
القيام بحقوقھا وجميع خصاھا فهي أفضل وإلا فالأذان. راجع إلى« شرح مسلم؛ للإمام 
النووي ۱۱۳/۲ء وشرح المهذب» MALY‏ 

ولأحمد روایتان: الأذان أفضل لما ورد من الأخبار في فضيلته. والثاني: الإمامة 
OY «ail‏ النبي صلى الله عليه وسلم تولاها بنفسہء وخلفاؤه من بعدہء ولا يختارون إلا 
الأفضلء OY,‏ الإمامة يختار لها من هو أكمل Ye‏ وأفضلء واعتبار فضلته دليل على فضيلة 
منزلته. كذا في «الشرح الکبیرہ ۳۸۸/۱ للحنابلة. 

' وقال شيخ OLY‏ ابن تيمية في «الفتاوى الكبرى» :۳۲۱/٥‏ الأذان أفضل من 
الإمامة» وهو أصح الروايتين عن أحمد واختيار ST‏ أصحابه. وأما إمامته صلی اللہ عليه 
وسلم وإمامة الخلفاء الراشدين فكانت متعينة coe‏ فإنها وظيفة الإمام الأعظمء وم يمكن 
ا جمع بينها وبین الأذانء فصارت الإمامة في حقهم أفضل من الأذان سخصوص ceil gol‏ = 


التقریر الرفيع ج٢‏ یش 

+0 أي : اص 2ء قاله ابن OU‏ وهو مذهب 
أبي يوسف رمه الله. لکن الظاهر ٹی معناه أكثرهم قرآناً كما ورد(١).‏ وقال 
أحمد: أحسنهم انا بتمامه أقدم على الأفقه. وقال الثلاث: الأفقه إذا يعلم 
الواجب من مقدار القراءة فهو أقدم. MOL ja‏ 


- وإن كان لأكثر الناس الأذان أفضل. اه. قال ابن قدامة: ومن نصر الرواية الأولى قال: 
Lal‏ لم يتوله النبي ككل وخلفاؤہ لضيق وقتهم aie‏ ولهذا قال عمر: «لو لا الخلافة لأذنت». 

وأجاب عنه ابن pled!‏ في «فتح القدير» sYoo/)‏ بأن قول عمر رضي اللہ عنه هذا 
لا یستلزم تفضیل الأذان علیھاء ؛ بل مراده لأذنت مع الإمامة لا مع تركهاء فیا فيفيد أن الأفضل 
رن وهذا مذهبناء وعليه کان أبو حنيفة كما يعلم من Moet‏ 

قلت: وكثرة الترغيب للأذان للا یکسل عنہ الناس» وأما الإمامة فھی مرغوب 

| th, فيها.‎ 

( قوله: قال الفلاث ) قلت: SS‏ ابن رشد في «البداية» 2١55/١‏ وابن قدامة في 
المغني» ١7/7‏ مذهب الحنفية مثل مذهب أحمد أن الأقرأ مقدم على الأفقه» ولكن هذا 
معارض U‏ ذُكر فی ob aad! OS‏ ا مرغینانی في ا ال دایقہ والكأساني في «البدائع؛ 
وغيرهما ذكروا مذهب الحنفية مثل ما حكاه المؤلف عن الیزان أن الأفقه مقدم وهو 
Cal‏ المالكية والشافعية. 

قال في «لمحداية» :55/١‏ أولى الناس بالامامة أعلمهم بالسنة» ثم أق ا وقال ف 
«البدائع ioe ١‏ أفضل ھؤلاء أعلمهم Godly‏ ساٹ AS pa‏ اله إلخ. 


3ن 


روى البيهقي في «السنن الكبرى» ١١ ١/+‏ عن عقبة بن عمرو أبي مسعود الأنصارى مرفوعا: ایؤم القوم أكثرهم قرآنا» الحديث. 
وروی النسائي في الإمامة (۷۸۹) إمامة الغلام قبل أن يحتلم عن أبي رضي الله تعالى عنه قال: دی لك be‏ سی بت 
0 | رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج٢ 5١١‏ 
وأجابوا عن الرواية Ob‏ في زمنه عليه الصلاة oon‏ 
أعلم a‏ فی بك على ie eld‏ على Mag‏ 1 : أقرأكم آئی 
or |‏ بأن أقر قرأهم کان (el al) Ue‏ والتقدم 3 المذهب لعل السيتة 
دون dle‏ معانی القرآنء فتأمل. 
من هاجر». وما قال الطیبی!'): یقدم أولاد cop lel‏ لا وجه له. 
( ولا یؤمن الرجل )2( RO eee ee‏ 
۱۱۸۰( فليؤمهم أحدهم ) فيه دليل على جواز 007 
۹( لیؤذن لكم خياركم ) لنظره على العورات. 


(قوله: محله الورع ) قال ابن الملك: المعتبر اليوم الحجرة المعنوية» وهي الهحجرة من 
المعاصي فيكون الأورع أولى. کذا في «المرقاة» ٤/٣‏ ۱۷. 
( قوله: ولا يؤمن الرجل ) By‏ المخطوطة هنا بياض. قال النووي في «شرح 
مسلمء :۲۳٦/۱‏ معناه: أن صاحب البيت وا جلس وإمام المسجد أحق من غيره» وإن 
كان ذلك الغير أفقة واقراً وأورعَ وأفضل ae‏ وصاحب المكان OB gol‏ شاء تقدم, 
وإن BUF cle‏ من يريده؛ وإن كان ذلك الذي يقدمه مفضولا بالنسبة إلى باقي 
الحاضرين؛ لأنه سلطانه فيتصرف فيه كيف شاء. Ob‏ حضر السلطان أو نائبه قدم على 
صاحب البيت وإمام المسجد وغيرهماء OV‏ ولايته وسلطنته er‏ مسن اضاقت 
البيت أن يأذن لمن هو أفضل منه. 


© قلت: لم يقله الطيبي من نفسهء بل حكاه عن الإمام البغوي محبي السنة. «شرح الطيبسي4 ٦۷/۳‏ وراحع #شرح السنة) 
ray‏ 


التقرير الرفیع ج٢ vey‏ 

VV ۰[‏ وليؤمهم رجل منهم ( لعله لم يبلغه حديث الأذان أو فهم 
الأذان عاديا. 
O) asl ys) (Kha! |‏ ) قال الشافعي: هو والبصير سواء. HON aad‏ 
وقال في «الهداية»: يكره إمامته. قال في «البرهان»: إذ كان أعلم منه 3 
وإلا فلاء لاستخلافه عليه الصلاة والسلام ابن أم مكتوم في غزوة تبوك. اه. 

قلت: الظاهر من كتب الفقه of‏ الكراهة لاحتمال التلوث بالنجاسة, 
وعدم التوقي عنها وصون الوقت»ء وإلا فلا. 

قال القاري: قيل استخلف مرتين MLL Deel‏ وقيل: في ثلاث 
عشرة غزوة. وأشكل أن عليًا رضی لقع كان ف غر ہر اق AM‏ 
فقيل: للمشاغل, وقيل: للحزم BIE‏ أبي بكر. 
يحوز إمامة الأعمى كما في «المغني» ٠١/7‏ و«المدونة؛ ۱۷۸/۱. إلا أن عند مالك إمامة 
البصیر أفضل كما في «الشرح الكبير» للدردير .570/١‏ 

وقال العيني فی «شرح أبي داودہ :٠٠١/7‏ يُستفاد من الحديث أن إمامة الأعمى 
جائزة بلا خلاف. ثم إنها هل تكره أم لا ؟ فقال الشافعیء ومالك وأ مد: لا تكره. وقال 
أصحابنا: تکرہ وعللوا بأنه لا يتوق النجاسة. اه. 

| (قيل فی ثلاث عشرة غزوة ) قلت: حكى النمري أنه استخلفہ رسول الله 6 = 


TO.‏ من «المشكاة»» وفي المخطوطة: AS gh‏ أعمى». 

7 روى أبوداود في الخراج (VAT)‏ الضرير يولي: عن انس alt‏ النبي $B‏ استخلف ابن أم مکتوم على المدينة مرتين». 

9 روی البخاري في المغازي (LEVY)‏ عن سعد بن al‏ وقاص: «أن رسول الله کل حرج إلى تبوك واستخلف علياء فقال: 
أتخلفي في الصبيان والنساء قال: ألا ترضى أن تكون مين يمتزلة هارون من موسى إلا أنه ليس نبي بعدي», 


rat‏ 62.2 "ٌٗ"-"صص 2 ل 
(٢٢‏ وزوجھا عليها ساخط ) لسوء خلقها وعادتھاء وإلا فلا. 
( وإمام قوم ) الإمامة الكبرى أو الصغرى. والمراد إذا كان بشيء من 


الإمام كالفسق وغيره. 
الرجل والمرأة . وأما oth‏ قا فلضعف المرأة وعجزها ye! UIs‏ لقوته ودفعه 


بنفسه. ( قلت: لشيوع اعتباد المرأة ). وفي بعض النسخ: «محرره». ONS‏ 

ظ (۱١١٢١‏ خلف کل مسلم ) قال مالك وأحمد في أشهر روايتيه: إن 
الفسق إن كان بتأويل C4‏ الإعادة في الوقت» Vig‏ فيطل مطلقا. وقال 
eS‏ والإمام بجوازھا. «ميزان». 
(Ga) OV‏ من التفعیل أو الإفعال» أي: یلصق مثل الغراء وهو 
الصمغ. - 


) تلوم ( بحذف إحدی التائین. 


= على المدينة ثلاث عشرة مرة: فی غزوة الأَيُواء وبُواطء BAI cody‏ وخروجه إلى 
ناحیة Mee‏ في طلب کرز بن Oy ole‏ غزوة السويق» وغطفانء bly‏ وحمراء 
الأسدء وبُخرانء وذات الرقاع؛ وحين سار إلى ot‏ ثم رد أبا لبابة واستخلفه علیھاء 
نا الہ jab‏ ضا في حجة الوداع. وذكر البغوي أنه عليه السلام استخلفه يوم 
الخندق. كذا في «شرح أبي داودہ للإمام العيني .٠٠١/٣‏ 

( قوله: تلوم ) قال ابن الأثير في «النهاية» 079/4: أي: BEF‏ أراد IE‏ فحذف- 


© «مرقاة المفاتيح» ۱۸۰/۳ء وما بين القوسین إدراج من المؤلف بین كلام القاري. 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ٤٣‏ 

( فلما كانت وقعة الفتح ) في رمضان سنة شان من الهجرة. وإن کان 
آحاد الوافدین سا منذ أظهر الله الإسلام, لکن التتابع صار بعد الفتح 
Lege‏ سنة (and‏ ولذا س سمي عام الوفود. كذا في «تأريخ الخميس)(١).‏ 

(فلما قدم ( كذا في النسخ وكذا في «البخاري»»؛ فما في بعض النسخ 
من «قدموأ», ليس بوجيه. 

( بدر أبي ) أي: سبقهم. وهذا الأثر دليل الشافعية في جواز 
الاقتداء بالمتنفلء by‏ ا جمعة عنه قولان. والأئمة sou‏ على عدم جوازه؛ 
AY‏ ابن مسعود وابن عباس: ؛لا يوم الغلام حتى يحتلم». وأجابوا عن 
الرواية ob‏ قوله: «كانت على بردة»» وخروج الاست يكفي للجواب. 
کنا في «الجوهر النقي». 


= إخدى التَائيْن Ede‏ وهو كثير ف كلايهم. 

3 (قوله: QUE‏ الجوهر النقی ) قال ابن التركماني ۹۱/۳: الظاهر أن إمامته لقومه 
لم تبلغ Col‏ كك والدليل عليه أنه كان إذا سجد خرجت استهء وهذا غير جائرء وهٰذا قال 
الخطابي: كان أحمد A dial‏ عمرو بن سلمةہ وقال مرة: کہ ولیس بشيء. 

<< (قوله: لا يوم الغلام حتى إلح ) قلت: روى Nia‏ عبد الرزاق في Halls‏ 
۱ والبيهقي في «الكبرى: 775/7 عن ابن عباس. وأثر ابن مسعود لم Bored‏ 
المصادر مع طول البحثء إلا ما قال ابن عبد الحادي في «تنقيح التحقیق؛ ٦ھ‏ 
في «شرح أبي داود» :۸٦/٣‏ قد روى GAN‏ «سننه» عن ابن مسعود آله قال: دلا يوم 
الغلام حتى تجب عليه agit‏ 


3 ۱ ١ 
من المؤلف رحمه الله.‎ ء۱۲۱١‎ ge 


ا Ju,‏ الحافظ ںی «الفتح»: لا ينبغي أن بجاب بأنه كان من اجتھادھم؛ 
لأن الزمان كان زمان نزول الوحي. ثم لم أظفر على ذلك الممر في «الفتح» ولا 
sah‏ ۱ 


۷۱( سالم ) کان Wel‏ من القراء الأربعة. 


( قوله: قال ا حافظ ) ونصه في «فتح الباري؛ ۲۳/۸ هكذا: لم ينصف من قال: 
إنهم فعلوا ذلك باجتهادهم ولم يطلع النبي صلی الله عليه و سلم على ذلكء لأنها شهادة 
نفي, ولأن زمن الوحي لا يقع التقرير فيه على ما لا يحوز. اه. 

قلت: ولكن قد تعقبه العلامة خليل أحمد السهارنفوري في «البذل» ۳۲۷/۱ 
حيث قال: وما قال الحافظ As‏ ینصف من قال إخ1 عجيب من مثل الحافظء Old‏ 
الحديث صريح باؤویشل الله صلى الله عليه وسلم قال: اليؤمكم أكث ركم قرآنا, أو 
أقرأكم», فاجتهدوا وفهموا الخطاب عاماء فبهذا ظهر أن جعلهم عمروبن ھ7 
كان باجتهاد منھمء وم يصرح رسول الله صلی الله عليه وسلم بإمامته حتى يكون 6 
ومغ هذاء فهذا منع لاستدلال المستدلين من المانعين وليس هذا شهادة على النفي» فإن 
المانع لا يحتاج إلى الشهادة. اه. 
CLT, |‏ العلامة انور oly‏ في «فيض الباري» ١١7/5‏ عن هذه الرواية OL‏ فيه 
aire ue SUM ore Hf chy quad‏ کات Y oT ah LY‏ لات وسكذا Laat cing‏ 
كان بعد ما بلغ حلم. وقد قصر الراوي في التعبير. وأما قوله: «أ لا تغطوا عنا است 
قارئكم؛ فهو وارد عليكم؛ وعلیناء فنحن فيه سواء. 

'( قوله: من القراء الأربعة ) قلت: وبقية الأربعة: ابن مسعودہ gly‏ بن کعب؛ 
ومعاذ بن جبل» كما ف حديث عبد الله بن عمرو مرفوعاً عند الترمذي (۳۸۱۰). 


یت سس 0 
( فيهم عمر ) لأنه pl‏ قبل ھجرته عليه الصلاة والسلام في ..., 


( قوله: قبل هجرته عليه السلام في .. ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: 

عن الاو غارت قال: و pee RS‏ رو قاطات فی راس صف 
النبي صلی اللہ عليه وسلمء ثم قدم النبي صلی اللہ عليه وسلم. 
. وقال ابن إسحاق: لما قدم عمرٌ بن الخطاب المدينة هو ومن GL‏ به من أهله 
وقومه وأخوه زيد بن الخطاب وعمرو وعبد الله ابنا سراقة بن المعتمر» وخنيس بن 
حذافة السهمي زوج ابنته حفصة:؛ وابن عمه سعيد بن زيدء وواقد بن عبد الله 
التميمي» وخولى بن أبي خولء ومالك بن أبي det‏ وبنو البکیر: إياس وخالد 
٭ وعاقل وعامرء وحلفاؤهم من بني سعد بن لیث: فنزلوا على رفاعة بن عبد المنذر بن 
زنير في بني عمرو بن Gye‏ بقباء. قاله الإمام الحافظ عماد الدين ابن كثير في «البداية 
والنهاية» ۲۱۱/۳. 


WwW کن کم کہ کہ بیو‎ 
WwW KW KK 
www 


التقرير الرفيع ج٢ Vey‏ 
مو مد 

[vival‏ ما Eee‏ ) مع طول cope‏ فإنه تُوْفِيّ سنة اإحدی 
وتسعین] (AVN)‏ وله أمأة ١ . * LEG‏ سنين من العمر . وعدم العطول مع 
تكثر قراءته عليه السلام فلكون صلاته يعد تخفيفا. 

) فيخفف ) قال الخطابي: يستنبّط ae‏ إطالة الركوع للجائي. وقال: 
يكره وأخاف :عليه الشرك. قلت: كم بينهما من الفرق فإن الإمام مأمور 
بمراعاة المقتدين في التخفيفء وباقتداء أضعفهم وبعد البكاء تحقق کون 
البعض ذا الحاجة. وكم بينهما من الفرقء نعم الاستدلال عليه برواية: «قرع 
نعاٰم؛ الني 3 «أبي Masao‏ 

وأجاب ue‏ القاري أنه ضعيفء tal‏ استنباط الصحابي مع أن 
الكراهة إذا عرف الإمام المنتظر. 
gy‏ قال الخطابي ) قلت: ونصه في معالم السنن؛ ۲۰٠/۱‏ هكذا: فيه دليل على 
أن الإمام - وهو راكع - إذا أحس برجل يريد الصلاة معه كان له أن ينتظره USL,‏ ليدرك 
فضيلة الركعة في الجماعقء لأنه إذا كان له أن يحذف من طول الصلاة لحاجة الانسان في 
بعض أمور الدنيا كان له أن يزيد فيها لعبادة الله بل هو أحق بذلك وأولى. وقد كرهه بعض 


العلماء وشدد فيه بعضهم وقال: أخخاف أن يكون شركاء وهو قول محمد بن الحسن. اه. 
( وأجاب ae‏ القاري ) ونصه ف «المرقاة» ۱۸۸/۳ أكثر وضوحاً من هناء فقال: = 


)١‏ وزے٠‏ والحديث عند أبي داود في الصلاة (۸۰۲) القراءة في الظهر: عن عبد الله بن أبي a‏ کذا اللفظ: sill of‏ صسلى الله عليه 
وسلم کان یقوم ل SW USN‏ من صلاة الظهر حؾ لا يسمع وفع قدم». 


التفرير الرفیع ج٢‏ اھ 
٠‏ ل”*١(](‏ وإن أخطأوا ) قال في «شرح السنة»: فيه أن الإمام إذا 
صلى بدون الطهارة اا أو as‏ فلا إعادة على a gall‏ 

وعندنا يحب الإعادة إذا علموا JE‏ الإمام» لقول على رضي الله عنه 
أخرجه محمد في كتابه AA‏ ورجوع الناس إلى قول علي في قصة 
لذ سر رين الله عنهما أخرجه عبد MOGI MW‏ 

|١١41‏ ( في نفسي شيئاً ) من وساوس وقلة تحملي القرآن والفقه 
وعدم استطاعة شرائط الإمامة. وقال النووي: أراد Gohl‏ من حصول 
شيء من الكبر والإعجاب على تقدمه (OAS‏ 


= حديث أبي داود: ما دام يسمع وقع قدم؛ ضعيفء ولو صح فتأويله أنه كان يتوقف 
في إقامة صلاتہء أو تحمل الكراهة على ما إذا عرف الجائي» ويدل عليه أنه عليه الصلاة 
والسلام «كا ن يطيل الأولى من الظهر كي يدركهاء, لکن فيه أن هذا من ظن الصحابي 
رضي الله ably care‏ أعلم بما أراد به صلی الله عليه وسلم. 
| ا 
px a a‏ 
Ww‏ 


© طرح السنة» ۳ئ 
رواہ الإمام محمد في «الآثار» CITT)‏ عن عمرو بن دينار أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال في الرحل يصلي بالقوم 
جتبا قال: «يعيد ويعيدون». وهو قول عطاء بن أبي رباح؛ وابن سيرين. [ رضوان الله glad‏ البنارسي ]. 

oly, 0‏ في «المصنّف» ۳١۱/٢‏ عن القاسم عن أبي أمامة قال: صلی عمر بالناس وهو جنب؛ فأعاد ولم يعد الناس؛ فقسال لے 
ee‏ قد كان ينبغي لمن صلی معك أن يعيدواء قال: فترلوا إلى قول عليء قال: قلت: ما نزلوا؟ قال: رحعوا. قال القاسم: وقال 
بن مسعود مثل قول علي. [ رضوان الله النعماني البنارسی عفا الله عنه ]. 

GG Lie '‏ ۱۹۱/۳ء وفشرح مسلمة ۱۸۸/۱. 


التقرير الرفيع ج٢‏ سک 


ظ باب ما على ا موم من المتابعة 


1( حتی يضع النبي صلی اللہ عليه وسلم جبهته ) قال الطيبي: 
فيه دليل على أن السنة في المتابعة أن يتخلفه في الأفعال. اه. ومذھبنا أن المتابعة 
بطريق المواصلة واجبة. قاله القاري!'). قلت: ودليل ا حنفیة مہ 


( قوله: مذهبنا أن المتابعة بطريق المواصلة إلخ ) قلت: قال ابن عابدين الشامي 
1١‏ إن المتابعة ثلاثة أنواع: مقارنة لفعل الإمام مثل أن يقارن إحرامه لإحرام إمامه 
وركوعه لركوعه وسلامه لسلامه. ومعاقبة لابتداء فعل إمامه مع المشاركة في باقيه. 
ومتراخية عنه. فمطلق المتابعة الشامل هٰذہ الأنواع الثلالة يكون LoS‏ في الفرض؛ 
رانا في الواجب» وسنة في السنة عند عدم المعارض أو عدم لزوم المخالفة كما 
قدمناه. (وهو أن متابعة الإمام G‏ الفرائض والواجبات من غير تأخير واجبةء فإن 
اغارضها رات dee V‏ آنا :يتوق بل بيات برا Le BE carla‏ إذا gab gle‏ ننه 
فالأصح أنه یتابعہء OY‏ ترك السنة أولى من تأخير الواجب ). 

( ودليل الحنفية ...) في المخطوطة بعد ذلك بياضء قلت: المتابعة المقارنة بلا 
تعقیب ولا تراخ سنة عند أبي حنيفة رحمه الله - كما في «الشامي» ٣۷۱/١‏ -, لا عندهما. 
قال BU‏ العيني في «عمدة القاري: ۲۷۰۸: معنى الحديث أن المأموم یشرع بعد شروع 
الإمام في الركن وقبل فراغه منه حتى توجد المتابعة» وهو مذهب الصاحبین, واستدلا 
بخديث عمرو بن سليم عند مسلم: «فكان لا gt‏ أحد منا ظهره حتى يستقيم ساجدا, 
وبحديث انس عند أبي يعلى: «حتى يتمكن النبي صلى الله عليه وسلم من السجود''),. - 
('" نقله عن المظهرء «اشرح الطيبي» .٦۹/۳‏ و«المرقاة» ۱۹۳/۳. 


© رواه أبو يعلى ٣١/۷‏ ۱۲ عن أنس قال: إن كان أحدنا ليقيم صلبه في الصلاة خلف النبي صلى الله عليه وسلم حي يتمكن oil‏ صلى 
الله عليه وسلم من السجود أو قال: من الأرض ثم يسجد عند ذلك». 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ ۲۰ 

|١١91‏ ( وإذا صلی جالسأ إلخ ) قال بظاهره أحمد وإسحق, وعند 
مالك لا 544 أن يوم قاعدا. «مرقاة». قلت: ولا يجوز عند محمد كما في 
دافدایتہ(). وقال دع: عند محمد ينبغي أن يجلس ال أموم؛ وعند أحمد إن كان 
ا جلوس من ابتداء الصلاة فلا حرج في أن يقوم cpt‏ وإن کان ف أثناء 
الصلاة فلا بد أن بجلس المقتدون. al‏ وقريب منه في «الفتح» لابن ا ٰمام 
Jal‏ فيه وتفتش. 


> قال العيني: ومعنى هذا كله ظاهر في أن المأموم یشرع في الركن بعد شروع الإمام فيه 
وقبل فراغه منه. اه بتغيير. وقال العلامة شبير أحمد العثماني في «فتح الملهم؛ ۸۹/۲: ولعل 
الإمام يحمله على زمان التبدين. ably‏ أعلم. 

( قوله: قال بظاهره أحمد إل ) US‏ في «المغني؛ ۲ء وكذا حكاه الشيخ المؤلف 
Gr NING‏ عن العيني. وقال أبو حنيفة والشافعي وجمهور السلف: لا بجوز للقادر على 
القیام خلف القاعد إلا قائما. اه. قال الشيخ ريحانة الهند: وفي «شروح MAB‏ ويصلي 
القائم خلف القاعد عند أبي حنيفة وأبي یوسف. at My‏ من القاعد الذي يركع ويسجدء أما 
القاعد المؤمي فلا بجوز به اقتداء القائم اتفاقاء وبه قال الشافعي ومالك في رواية. كنا في 
«الأوجز» وفيه بسط في مذاهب الأئمة» فإن شعت الوقوف عليه فراجعه. ۱۹/۲ - Ye‏ 

( قوله: قريب منه في «الفتح» ) قال ابن امام في «فتح القدير؛ ۱(: واعلم أن 
مذهب الإمام أحمد أن القاعد إن شرع قائما ثم جلس صح اقتداء القائمين به وإن شرع 
جالسا فلا. al‏ قلت: وكذا يظهر من «شرح زاد المستقنع»» و«عمدة الطالب» 47١/١‏ من 
سإ ارت 


. وانظر «العناية شرح الهداية» للعییٰ ۹۱/۲. 


rg git tt” 
قال الحميدي ) شيخ البخاري2» دون صاحب «الجمع بین‎ ( 

90ئ0 | | 
( مرضه القديم ) وقع في سنة مس من arb‏ أقام Lat‏ یصلی فی 


0 ( ثم صلى جالساً ) أي: فی مرض موته عليه الصلاة والسلام وإمامة 
بي بكر رضي الله عنه. قيل: عليه أن أبا بكر كان ULI‏ وهو غلطء 
وا تب أن الإمام كان عليه السلام كما سيأتي7). 

( یؤخذ بالآخر ) هذا أحد الأجوبة عن الجمهورء وقيل: المراد به 
الجلوس ف التشھد. وقيل: المراد صلاة bl‏ 3 وقيل: حمول على rar‏ 
fall‏ اقتداء. 4253 . 


( الحميدي ) هو: عبدالله بن الربير بن عيسى القرشي الحميدي SM‏ أبو بکر ثقة 
حافظ فقيه. مات بمكة سنة تسع عشرة ومائتین وقيل: بعدها. كذا في «التقريب». 
( مرضه القديم ) وهو انفكاك قدمه صلى الله عليه وسلم. جاء في الحديث أنه 
صلى اللہ عليه وسلم سقط عن فرسه فجحشت le‏ أو MS‏ وق رواية: جحش dis‏ 
الأيمن. ay‏ في رواية بأنه كانت قدمه صلی الله عليه وسلم EK‏ بسطه الحافظ نی 
«الفتح» .)٦۸۸(‏ قال ابن حبان في «صحيحهه؛ :٦۹٤/٥‏ وكان سقوطه صلی الله عليه وسلم 
دو سی کت سو بون a‏ اه. فصلاته في هذا الرض 
ante ie GIS‏ 


اي: في حديث عائشة GW‏ بعد ذلك. 


نقریر الرفيع ج٢ yyy‏ 
ظ (۱۱۱٤٠‏ تلك الأيام ) أي: سبعة عشر صلاة. 

( > جلس عن يسار UY‏ ) فيه دليل على أن الإمام كان عليه السلام, 
وصرح الطحاوي أنه كان قعود إمام لا قعود مأموم. By‏ حديث ابن عباس: 
lee dbl ps y Set ait ach‏ انه Lae ope beng ache‏ حون ۶۷۹" 

ويشكل عليه ما ذکر السیوطي «تنوير الحوالك» في ال مسح على 
الخفين تحت إمامة عبد الرحمن بن عوفء فقال: وفي «مسند الہزار؛ من 
حديث أبي بكر الصديق قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: :ما قبض 
نبي حتى oe‏ رجل من Maal‏ اه. ويمكن أن بجاب أن هذا تحقق في إمامة 
عبد الرمن, وأبي بكر مرتین. فتأمل! | 


( قوله: صرح الطحاوي ) قال العبد الضعيف: قال الطحاوي في «شرح معاني 
:٦۰۷/١ GUY‏ إن عائشة قالت في حديث الأسود عنها: «فقعد رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن يسار أبي بکرہء وذلك قعود الإمام GY‏ لو كان اوک 20 لكان 
النبي صلی الله عليه وسلم يقعد عن يمينه. فلما قعد عن يساره وكان أبو بكر عن يمينه 
دل ذلك على أن النبي صلی الله عليه وسلم كان هو الإمام. وحجة أخرى أن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال في حدیثہ: «فأخذ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم في القراءة من 
حيث انتهى أبو بكر:؛ ففی ذلك ما يدل أن أبا بكر قطع cael al‏ وقرأ النبي صلی الله 
عليه وسلم. فذلك دليل أنه كان الإمامء ولو لا ذلك» ل یقرا. | 


«المرقاة» ۱۹۷/۱. قلت: وحديث ابن عباس رواه البيهقي في «الكبرى» ۸۱/۳ بلفظ: <... فاستفتح رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم من حيث انتهى أبو بكر من القرآن». 

© ویر الحوالك» .47/١‏ قلت: رواه البرار في امسنده» ٣٥/١‏ و۳٢٢۲‏ عن عبد الله of‏ الزبير عن عمر عن أبي بكر رضي الله 
٠‏ : ب ب 27 8 ماد ہے # مه sae‏ رر ھ7 

عنهم قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ما قيض OY S LS‏ رَخُل من Ad‏ 


وہ ry‏ 
0 سم gl‏ بكر الناسٌ ) فيه tho‏ على تكبيرات الأعياد والجمعة. 

تی ما في زماننا من تمديد أصوات ا مکبْرینء فلا يبعد أنه 
مفسدہ لأنه يشتمل على الهمزة فی edi‏ أو telling Str‏ وإن لم يشتمل 
فلأنهم بیالغون في الصياح: وهو OY PIL Gale‏ ارتفاع البكاء لمصيبة 
نفسدء دون ذكر الجنة وألنار» OY‏ التلفظ بالأول مفسد دون SU‏ ) | 

ghey‏ شيء من الكلام في حديثها في MEI fail‏ وف 
«الزرقاني»؛ وفي :التویر؛ gb geal)‏ في هذا ! تفصیل HO‏ 

1١11‏ رأس حار ) محمول على التجويز في البلادة» BY‏ ما أدى 
مُا التزمء أو محمول على الحقيقة» فيكون سنا خافن والممتنع السخ ela‏ 
وقصة المسخ في «المرقاة». 
00 و ee ee Bhar ante op Catt JAN‏ 
ل يه حاو روجع ا ات ماه لور حرم على اد 
كشف له الستر فرأى وجهّه.وجة حمارء فقال له: OSL Got‏ تسبق على LY‏ 
فإني لما مر بي الحديث استبعدت وقوعه فسبقت PLY‏ فصار برام ترى. اه. 


> agile وا‎ 00 

(VN EY) i 
£V/\ کے سر ہی‎ cL gh قلت: قد بسط الکلامٌ في ذلك الزرقان في «شرح‎ 27 
ما بین المعكوفين أنبته من عندي» ول ين لي ما في المخخطوطة هنا.‎ “ 
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(١ ev)‏ من أدرك إِلخ ) أي: من أدرك رکوعا مع الإمام فقد أدرك 
الصلاة» أي: تلك الركعةء أو أدرك ثواب الجماعة. قال مالك: لا بحصل 
فضيلة الجماعة سواء [ في ] الجمعة أو غيرها إلا بإدراك الركعة. «مرقاة». 

أو هو محمول على الجمعة فإن Ae‏ الركعة الثانية يبني عليها الجمعة 
عند الأئمة الثلاثة ومحمد رجھم الله. ,2 فرح يها Lot Sued Je‏ 
كذا في «الهداية». والبحث سیاتی في الجمعة. 
قال القاري: وخبر «من أدرك الإمام في الركوع فليركع معه وليعد 
الركعة؛ لا يصح. وقال النووي: اتفق fal‏ الأمصار على ردّه('". 

(|١١45‏ وقد صلی رسول الله صلی الله عليه وسلم ) قيل: صلاة 
العصر. قال القاري: لم نجد له دليلا. 


. ( قوله: كذا في ا حدایة ) قلت: قال أبو الحسن المرغيناني في «الحداية» NEL)‏ ومن 
أدرك الإمام يوم ا لجمعة صلی معه ما أدركه وبنى عليها ا جمعة. وإن كان أدركه في التشهد 
أو ٹی سجود السهو بنى عليها الجمعة عندهماء وقال محمد رحمه الله: إن أدرك معه اکٹٴ 
الركعة الثانية بنى عليها الجمعة» وإن أدرك أقلها بنى عليها الظهر. 

. (قوله: قيل: صلاة العصر ) قلت: قد وقع التصريح بكونها صلاة الظهر ف رواية 
مد re)‏ «مسنده» ۸|۳ وفيه: قال أبو سعيد: صلی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 
.بأصحابه الظھرَ ا حدیث. 


.۲:٠/۳ dai bo © 
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ألا رجل يتصدق ) لا دلیل على ما قال الطیبي من أن من صلی 
مره كن له أن ن يصلي أخرى تلك الصلاة تن als rots‏ لان لفط 
«يتصدق» تصریح Ob‏ الثاني 3ئ 

جک اص تھے کمسی 
ا as‏ الناس إلا عند tal‏ فلا يكره عنده, OY‏ الکروہ هو تكرار جماعة 
الفرض. بسطه حضرة الشيخ الكنكوهي رحمه الله تعالى ف «القطوف 
الدانية»('). 

1( فصلى أبو بكر ) بالناس في مرضه عليه الصلاة والسلام. 

قال ابن المهمام7: ما روى الترمذي عن عائشة قالت: hor‏ النبي 
سے سور سر ع ال ار يو جلف dh‏ بكر والنسائي عن 
أنس: «آخر صلاة صلاها رسول الله عليه وسلم مع القوم + خلف أبي (OS‏ 
فأولاً لا يعارض ما في «الصحيحين», وثانياً قال البيهقي: لا تعارض, 
فالصلاة التي کات تھا انا صلاة الظهر يوم السبت أو الأحدء والتي كان 
فيها Lie‏ صبح الإثنين. ولا يخالفه ما ثبت عن الزهري عن أنس من حديث 
إرخاء السترء فالارخاء كان في أول الركعة والشركة في الثانية كما في 
المغازي. فالصلاة التي صلاها أبو بكر مأموما صلاة الظهر خرج فيها بين 


3 (شرح الطيبسي» .۳٣‏ 
”ا ص ٦‏ من الشيخ الولف رحمه الله. قلت: وقد أطنبت الکلام فيه فيما علقت في باب اج ماعة وفضلها. 
© فح القدير» PV a/)‏ وحكاه عنه القاري في «المرقاة» 5/7 oY‏ وعنه المؤلف ملخصاً. 


© حبيث عائشة عند الترمذي CTY)‏ وحديث أنس عند النسائي في الإمامة (۷۸۵). 


ل له 55 
aby‏ انتهى. 


( روى الترمذي عن عائشة df‏ ( قلت: قال العلامة الزرقاني في «شرح lb sll‏ 
aac‏ بعد أن ذکر حديثي عائشة وأنس: Bene‏ هذه الأحاديث بما في «الصحيح؛ 
عن عائشة: «لما مرض النبي مرضة الذي مات 43 فحضرت الصلاة OS‏ - أي الببي 8B‏ — 
فقال: مروا Uf‏ بكر فلیصل بالناس فخرج أبو بكر che‏ فوجد من نفسه خفة فخرج 
يهادي بين رجلين كأني أنظر رجليه تخطان من cer Sl‏ فأراد of‏ بكر of‏ يتأخر Lobb‏ إليه أن 
مكانك؛ ثم أتى به حتى جلس إلى جنبه. ial‏ رت تی 
بصلاته والناس بصلاة أبي بكر ؟ فقال: ead‏ 

وفيه أن النبي يك كان الإمام وأبو بكر كان مأموماً وبٔسیع الناس تكبيره. وجمع ابن 
مل چم ماضن جو dela‏ 0ن رهما ماس ارت خرف 
إماماء بدليل أن في خبر عبيد الله عن عائشة «خرج بين رجلینە ترید بأحدهما العباس 
والآخر Me‏ وٹی خبر مسروق عنها «خرج بين بريرة ونوبة؛ - بنون وموحدة واختلف ى 
أنه رجل أو امرأة MI‏ 
| وكذا جمع البيهقي( Gey‏ أن الصلاة التي رانا al‏ نا in‏ او 
ay‏ صلادا hat‏ ال ale‏ وسلم خلفد هي ضلاة ead‏ يم الین وک آخر ضا 
ضلاها...وجمع ابن حزم بإنهما صلاتان متغايرتان بلا شك: إحداهما التي رواها اللأمنوة 
عن ttle‏ وعبيد الله عنها وعن ابن عباس صفتها أنه أم الناس والناس خلفه وأبو بكر 
عن يمينه في موقف المأموم يسمع الناس تكبيره. والثانية التي رواها مسروق وعبيد الله - 


('؟ حديث عائشة رواہ البخاري في الأذان ۹۱/۱ حد المريض أن يشهد ا جحماعة, 
© (صحيح ابن حبان» AAO‏ 


”'' لالسنن الكبرى» للبيهقي ۸۴/۳ و«المعرفة له 40/4 NEL -١‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ | ظ رک 
باب من صلی Be‏ مرتین 

) باب من صلی )2( ree‏ 
(۱٢٥۹(١‏ وهي له نافلة ) هذا من أصرح مستدلات الشافعية في جواز 
اقتداء المفترض با تنفل. وتقدم جواب الطحاوي. وقيل: معناه زيادة cel‏ مع 
أن هذه الزيادة ليست في الصحیح, ley‏ تقدير صحتها محمول على (Ob‏ 
بعض الرواة. قال السيد جمال: قد تكلم بعض ا حدثین على هذه الزيادة, 
فقال: إنها غير محفوظة. لکن قال الشيخ ابن -حجر: رجاله رجال الصحيح 
وصححه البيهقي وغيره. وقال الشافعي: إن هذه الزيادة صحيحة. 
لکن قال الطحاوي: إن الرواية رواها ابن عيينة عن عمرو كما رواه ابن 
جریج؛ وجاء به تامأ وأحسن من سياق ابن جريج غير أنه لم يقل بھاء فیحتمل 
أن OS‏ الزيادة من ابن جريج أو من فوقه, مع أنه على تقدير تسليم كونه 
من معاذ ليس فيه أنه كان من النبي صلی الله عليه وسلمء أو OOS‏ 
> عن cattle‏ وحميد عن أنس صفتها أنه كان خلف أبي بكر في الصف مع الناس؛ 
فارتفع الإشكال جملة. قال: وليست صلاة کچ وچ ل یت 
بل في كل يوم خمس صلوات ومدة مرضه اثنا عشر یوماً فيه ستون صلاة أو نحو ذلك. 
اه. وكذا في «تنوير الحوالك؛ للإمام السيوطي 57/١‏ . 

تاب سس cde‏ ہی bis ab geal‏ وا قال cad ash 1910/8 ot‏ 
صلی مرتین حقيقة أو صورة. 


.7174/1١ GUY المفاتيح4 ۲۰۹/۳ لاشرح معان‎ a pd ( 
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( رواه ) بيض له الصنف ف الأصلء وههنا بياض 3 کے الصوية 
اه وفي القديمة الكلكتية: سیف سی 
الأول فقد oly)‏ الشيخان. وأما الثاني بالزيادة فلم نجده في أحد الکتابین, 
فإما أورده الصنف JU Gly‏ فخفي قصده لإهمال العمين: Logie‏ | 
هو سهو Nase‏ 

!1657|( برجلين لم يصليا ) من أدرك الجماعة بعد أن صلاها أولا 

الفجر والعصر. وقال مالك: يعيد Of‏ صلی منفرداء إلا المغرب» وإن صلی 
جماعة فلا. كذا في «الميزان», GG Mny‏ وقال الحنفية: لا یعیدہ إلا قي الظهر 
والعشاء إذا Lal‏ المؤذن في الإقامة فيعيد. كذا فى «الهداية». 


( قوله: رواه البیھقی والدارقطني ) قلت: By‏ النسخة المطبوعة في أصح المطابع 
بدھلي بالهند: رواه الببهقي والبخاري. ولكن لم أجده عند البخاريء ولا الدارقطني. نعم 
رواه seal‏ ٹی «المعرفة» 5/4 .١5‏ ورواه Lal‏ الشافعي ٹی «مسنده؛ ص:/1ه. 
( به قال أحمد إلا في الفجر والعصر ) قلت: بع سے مذهب dant‏ : 
هتد إلى OLS‏ «لميزان». ومذهبه في ذللك أنه يدها ٹانا طلقا كمذهب الشافعی, إلا أنه 
إن و صلاة الفجر أو العصر وهو خارج المسجد لا يستحب له الدخول في المسجد 
عند أحمد. فعلم منه أنه إن كان في المسجد فالإعادة مستحب. كما يظهر من «المغني» - 


”انا yale‏ 
0 المرقاة المفاتيح» ۲۰۸/۳. وکذا في «المجموع» ۲۲٢/٤‏ و(بداية NEY/) Caged‏ 
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2 وأجاب الحنفية عن ا حدیث ah‏ مخالف لما Vesa‏ من روايات النهي 
عن BM‏ وبما سيأتي من منع إعادة الصلاة. وبما رواہ الدارقطني عن ابن 
عمر مرفوعا: «إذا صليت في أهلك» الحديثء؛ وفيه: Vo‏ الفجر MG ally‏ 
وإن قيل (AB‏ لكنه لا يخالف Aah)‏ 


لتكون شفعا. 
| ( قوله: كذا في الحداية ) قلت: لم 3 المسألة في «الهداية» بالتصریح؛ بل قال فيه 
١‏ إن کو0 قد صلی وكانت الظهرء أو العشاءء فلا بأس Ob‏ بیخرج؛ tel ay‏ 
داعي الله 7 » إلا إذا أخذ المؤذن في الإقامة, GY‏ يتهم بمخالفة الجماعة عيانا. وإن كانت 
العصرء أو المغربء أو الفجر خرج Oly‏ أخذ المؤذن فيهاء لكراهة التنفل بعدها. اه. 

فالمسألة المذكورة في كلام الشيخ المؤلف amy‏ الله مستفادة من هذه العبارة. 

( قوله: سيأني من منع إعادة الصلاة ) وهو حديث ابن عمر مرفوعا الآني PTS‏ 
الفصل الثالث: «لا تصلوا صلاة في يوم مرتين». قال فی «هامش المشكاة» عن «اللمعات»: هذا 
الحديث يخالف الأحاديث السابقة» وأثر ابن عمر نفسه من إفتائه رجلاً سأله: إنی أصلي ف 
5b ge‏ الصلاة في السجد مع الإمام أ فاصلی معه ؟ فقال: «نعم». فيحمل هذا الحديث 
de‏ مو مل اع الا LS Io ise chee cpt le eV tusk My‏ هو Lande‏ 

) قوله: إن قيل بوقفه ( by‏ المرقاة» ۲۱۰/۳: قال عبد ا حق: تفرد برفعه سهل بن 
be‏ وكان AB‏ و إذا كان كذلك فلا يضر وقف من OV cay‏ زيادة الثقة مقبولة. 


7" في باب أوقات النهي. 
(" لم أجده عند الدارقطئ؛ نعم أخرجه الطحاوي موقرفا في اشرح معان الآثار» ٣٥٢/٢‏ عن ابن عمر قال: سرت ددم 
اُدرکت Sahl‏ فصلهاء إلا الصبح co sally‏ فإهما لا يعادان في Mey‏ 


نے Wet gH‏ 
( فإنها ) أي: الثانية بقرينة الرواية الآنية بلفظ: «هذه», فإن الضمير 


يرجع إلى الأقرب دون الإشارة. 


( قوله: الرواية الآتية toa) bal,‏ ( وهو حديث يزيد بن عامر ورد فيه: «تكن 
لك نافلة» وهذه مكتوبة». قال في «البذل» :776/١‏ ( تكن ) أي: الصلاة التي صليت مع 
الناس ( لك نافلة )» و( هذه مكتوبة ) أي: الصلاة التي صليت في منزلك. 

قال الشيخ في «شذرات المشكاة» (مخطوط): ( لكما نافلة ) تقديم الخبر يفيد 
التخصيص فعلم أن النفل هو ذاك الثاني» دون الأول» وهو نفل Lb‏ خاصة؛ دون سائر 
الرجال. 

قال العبد الضعيف: وقد اختلف ف أن الفريضة هي الأولى أو الثانية؛ إذا كانت 
صليت مرتين ؟ فقال الإمام yf‏ حنيفة, والشافعي في الجديد, وأحمد: الفريضة: الأولى. 
واستدلوا بحدیث يزيد بن الأسود: «فإنها لكما نافلة». صححه ابن Ole‏ وا حاکم؛ وابن 
السكن. 

وعن الأوزاعي؛ وبعض الشافعية أن الفريضة: الثانية إن كانت في dele‏ والأولى في 
غير جماعة. واحتجوا بحدیٹ یزیل بن ple‏ الاتی: «تكن لك نافلة وهذه مكتوبة». 

| وأجيب بأنها ola ale sae ny‏ کما قال «Aged‏ وضعفها النووي» 

والدارقطني. وأجاب أبن قدامة: ail‏ لا تصريح فيه فیجب أن یحمل معناه على ما 3 
الأحاديث الباقية سواء. 

وعن بعض الشافعية: أن الفرض أكملهما. وعن بعضهم أيضا: أن الفرض أحدهما 
على cele!‏ فیحتسب الله بأيتهما شاء. وبه جزم الدردير المالكي. وعن الشعبي ؛ ary‏ 
الشافعية: كلاهما فريضص(). 


1 راحع «نيل الأوطار» للش وکان CEYV/Y‏ و«المغن؛ VAA/Y‏ واالمجموع» VY E/E‏ 
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(۱١٥١٥٦ (‏ أجعل صلاتی ) إحدى روايات مالك أنه موكل إلى الله 
كما قال ابن عمر. وقال الشافعی في الجديد: إن الفرض هو الأولى دون 
Ju‏ وقال أحمد: إنهما فرضان معاً. كذا في «الميزان»» و«المرقاة». وقال 


( قوله: كذا في الميزان والمرقاة ) قلت: ل يتوفر لي كتاب «الميزان», وأما «المرقاة» فلم ' 
أقف فيه على ما حكاه الشيخ من رواية مالكء و قول الشافعی؛ وأحمد. 
وما ذكر من قول أحمد: إنهما فرضانء خلاف ما في «المغني», و«الشرح SS‏ 
۲ء وهنيل الأُوطار؛ء و هو أن الفريضة الأولى» كما ذكرته فيما سبق. 
| وما مذهب مالك Js‏ الباجي في «المنتقى» ۳۱۰/۱: وقد اختلف قول مالك 
فيمن صلی وحدہہ ثم صلی مع الإمام؛ فروي عنه أن الأولى فرض, والثانية نفل. وروي 
aha‏ قال: لا ندري؛ وذلك إلى الله Legit fat‏ شاء فرضه. اه. ورجح وأثبت ابن عبد 
البر في «الاستذكار» ۱٢١ ١7/7‏ أن الأولى هي الفريضة؛ والثانية نافلة. واستشهد له 
بإجماع مالك وأصحابه على أن من صلی وحدہ لا يؤم في تلك الصلاة. قال: وهذا يوضح 
أن الأولى فرضهء وعليه dela‏ من أهل العلم. واختارت طائفة من أصحاب مالك أن تكون 
الثانية فرضه. _ | 
yall JB)‏ عاق reds aly Le abba‏ وکب cial fe ditt!‏ 
والشافعي. | | 
eX das aos ay * |‏ ا 
00-7 
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باب ٠‏ السئن 5 
Ole‏ انتقص من فريضته» الحديث. وحديث: دلا بین صعیف؛ أو حمول 
علئ الرواتب البعدية. قلت: أو على الاعتیاد كسبحة الجهال. 


| ( قوله: الراجح القبول ) قلت: قال النووي في «المجموع» 0 تصح النوافل 
وتقبل, وإن كانت الفرائض aii‏ لحديث أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعا: Op‏ أول ما 
يحاسب به العبد يوم القيامة من عمله صلاته» فإن صلحت فقد أفلح Als‏ وإن فسدت 
فقد خاب وخسرء فإن Gals‏ من فريضته dah‏ قال Oy‏ سبحانه وتعالل: انظروا هل 
لعبدي من تطوع كي رانا امن من ارت كن ھا وی د 
.وحسنه الترمذي» وروی أبو داود من رواية میم الداري بمعناہ بإسناد صحیح!') 

وما روى البيهقي في «الكبرى» ۳۸۷/۲ من حديث علي رضى الله عنه عن النبي 
ضلى الله عليه وسلم قال: هيا على مثل الذي لا يتم صلاته كمثل LS‏ حملت؛ فلما دنا 
نفاسها أسقطتء فلا هي ذات ولدء ولا هي ذات حمل. ومثل المصلي كمثل التاجر لا 
يخلص له ربحه حتى بخلص له راس wh‏ كذلك المصلي لا تقبل نافلته حتى يؤدي 
الفريضة». فضعفه ؛ البيهقي لموسى بن عبیدةء ولاختلافب في إسناده. 

( قوله: أو محمول على الرواتب البعدية ) قال البيهقي: وهذا - أي حديث على 
المذكور - إن صح فمحمول على OSG ULE‏ فى صلاة الفريضة فتكون صحتها بصحة 
الفريضة؛ والأخبار المتقدمة محمولة على نافلة OSG‏ خارجة الفریضةء فلا يكون صحتها = 


”' رواه الترمذي تی الصلاة (LT)‏ ما حاء أن أول ما يحاسب به إلح عن cal‏ هريرة؛ و أبو داود في الصلاة )۸٦٦ ATE)‏ کل صلاة لا 
يتمها.صاحبها إلح عنه وعن تميم الداري. [ رضوان الله النعماني ]. 


ل ربق 


8 ۱ | | Ye الرفيع‎ a 
وأما استحباباً فأضافوا‎ lust ثنتي عشرة ) به قال الحنفية‎ lyyoal 
شاني أو عشر ركعات. وقال الشافعية: المستحب سبعة عشرء والمؤكد‎ tale 
عشر ركعات کالنفیة إلا أنهم قالوا بالتثنية قبل الظهر. وقال المالكية: أكد‎ 

بعد المغرب كالظهرء وقبلها كالعصر بلا تعيين. والحديث دليل الحنفية. 


= بصحة الفريضة. والله أعلم. قلت: ولكن القاري رحمہ الله اُشکل ae‏ لا يتوقف 
صحة ذاتھاء بل يتوقف بعديتها. راجع «مرقاة المفاتيح» .۲١٢/٣‏ 

( قوله: ثنتي عشرة ) قلت: وعند الشافعی؛ وأ مد: السنن الراتبة المؤكدة عشر 
OLS,‏ وهى: ركعتان قبل الظهرء وركعتان بعدهاء وركعتان بعد ال مغرب؛ وركعتان بعد 
celta‏ وركعتان قبل الصبح. وعند الحنفية: ثنتا عشرة ركعة» وھُمْ قالوا بالأربع قبل - 
الظهر('). ومذهب ال الکیة - كما فی «الشرح الكبير» ۳١۱٣/١‏ - أنه لا توقيت 3 ذلك. 

( أضافوا شانی أو عشر ) قلت: وهي أربع ركعات قبل العصر؛ eels‏ قبل celta‏ 
وركعتان Late‏ وإن شاء صلی قبل العصر رکعتینء فعلى هذا تكون شانیا'''. 

( قوله: الستحب سبعة عشر ) كذاء ولكن قال الشيرازي الشافعي في «المهذب»: 
شائیة عشرة ركعة؛ وهي: ركعتان قبل الفجر وركعتان بعد المغرب» وركعتان بعد العشاءء 
. وأربع قبل الظهرء وأربع بعدهاء وأربع قبل العصر. وأقره النووي عليه في «المجموع؛ M/E‏ 

( قال المالكية: أكد المغرب ) وقی tl‏ الكبير» ۳۱۲/۱: تأكد الندب بعد صلاة 
مغرب كبعد ظهرء وقبلها کقبل:عصر بلا حد يتوقف عليه الندب؛ بحيث لو نقص عنه؛ أو 
زادء ob‏ أصل الندبء بل dh‏ بركعتين؛ وبأربع» وبستء وإن كان الأکمل ما ورد من 
أزبع قبل الظهرء وأربع بعدهاء وأربع قبل العصرء وست بعد المغرب. 


VAALY و«المغني»‎ ۷/٢ «المجمرع»‎ 
NT AT ٥عئانصلا وابدائع‎ TY من «الهداية)‎ 


التقرير الرفيع ج٢ YY‏ 
( رواه الترمذي ) إيراد على «المصابيح». قلت: ولعله ذكرها في 
الصحاح, لان أصل الرواية موجود في «مسلم». والتعیین بمنزلة الشرح. 
٠١‏ ال رو 0 و أجاب ا نفیة أن النوافل 
OS‏ ف البيت» ف عائشة و حفصة تقدمان فيما يتعلق بالبيت. 
| یو بس Ee‏ سبو سب 
البیت. وسيأتي عن عائشة 

aces‏ ل ذهب قوم إلى عدم القراءة lags‏ و 
إلى قراءة الفائحة فقط. قلت: وهو مذهب مالك. ثم oy gh‏ على بطلان oe‏ 
أحاديث؛ وأباح إطالة ال رکعتین. | 


( التعيين بمنزلة الشرح ) أي: تعيين «ثنتي عشرة؛ بقوله: «أربعا قبل الظھر؛ إل. 
( قوله: فعائشة وحفصة إلخ ) روي عن عائشة أنه صلی الله عليه وسلم يصلي في 
le‏ أربعاً قبل الظهر كما lew‏ روايتها بعد حديث. 
وأما حفصة فلم أقف على روايتها في ذلك. نعم روت أم حبيية رضي الله عنها 
أربعا قبل الظهرء كما تقدم في أول الفصل الأول؛ وسيأتي في أول الفصل الثاني عنها 
مرفوعا: من حافظ على أربع ركعات قبل الظهر إخ؛ . والأزواج أعرف في هذا الیاب من 
ابن عمر لوقوعها في البیت. وروی ا مد 3 «مسنده؛ (TOV)‏ عن علي رضي اللہ عنه: 
oh‏ النبي صلی الله عليه وسلم صلى أربعا قبل الظهر». وعليً أعلم من ابن عمر وأفقه 
وأدخل منه على النبي صلى الله عليه (clang‏ 


”' المراد بالقوم: أبو بكر بن الأصمء وابن Ade‏ وبعض الظاهرية» كما في «حاشية الطحاوي» ۲۰۷/۱عن العيي. 
” وقد بسط الکلامٌ عليه المؤلفْ رحمه الله في joe gh‏ المسالك» VARS A/Y‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ | YYo‏ 
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= ( أورد على بطلان القولين أحاديث ) قلت: أخرج الطحاوي أولا حديث 
عائشة من طريق عبد الحميد عن يحيى بن سعيد عن عمرة عنها قالت: ہکان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم يصلي ركعتي الفجر ركعتين خفیفتین حتى أقول: هل قرأ فيهما بأم 
الكتاب», ثم أخرجه من طريق شعبة عن محمد بن عبد الرمن عن عمرة عنهاء وفيه: 
«أقول يقرأ فيهما بفاتحة الکتاب؛ء قال الطحاوي: ففي حديث شعبة خلاف ما فی غيره 
من أحاديث ttle‏ ففي هذا تثبيت قراءته فيهماء فهذا حجة على من نفى القراءة 
Sah Sg‏ أن ركون: يقرا تپ ۶ 
تقول.على التعجب من تخفيفه: for‏ قرأ فيهما بفاتحة الكتاب» ؟ وقد روي عن عائشة 
أنه صلی الله عليه وسلم كان يخفي ما يقرأ فيهما وذكرت #قل يا أيها الكافرون» و«قل 
هو اللہ أحد». فقد ثبت wc‏ بحديث عائشة الذي رواه شعبة قراءة فاتحة الكتاب» وبهذا 
اعلحديث قراءة «قل يا أيها الکافرونہ؛ وطقل هو الله re ee‏ بذلك أنه كان يفعل 
7ء 0 tal aN‏ 
وكذلك روی الطحاوي من حديث ابن مسعود, وابن عمرء وأنس أنه صلی الله 
عليه وسلم يقرأ في ركعتي الفجر: «قل يا أيها الکافرون4ء و«قل هو الله أحد». ومن 
حديث ابن عباس أنه كان يقرأ في الأولى منهما: «قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا» aS‏ 
وق LT o> sath‏ رھ aged‏ را KO yale‏ رد Late‏ الى ae‏ اند كان Li‏ 
الأولى: «قولوا آمنا بالله» الآية» وف الثانية: «ربنا آمنا بما أنزلت واتبعنا ان ا الآية. 
اقت ما متا أن US ada‏ کات LAP‏ ساد eel,‏ 9ٰٰٰ00" 
فاتحة الكتاب قول من كره قراءة غير الفاتحة» فثبت Lgl‏ كسائر التطوعء وأنه يقرأ 
فيهما كما يقرأ في التطوعء ول نجد شيئا من صلوات التطوع لا يقرأ فيه بشي ويقرأ فيه = 


یب هق 

: وإلى استحباب #قل يا ul‏ الكافرون», وڈالإخلاص>4 ذهب 

الشافعیة وش انعا كنا صرح ؛ ,4 (oul Lote‏ ااعرالاظطال 
ia‏ كما في «الطحاوي». 

11 (لا يصلي بعد ا جمعة ( قال بعدم السنية مالك. وكالظهر 

الشافعي, وأحمد. وبسنية الأربع PLY‏ | أبو حنيفة ]. وبالست أبو يوسف. 

وقول محمد مضطرب:. والحديث دليلهما. وسیاتی دلیل الإمام SOY S‏ 


وا جواب 0 

ہہےج دوچ te‏ چو موی سی سوچ مش-و gy a! Eee eee Pe ee‏ وچ ساوج Sarees, te‏ 
= بفاتحة الكتاب خاصة: dy‏ نجد شيئا من التطوع كره أن يمد فيه القراءة» بل قد استحب 
طول القنوت. 


ثم أورد الأحاديث التي تدل على أفضلية طول القنوت. وذكر عن أبي حنيفة قال: 
Ly‏ قرأت في ركعتي الفجر جزئين من القرآن. قال الطحاوي: فبهذا bel‏ لا بأس Ob‏ 
يطال فيهما القراءة» وهي عندنا أفضل من التقصيرء OV‏ ذلك من طول القنوت التي فضّله 
کاو ploy dle‏ اس وی ab‏ ےھ ان لطا 
٣۰۸/۱ OEM‏ - ۲۰۹. 

( قال بعدم السنية مالك ) قال الشيخ في «الأوجزء ۱۷۲/۲: أما الموالك فلم 
يتعرضوا لراتبة الجمعة في فروعهم, والظاهر أن ذاك لما تقدم أن لا رغيبة عندهم إلا للصبح 
فقطء نعم المستحب بعدها ركعتان. وفي «الشرح الکبیر؛ :۳۸٦/۱‏ يكره التنفل بعد صلاتها 
إلى أن ينصرف الناس, أو يأني وقت انصرافهم ولم ینصرفواء والأفضل أن يتنفل في بيته. = 


9 (البحر الرائق) 00/7 ومذهب الشافعي في (المجموع» ۳/ THO‏ وهو Cale‏ أحمد liad‏ كما في Gall‏ ۷۹۸/۱. 
7" أي: في آخر من هذا fail‏ وأوردته فيما علقت تحت قوله: ١‏ والجواب ..4. 


التقریر الرفيع ج٢ YYV‏ 
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عق قال الشكرة لكن اين وی سے py esl‏ باب ات 
( كالظهر الشافعيء وأحمد ) قال في :۹/٤ © paste‏ تسن قبل الجمعة وبعدها 
صلاة؛ وأقلها ركعتان قبلھاء وركعتان بعدها. والأكمل أربع قبلهاء وأربع بعدها. اه. 
ونص الشافعي في دالام ۷ Ob‏ يصلي اس بعدها. 
ly‏ مذهب ا مد ففي «لمغني» ۲۱۹/۲: قال أ مد: إن شاء صلی بعد ا جمعة 
ركعتين» و إن شاء صلی أربعا. By‏ رواية: إن شاء ستا. al‏ وحکی الشيخ في Cr‏ 
عن «نيل ا آرب؛ للحنابلة: أن أقل السنة الراتبة للجمعة Lady‏ ركعتان» وأكثرها ستة. 
( بسنية الأربع الإمام (AY‏ قلت: وف «المبسوط» للسرخسي ۲۸۷/۱: اختلفوا 
بعدها: قال ابن مسعود رضي الله عنه: يصلي أربعاء وبه أخذ أبو حنيفة وحمد. وقال علي 
رضي الله عنه: يصلى بعدها ستا: اربعاً ثم رکعتین, وبه أخذ أبو يوسف. ورج بعضهم 
قول عمر: يصلي ركعتين ثم أربعا. بالقياس على التطوع بعد الظهر. 
( قول محمد مضطرب ) قال محمد في «المبسوط» ۲۷۳/۲: ليس ينبغي للمعتكف 
آو مکی مود امش وينبغي له أن يأتي ال جمعة حين تزول الشمس ead‏ قبلها dar J‏ 
9 9 وف «المبسوط» للسرخسی أن محمد اخذ بأن یصلی بعدھا أربعا. 
( قوله: ا حدیث دليلهما ) أي: دلیل الشافعی, als‏ 
( قوله: والجواب .. ) فی المخطوطة هنا بياض. قلت: أجاب الحنفية as‏ بأنه من 
لعا هله" poy abl Je dyad palpi‏ شع دي تال سا نان 
غير أنا نقول: السنة بعدها أربع ركعات لا غير. قاله في «الأوجز» ۱۷۲/۲. 
| ومستدل الحنفية ما سيأتي من حديث أبي هريرة قال رسول اللہ 2885 «من كان 


1 ۶ٰ) +۹ 68 


Ul‏ السنن قبلها فأنكرها جماعةء وأثبتها الموالك. «نيل». 


( قوله: أما السنن قبلها ) قال الشوكاني في «النيل» ۳۱۲/۳: قد اختلف العلماء هل 
للجمعة سنة قبلها أو لا ؟ فأنكر جماعة أن لها سنة قبلهاء وبالغوا في ذلكء OY‏ النبی صلی 
الله عليه وسلم لم يكن يؤذن للجمعة إلا ہین يديه» dy‏ يكن يصليها. وحكى ابن العربي عن 
الحنفية والشافعية أنه لا يصلي قبل الجمعة. وعن مالك أ نه يصلي قبلها. 
واعترض عليه العراقي بأن الحنفية إنما يمنعون الصلاة قبل ا جمعة في وقت الاستواء 
لذ cosy‏ وبان الشافعية تجوز تو ہت يقولون: إن وقت سنة الجمعة 
التي قبلها يدخل بعد الزوالء وبأن البيهقي نقل عن الشافعی قال: من شأن الناس التھجیر 
إلى ا جمعة والصلاة إلى. خروج الإمام. اه. 
قال رضوان الله البنارسي: ومن المنكرين: ابن 7 الجوزية» حيث قال في «زاد 
المعاد» :477/١‏ الجمعة كالعيد لا سنة لما قبلھاء Ming‏ أصح قولي celeb‏ وعليه تدل 
السنة. قال: وهو مذهب Ue‏ وأحمد في المشهور cae‏ وأحد الوجهين لأصحاب 
الشافعي. ورد على من أثبتها وضعفها. اه. 
' وما JB‏ ابن القیم من مذهب مالك خلاف ما تقدم عن ابن العربي SOW‏ أن 
مالک يصلي قبلھاء وهو صاحب المذهب. ومعلوم أن رواتب غير الصبح عند ASU‏ 
تطوعات. 
ان وأما cab‏ أحمد فهو كما قال. لکن يستحب أربع ركعات كما ذكر في 
Ge Vb‏ عن «نيل المآرب»: ليس ها قبلها سنة راتبة» بل يستحب أربع ركعات. 
ومذهب الشافعية أن الجمعة كالظهر في تأكد الركعتين» واستحباب الأربع. 
وكذلك عند الحنفية أنها كالظهر في ust‏ أربع ركعات راتبة قبلها. والشيخ المؤلف ary‏ 
اللہ قد أطنب AMS‏ في ذلك فی كتابه «أوجز المسالك: ۱۷٥-۱۷۳/۲‏ فراجعه. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ ۱ 7 

١١ 1150‏ ررق و ( Wa‏ نامك اناجيت Hyg op‏ تھی 0 

ثم المختار عند مالك في تطوع النهار: المسجدء وتطوع الليل: البيت. 
والجمهور لم يفرقوا. والحديث Megs‏ 

اس بت سی .سو ا 
5 

( ليلا (gh‏ من بعض الليالي» أو بعض حصة اللیل. 

( إذا قرأ وهو قائم ) كره قوم اص 2 قاعدا. , وأباحه 
لحنفية اتفاقاً للاتباع. 


( قوله: الجمهور لم يفرقوا ) قال ابن نجیم في «البحر» :۰۳/۲٢‏ الأفضل في السنن 
أداؤها في المنزل إلا التراويح. وفي «الدر المختار»: الأفضل في النفل غير التراويح المنزل. قال 
الشامي :۲۲/٢‏ شمل ما بعد الفريضة وما قبلها. 

أما عند الحنابلة فحكى الشيخ ٹی «الأوجز» عن «نيل المآرب» أن فعل السنن كلها 
cash‏ أفضل من فعلها بالمسجد. وقال في «المغني» ۸۱۱/۱: التطوع في البيت أفضل. 

2 وأما عند الشافعية فقال النووي في «شرح المهذب» ::۸/٤‏ قال أصحابنا وغيرهم 
من العلماء: فعل ما لا تسن له الجماعة من التطوع في بيته أفضل aie‏ في: المسجد وغيره؛ 
سواء في ذلك تطوع الليل والنهارء وسواء الرواتب مع الفرائض وغيرها. 

(قوله: كره قوم ) قلت: هم ابن سيرين» وأشهب المالكي» وبعض الظاهرية كما 
في «حاشية الطحاوي» .775/١‏ واحتجوا بهذا الحديث الذي رواه عبد الله بن شقيق عن = 


ا۷ راحم لبسط الكلام فيه إلى «أوجز المسالك» .۱۷۰-۱٦۹/۲‏ [ رضوان اللہ النعمان ]. 
© «مرقاة المفاتيح» ۲۱۸/۳. 


التقریر الرفیع ج٢‏ کر 
نت وأما عكسه فأباحه الإمام فقط للتوسع. ومنع الصاحبان OY‏ الشروع 
. كالنذر فلا یؤڈی بالنقص. والحديث يخالف ما سیأتی عن عائشة بنفسها. 

101 )1( ) صلوا قبل صلاة المغرب ) استحبه Lal‏ ومحققوا الشافعية. 


etki cked‏ صل الل عليه وسلم كان ,ص00 
أن يركع قام فقرأ نحوا من ثلاثین آية أو أربعين آية ثم ركع». قال الطحاوي: هذا أولى 
من الحديث الذي رواه عبد الله بن شقیقء OY‏ صبره على القعود حتى يركع قاعداً لا 
يدل ذلك على أنه ليس له أن يقوم فيركع AaB‏ وقيامه من قعوده حتى يركع قائماً 
يدل على أن له at‏ 00ا د جو a Bla‏ اوه ا 
قبله. «شرح معاني .۲۳٥/۱ GUY‏ ۱ 

( قوله: Ul‏ عكسه Pf‏ ) قال في :59/١ dW‏ وإن افتتحها قائما ثم قعد من غير 
ple‏ جاز عند أبي حنيفة» وهو استحسان. وعندهما لا يحوزء وهو قیاس, لأن الشروع 
عتدنا معتبر بالنذرء أي: في الإلزام. | 

( ما سيأتي عن عائشة بنفسها ) وهو ا حدیث الآتي في وسط الفصل الثالث 
من. باب الوتر برقم (۱۲۸۳) عن عائشة: «أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کان 
يصلي جالساء فيقرأ وهو جالس, فإذا بقي من قراءته قدر ما يكون ثلاثين أو أربعين 
آية» قام وقرأ وهو قائم» ثم رکعء ثم سجدء ثم يفعل في الركعة الثانية مثل ذلك». 

فالحدیثان بظاهرهما خالفانء ولكن قال القرطبي في «المفهمء ۳/۷: ولا تناقض فيه 
فإن ذلك كان منه صلى الله عليه وسلم في IG‏ فلا سے نلا OA‏ قالش 

( قوله: استحبه أحمد ) قلت: هكذا Se‏ الترمذي cae )١185(‏ ولكن ابن قدامة 
قال في egal‏ ۷۹۹/۱: ظاهر كلام أحمد أنهما جائرتانء وليستا سنة. قال ip AN‏ قلت = 


ری الرفیع ج٢ yyy‏ 
وكرهه مالك» وا حنفیة. وهو أشهر قولي الشافعية. وبسط ابن المهمام . في 
«الفتح» الكلام عليه!'). , 


= لأحمد: الركعتان قبل المغرب ؟ قال: ما abd‏ قط إلا مرة حين سمعت ا حدیث: قال: 
فيهما أحاديث جياد أو صحاح عن cal‏ صلى الله عليه وسلم وأصحابه والتابعين؛ إلا أنه 
قال: لمن cold‏ فمن شاء صلى. 

( حققوا الشافعية ) قال النووي في «المجموع؛ :۸/٤‏ في استحباب ركعتين قبل 
المغرب وجهان مشهوران: الصحيح منهما: الاستحباب؛ لحديث عبد الله بن مغفل. ومن 
قال به من أصحابنا: أبو إسحاق الطوسيء وأبو زکریا gs Sid‏ 

وقال في «شرح مسلم؛ :701/١‏ فيهما وجهان لأصحابنا: أشهرهما: لا يستحب. 
والصحيح عند ا حققین: استحبابهما. 

( كرهه مالك ) وق «الشرح الكبير» للمالكية ۱۸۷/۱: كره النفل بعد فرض عصر 
إلى .أن ترتفع الشمس قيد رمحء وإلى أن تصلي المغربء فإن دخل المسجد قبل إقامتها 
جلس. al‏ قال الدسوقي في «حاشيته»: حاصله أنه تمتد كراهة النفل بعد أداء فرض العصر 
إلى غروب طرف الشمس, فيحرم إلى استتار جمیعھاء فتعود الكراهة إلى أن تصلي المغرب. 

ونقل Lal‏ العيني في «شرح أبي داودء 2175/5 وابن امام Jb‏ مالك BAI S$‏ 
الركعتين قبله. ولکن الباجي SOW‏ قال في «المنتقى» 4٠١/١‏ : بجوازھماء وقال: غير أنه لما 
كان المستحب من Le‏ المغرب تقديمها في أول وقتهاء قُدّم ذلك على التنفل قبلھاء ولو 
تتفل متنفل ذلك الوقت لم يكن به بأس. 

) قوله: وا حنفیة ) قلت: اختلف fal‏ فروع ا حنفیة فاختار صاحبا an‏ المختار», 
و«الاختيار» وغيرهما الكراهة. وقال العینی في «شرح أبي داود» :۱۷۹/٥‏ عند أبي حنيفة - 


"© «فتح القدير» .4145/١‏ 


اتتریر الرنيج ١‏ ۲۲ 
)۱۱٦۹(‏ سا بعد أن ترول (gael‏ سنن الظهر عندنا. وصلاة 
الزوال Lis‏ الہ Yad‏ 


= :راصعا لا يستحب ذلك؛ بل ذهب بعضهم إلى كراهته, Melee OY‏ يؤدي y‏ 
تأخير المغرب عن أول وقتھا قليلا. اه. | 
وذهب ابن pled‏ وابن نجیم إلى BUN‏ ونفي chy gull‏ وهو مختار الشيخ 
الكنكوهي في «الكوكب»؛ ٠١/١‏ حیث قال: الصحيح عدم الكراهة إذا لم BH‏ فوات 
التكبير الأولى من صلاة المغرب. ظ 
قال ابن الهمام في «الفتح؛ 70١‏ ٹم الثابت هو نفي المندوبية؛ أما ثبوت الكراهة 
قلا؛ إلا أن يدل دليل آخرء وما SS‏ من استلزام تأخير المغرب فقد قدمنا من «القنية» استثناء 
القليل» والركعتان لا تزيد على القلیل إذا تَجَوَّر فيهما. oily‏ عليه في «البحر» YAU‏ 
وكذا في «درر الحكام؛ لملا خسرو الحنفي ۱۸/۲ء وه«حاشية الشامي» ۳۷۲/۱. 
وا جواب عن حديث عبد الله بن مغفل gaa‏ داود عن ابن عمر 
أنه سكل عن الركعتين قبل المغرب ؟ فقال: «ما رأيت احداً على عهد رسول الله صلی ال 
عليه وسلم بصليهماء ورخص ي الركعتين بعد ۰- قال ابن الحمام: سكت عنه أبو 
امت is pill‏ بعده. وهذا تصحيح. وإذ قد صح حديث ابن عمر عندنا عارض ما صح 
في «البخاري». ثم يترجح حديث ابن عمر ob‏ عمل أكابر الصحابة كان على وفقه؛ كأبي 
بكر وعمر. اه. وهذا إجمال ما نسطہ ا حقق ابن الهمام في «فتح القدير؛ .٦٤٥٤- ٣٤٤/١‏ 
( قوله: سنن الظهر إلخ ) كذا في «العَرف»», ولكن قال الكنكوهي في «الكوكب». 
905 والحق أنها غيرهاء أما عند الشافعية فظاهرء إذ هم قائلون Ob‏ سنة الظهر ركعتان؛ 
ode,‏ أربع بتسليمة. وأما عندنا Lad‏ ورد من اتصال السنن بالفرائض, إذ هو الأصلء = 


2 كذا فی «العرف الشذي» ۱۰۸/۱ ae‏ رحمه الله. 


rer ٢ج الرفيع‎ at 

11۱۷۰( روہ لمشي ) الأول أن قول: ذکرہ code pil‏ فإنه ذ كرة: 

۱۱۱۷( وإدبار ) بکسر الهمزة؛ ونصب its Jb oe AIK oJ‏ 
os‏ ال ify aS‏ نوم 1 لطور: dea‏ أو الرفع على الابتداء. 

شید سو ا أي بر ما سی سد ورف . 3 
التشبيه كونها كانت 00 أو ce‏ بالتھجد وهو ا ee‏ 
ا حشي. 
= وأمرنا بتأخير الظھرء فكيف يكونان واحداء وبينهما بون بعيد ووقت مديد. 

( قوله: بصيغة التمریض ) قال الترمذي )£10( بعد ما روى حديث gl‏ هريرة 
المرفوع: «من صلی بعد المغرب ست ركعات» ا حدیث: وقد روي عن عائشة إلخ. 

( أو الرفع على الابتداء ) قال القاري ف «المرقاة» ۲۲۷/۳: Seay‏ الرفع على أنه 
مبتدأ خبره: «الر كعتان قبل الفجر»ه. 

كما حققه المحشي ) قلت: قال محشی «المشكاة»: حمل صلاة السحر على صلاة 

التھجد كان أنسبء وأظهر بلفظ السحر. وروی Cole‏ «سفرالسعادة» أن عبد الله بن 
مسعود كان يصلي بعد الزوال شانيٗ ركعات» ويقول: إنهن يعدلن مثلهن من قیام الليل. 
وهذا في حكم المرفوعء ويستأنس بهذا أن المراد بصلاة السحر صلاة اللیلء والظاهر أن هذه 
الرکعات الثمانية مجموع سنة الظهر وسنة الزوال. 

ولعل السر في هذا أن هذين الوقتين زمان نزول الرحمة فإنه تفتح أبواب الرحمة 
والقبول بعد أنصاف النهار. وتنزل الرمة الإلهية في الليل بعد أنصاف الليل إلى وقت 
السحرء فلما تناسب الوقتان تناسب الصلاة الواقعة فيهماء ويكون كل منهما عديل الآخر- 


رر الرفیہ re | it‏ 
۱۱۱۷۸( ما ترك )لما كان من عادته عليه السلام الإدامة على ما فعله 


مره وقد صلى بعل aya ee‏ قضاءء فداوم عليه على عادته. 


= ولا كان نزول الرحمة في آخر JU‏ أظهر وأشهرء جعل الصلاة وقت الزوال عديلة 
“0 | 
. ( قوله: صلی بعد العصر مرة قضاءٗ ) روى الطحاوي في «شرح معاني GUY‏ أن 
معاوية أرسل إلى أم سلمة یسا عن الركعتين اللتين ركعهما رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بعد العصر فقالت: نعم! صلی رسول الله صلی الله عليه وسلم عندي ركعتين بعد العَصر 
| فقلت: أمرت بهما ؟ قال: دلاء ولكني أصليهما بعد الظهرء فَشِغِلتُ عنهما فصلیٹھا الآن». 
03 وایضا روی أحمد في «المسند» :١5/‏ عن أم سلمة قالت: «صلى رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم العصر ثم دخل بيتي فصلى رکعتین, فقلت: يا رسول الله! صليت صلاة لم 
لح تقابها :قال cb‏ علي Tle‏ بے ضس "كنت بی یب 
فصليتهما OV‏ فقلت: يا رسول الله! أفنقضيهما إذا فاتتاء قال: «لا». 
SU, |‏ البيهقي في «السنن الكبرى» ۲ : اتفقت هذه الأخبار على أن رسول الله 
صلی الله dle‏ وسلم صلاهما قضاءٗ لصلاة كان يصليها فأغفلهاء وإن لم تكن فرضاء ثم إن 
النبي صلی الله عليه وسلم أثبتها لنفسه بعد العصرء وكان إذا صلی صلاة أثبتها 
وقال ا حشی: الأخبار والآثار في النهي غن الصلاة بعد العصر ins‏ وعليه 
edt‏ فالأحسن أن يقال: إنهما من خصائصه صلى الله عليه وسلم. 
قلت: وذكر السيوطي Lal‏ في ہا خصائص الكبرى» ٥۹/۲‏ الركعتين بعد العصر 
من خصائصه صلی الله عليه و سلم. 
وقد تكلم الإمام الكشميري فی «الفيض؛ ¥/0 Ve‏ 7 اعلى الروايات في US‏ 
وأثبت الاضطراب في حديث عائشة. وقد اختلفت الروايات عنهاء منها ما في «أبي داود: - 


© ه وو و هه © ها هه وهاه وو و هه ههه © و دو ه وه ےجو و و و ےم اه هوهي و هب هس و وج و وو و وج جو و ےو ےج هم هم ہہ و اوه وها جه 


= قالت: op‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يُصلي بعد الكَصْر ویٹھی عنھا ويُواصل 
ویْٹھی عن الوصال». 

قال العيني فی «شرح أبي داود» :۱۷۷/٥‏ هذا الحديث ينطق بأن صلاته عليه 
الصلاة والسلام بعد العصر كانت من خصائصهء كما أن الوصال كان من خصائصه. 
فلذلك كان ينهى عنهما. وهذا يرد قول مَنْ Leth‏ عدم التخصیص كالبيهقي7, 
My gl‏ وغيرهماء ودَعْوى عدم التخصيص مع هذا الحديث مُكابرة. فافهم!. ‏ - 

۱۱۸۱ ( عمرو بن عطاء ) قال الشيخ في «شذرات المشكاة»: كذا في نسخة علي 
(Ms tall‏ لکن الصحيح: «عمر بن tele‏ فإنه ليس في الرواة أحد اسمه «عمرو بن عطاء'. 
وذكره الحافظ في ؛التھذیب؛ و؛لتقریب؛ فيمن اسمه per‏ وكذا في «الإكمال»"). 
وا حدیث ae al‏ أبو داود» By plan y‏ كليهما: ہعمرہ بلا واو. 


1 جلو جل جلا 
WWW‏ 
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cpa ں بل صرح بكوفما من خحصائصه صلی الله عليه وسلم؛ « وقال: وهذا أولى. انظر‎ 5 award م يدّع البيهقي عدم‎ reds 
.] مرضوان الله البنا رسي عفا اللمعنه‎ [ . ٥٥۸/۲ الكبرى»‎ 

قال النووي في 9شرح مسلم» ۲۷۷/۱: فإن قيل: هذا حاص بالنبي عليه السلام» قلنا: الأصل الاقتداء بالنبي عليه الصلاة او 
وعدم التخصیص؛ go‏ يقوم دليل به. [ رضوان الله النعماني ]. 

© «المرقاة» ۲۳۳/۳. قلت: وكذا بالواو في النسخة الهندية أيضاً. 

.٦٦٤/٢٢ و#التقريب» (۸) ۹٦)ء و#الإكمالة ص:١١5. قلت: وكذا في «#هذيب الكمال»‎ ٥٥١/۷ «التهذيب»‎ O 

© صحیح مسلم» في الصلاة بعد الجمعة» و"سنن أب داود» في الصلاة بعد الجمعة. 


aa | الرفيع ج؟‎ aad 
باب صلاة الليل‎ 

یطلق على التهجد والوتر كليهماء لکن Gall‏ لعله أراد الأول فقطء 
إذ ترنجم بالوتر بعده. 

ON galls إحدى عشرة ) قال ابن الهمام في «الفتح» عن‎ ( [VY ١841 
إن منتهى تهجده عليه السلم كان شانی ركعات» وأقله ركعتان. وبسط‎ 
الكلام في رواية ابن عباس وغيرها التي فيها أكثر من شانیة,‎ 

والكلام على الوتر سيأتي ف يابه. 


( قوله: إن منتهى تهجده ) قال ٹی فتح القدير؛ 01 :: ظاهر كلام السرخسي 
رو لہ ليل lego‏ يال من لب خر wh‏ ساد ا 
ols’,‏ إحدى عشرة کی ثلاث عشره ركه فالذي قال: خمس رکعات: رکعتان 
صلاة الليل» وثلاث وترء والذي قال سبع ركعات: أربع صلاة الليل» وثلاث وترء والذي 
قال: تسع: ست صلاة اللیلء وثلاث وترء والذي قال: إحدى عشرة: شان صلاة الليل؛ 
Sy‏ وترء والذي قال: ثلاث عشرة: شان صلاة الليلء وثلاث وترء ور OS‏ سنة 
الفجرء وكان صلی الله عليه وسلم يفعل ذلك كله بتسليمة واحدة» ثم فصله. 
2 بسط الکلام في .زواية ابن عباس ) قلت: قال ا حقق: ما عينه السرخسی من 
منتھی التھجد من Blo‏ کا فذلك موافق لحديث في الستة: قالت: «كانت صلاة 
کس ہے ےت و.يوتر بسجدة» ويركع رکعتی pil‏ » فتلك 
ثلاث عشرة. ۱ = 


© تح القدير» لابن الحمام ٣٤/١‏ 2448-4 و«المبسوط» للسرخسی ۲۸۹/۱. 
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بن OLS‏ فروى البخاري فی «صحيحه» (VAT)‏ عن عبد الله بن عباس أنه قال: ey‏ ليلة 
عند میمونة زوج النبي Le‏ الله عليه وسلم - وهي خالته - فاضطجعت ف عرض 
الوسادة» واضطجع رسول الله صلی الله عليه وسلم وأهله في طوهاء ald‏ رسول الله صلی 
الله عليه وسلمء حتى إذا انتصف الليل ٥.٠.‏ ا حدیث: وفيه: «فصلى ركعتين» ثم ركعتين؛ ثم 
ركعتين» ثم ركعتين؛ ثم ركعتين؛ ثم ركعتين» ثم أوتر» ثم اضطجع؛ حتى أتاه الؤذنء فقام 
فصلى رکعتین خفیفتین. جح ele‏ | 
وٹ yy‏ للبخاري Sie Cary) Lal‏ صلاته ثلاث عشرة aS)‏ ثم 
اضطجع فنام حتی نفخء - وكان إذا نام نفخ - فآذنه بلال بالصلاۃء فصلى فصلى وم يتوضأ». 
ay‏ رواية أبي داود )۱۳٦٣١(‏ عن عبد الله بن أبي قيس قال: قلت لعائشة رضي الله 
عنها: بكم كان رسول الله پچ يوتر ؟ قالت: «كان Fy‏ بأربع Wy‏ وست وثلاث, 
وشان وٹلاٹ, وعشر Hy‏ وم يكن يوتر بأنقص من em‏ ولا بأكثر من ثلاث عشرة». 
قال ابن الهمام جمعا بين الروایتین: رواية عائشة الأولى تترجح عليهما ترجيحا 
للروایة الثابتة عنها في الكتب الستة على الثابتة عنها في «أبي داودہ بمفردہء وعلى حديث 
ابن عباس, OY‏ عائشة أعلم بتهجده عليه السلام من ابن عباسء؛ ومن جميع coll‏ وغاية ما 
خكاه هو ما شاهده في ليلة فاذة» وهي أعلم بما كان عليه في عموم لياليه إلى أن توفاه الله 
dls‏ ومع هذا قد اختلف على ابن عباس أيضا؛ فسأل الشعبي عبدالله بن ple‏ وعبدالله 
بن pe‏ عن صلاة رسول اللہ , فقالا: ثلاث عشرة aS)‏ منها OLS‏ ويوتر بٹلاث, 
ور کسی بد الین Gly Meg‏ تلذرے as Atte‏ اللہ عنهاء hiss‏ في تلك 
الرواية ما شاهده؛ ثم علم بواسطة أزواجه رضي اللہ عنهن ما استقر حاله cade‏ فلما - 


اور ازفا ۲۲۸ 
( فیسجد السجدة ) قال البيضاوي: فيه دليلٌ على أ جو سو 
الله تعاللى بسجدة فردة لغير التلاوة والشكر(١).‏ 

والظاهر أن الفاء تفصيلية» ومن ذلك» بیانء يعني: فيسجد کل 
ست أو تبعیض, أي: یسجد بعض السجدة بقدر ذلكء ويؤيده لفظ أبي 
داود: ہو يمكث في Med grew‏ | 

) اضطجع ( استحبه الشافعي. وقال أحمد: لا يثبت فيه حديث. وقال 
مالك: بدعة. 


= فلما سأله الشعبي عن صلاته صلی الله عليه وسلم أجاب dale Ley‏ متقررا. اه ملخصا 
من «الفتح». 

وقال السهارنفوري في Sid‏ ۲۸۸/۲: لیس هو باختلاف في الواقع, بل وقع 
الاختلاف فيها بحسب اختلافات الأوقات ف الأداء فإن رسول اللہ ب صلاها دائماء فمرة 
صلاها على كيفية خاصةء وأخرى على كيفية أخرىء فلهذا وقع الاختلاف فیھاء 
نصرصا في الروايات التي روت cattle‏ فإنها كثيرة الاختلاف بحيث يصعب الجمع 
بينهماء و لهذا حکم بعضهم بالاضطراب فيهاء وحاشا من ذلك. اه. 

( قوله: استحبه الشافعي ) قال النووي فی «شرح المهذب» 71/5: السنة أن 
يضطجع علي شقه الأيمن بعد سنة الفجرء ويصليها في أول الوقت؛ ولا يترك الاضطجاع 
ما أمكنه فإن تعڈر عليه فصّل بينهما وبین الفريضة بكلام. وقال الإمام البيهقي في «السنن 
الكبرى»: أشار الشافعي إلى أن المراد بهذا الاضطجاع: الفصل بين النافلة والفريضة,» - 


ai na ''':‏ المفاتيح» ٣/۳‏ ۲۳. 
7" رواه أبو داود (۱۳۳۸) في صلاة الليل. 


erg 
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- فیحصل بالاضطجاعء والتحدثء أو التحول من ذلك OI‏ أو نحو AUS‏ ولا يتعين 
الاضطجاع. قال النووي: والمختار الاضطجاع لظاهر حديث أبي ھریرۃ. 
(قوله: لا يثبت فيه.حديث ) قلت: وف «التمهيد» :۱۲٦/۸‏ قال الأثرم: سمعت 
أحمد بن حنبل يُسئل عن الاضطجاع بعد رکعتی الفجر؛ Le: SLB‏ أفعله أناء ا 
ثم سكت كأنه لم يعبه إن فعلهء قيل لە: لِمَّ لَمْ eG‏ به ؟ فقال: ليس فيه حديث يثبت» قلت 
له: حديث الأعمش عن the col‏ عن col‏ هريرة ؟ قال: رواه بعضهم مرسلاً. وذكر eM‏ 
من وجوو عن ابن عمر أنه co SST‏ وقال: إنها بدعة. اه. 

قلت: ولکن جزم ابن قدامة في «المغني» ۷۹۸/۱ باستحبابه» ثم قال: وروي عن 
أحمد أنه ليس بسنة؛ OY‏ ابن مسعود أنكره. وقال بعد ما SS‏ حديثي أبي هريرة وعائشة: 
etl‏ النبي صلی اللہ عليه وسلم في قوله وفعله أولى من اتباع من خالفہ کائنا من كان. 

( قال مالك بدعة ) نقله القاضی عياض فی «إكمال المعلم» ae ١۸/۳‏ وعن 
جمهور العلماء, وجماعة من الصحابة. 

وقال الباجي في «لمنتقى» :777/١‏ هذه الضجعة ليست بقربة» وإنما كان النبي 
صلی الله عليه وسلم يضطجع راحة وإبقاءً على نفسه. قال مالك: من فعلها راحة فلا بأس 
HULL‏ ومن فعلها سنة وعبادة فلا خير في tS‏ وإلى هذا ذهب جماعة الفقهاء. وقال ابن 
حبيب: أستجِب الضجعة بین ركعتي الفجر وصلاة الصبح. 

وقی «التمهيد» 2177/8 و«الاستذكار» 4/7: روى ابن القاسم عن مالك أنه قال: 
لا بس بالضجعة بین ركعتي الفجر وصلاة الصبح إن 32d‏ بذلك الفصل بينهما. 


6 وهو ما ole;‏ أبو داود 3 (السنن» ge (YY)‏ أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعا: «إذا صلی أح دكم الس ركعتين قبل eed‏ 
فليضطجع على Maik,‏ فقال له مروان بن ا حکم: Uf‏ يحرئ أحدنا مشاہ إلى المسجد حى يضطجع على Sane‏ قال: OY)‏ 


وھذا الاضطجاع كان للاستراحة وتحصيل النشاطء ولذا تركه عليه 
السلام کثیراً۔ وأغرب ابن حزم حيث قال بفساد الصلاة بتركه. 
وذكر الشوكاني فيه ستة أقوال للعلماء. 


( قوله: SS‏ الشوكاني إلخ ) قلت: تلك الأقوال؛ ذكرها العيني ف «العمدة» 
٣٦١‏ والشوكاني فی «نيل الأوطار» ٣/٥۲ء‏ والشيخ المؤلف Lead‏ ذكر ها في GaN‏ 
10/1 عن call‏ فقال: أكثر ما أخذت عنه العینیء لأنه واضح. | 

فقال العيني: هذه الضجعة سنة أو مستحبة أو واجبة أو غير ذلك: ففيه اختلاف 
العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم على ستة أقوال: أحدها أنه سنة» وإليه ذهب 
الشافعي» وأصحابه؛ وصوّٗبہ النوويء واختاره. والثاني: أنه مستحب» وروي ذلك عن 
جماعة من الصحابة delay‏ من التابعين. والثالث: أنه واجب مفترض لا بد من الاتیان به, 
وهو قول ابن حزمء فقال: ومن ركع ركعتي الفجر لم تجزہ صلاة الصبح, إلا بأن يضطجع 
على جنبه الأيمن بین سلامه من ركعتي الفجر وبين تكبيره لصلاة الصبح» وسواء ترك 
Line dena‏ أن clad‏ وسزاء:طبلاها فق :وقنها أو Ladle‏ قاضيا ماعن pg Flees‏ 
والرابع: أنه بدعةء روي ذلك عن ابن مسعودء وابن عمرء وممن كره ذلك من التابعين: 
الأسود بن زیدء وإبراهيم النخعي؛ وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبيرء ومن الأئمة 
مالك بن أنس, وحكاه القاضي عياض care‏ وعن جمهور العلماء. والخامس: أنه خلاف 
cds‏ روي ذلك عن الحسن. والسادس: أنه ليس مقصودا ail‏ وإنما المقصود الفصل 
نين رکعتي الفجر وبين الفريضة؛ إما باضطجاع؛ أو date‏ أو غير Ad‏ وهو محكي 
.عن الشافعي. أه. 

قال الشيخ ٹی «الأوجز»: جعل الشوكاني الأوليين راتا وزاد القول السادس: 2 
التفرقة ہین من يقوم باللیلء فيستحب له ذلك للاستراحة» وبين غيرهء واختاره ابن العربي = 
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- فقال: لا يضطجع بعد ركعتي الفجر لانتظار الصلاة إلا أن يكون قام الليل فيضطجع 
استحباباً لصلاة الصبح فلا بأس به. وهو الراجح عند الشيخ المؤلف. 00 
| وقال الشامي في درد امحتار» :7١/7‏ صرح الشافعية بسنية الفصل بین سنة الفجرء 
وفرضه بهذه الضجعة List‏ من هذا الحديث. وظاهر كلام علمائنا خلافه حيث لم 
يذكروهاء بل GOL‏ موطإ LY‏ محمد رحمه الله تعالى ما نصه: أخبرنا مالك عن نافع عن 
عبد الله بن عمر أنه ey ty‏ ركع ركعتي الفجر؛ ثم اضطجع, فقال ابن عمر: ما شأنه ؟ 
فقال نافع: يفصل بین صلاته» فقال ابن عمر: وأي فصل أفضل من السلام ؟. 
قال محمد: وبقول ابن عمر نأخذء وهو قول أبي حنيفة رحمه الله Mba‏ 
. قال الشيخ: فظاهر أقوال الأئمة وارؤايات أن من جعل الضجعة dad Lad‏ افج 
fecal‏ أو لے ا مات ترما Bok‏ ومن جعله للاستراحة بعد قيام اللیل سواء بعد 
ركعتي الجر لو مس ری تہ أو قبلهما فلا إنكار عليها عن وی سرن 
وجعلوها a hes‏ 0 0 بالنظائر فإنه عليه الصلاة والسلام fam‏ القيلولة مندوباً 
تقوية على قيام الليل» والسحورَ تقوية للصوم وغير Ald‏ فهذه الضجعة مقوية لصلاة 
الصبح بعد قیام اللیل. | 
وقال العلامة الكشميري فی فیض الباري» :4١7/١‏ اعلم أن ا نفیة رأوا 
الاضطجاع بعد سنة الفجر جائزا؛ ogy dy‏ سنة مقصودة في حقه صلی الله عليه وسلم. أما 
لو أراد أحدٌ أن يقتدي بعادات النبي صلی الله عليه وسلم يؤجر أيضاء ويصير مقصودا في 
حقه. ثم تسيب إلينا أن الاضطجاع بدعة عندناء مع أن الحنفية لم يقولوا به. 


التقریر الرفيع ج٢‏ حك 
| قلت: لكنه يعارض ہما idle‏ من رواية مسلم «كلما کان لیلتھا 
cr‏ إل البقيع». وأجاب عنه الشيخ بأنه یخرج طالماء S35‏ 0 بہ٭کلما؛ 
مبالغة. قلت: ويمكن الجمع بأن الاضطجاع بين الفرض والسنةق وا خروج 
بين الوتر والسنة. فتأمل. | 
(|١957‏ وإحدى عشرة ركعة ) وأما روایة: نجس عشرة؛ فمحمولة 
على أنه عليه السلام كان یفتتح صلاة ب رکعتین خفيفتين. والأظهر أنها محمولة 
من التھجد: لأنه لا صلاة للتحیة Mins‏ فخفف في call‏ لتحصيل 
النشاط7"). 

1۱۹۵(۰( بین الوضوئين ) الاسراف والتقتير» أو توضأً مرتين مرتين. 
| ( وكان في ales‏ ) أي: من جملة دعائه تلك الليلة» أو إذا خرج لصلاة 
الصبح كما في ہا حصن٠.‏ 

( قوله: كما في ا حصن ) قلت: قال الشيخ محمد الجزري: إذا خرج للصلاة فليقل: 
«اللهم اجعل فی قلبي نورا.. إل». انظر 8ا حصن ا حصین؛ مع شرح الشوكاني «تحفة 
الذاكرين» .١ 515/١‏ 


gO‏ أول الفصل الثالث من باب زيارة القبور برقم (LVI)‏ ونصه: عن عائشة قالت: ASD‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم كلما 
كان لیلتھا من رسول الله صلی الله عليه وسلم يخرج من آخر الليل إلى البقيع..4 الحديث؛ رواه مسلم (۲۲۹۹)۔ 

.۲۳۸/۳ ca toe © 

© ملخصن من «المرقاة» ۲۳۹/۳. [ رضوان الله النعمان]. 


rer "0‏ 
( واجعل لي نورا ) إجمال لتلك التفصیلات. 
( وذكر ) أي: الراويء أو ذلك البعض في رواية ONG Pl‏ 
by‏ الحديث دليل على أن نوم الأنبياء ليس بناقض. 
۸۷( ( لأرمقن ) العدول إلى المضارع استحضاراً للواقعة في ذهن 
السامع. | 
( طويلتين ) التكرير للتاکیدء لا للتأسيس. وهذا ا حدیث وما قبله يدل 
على تثليث الوتر. والعجب لمن وهم فيه فقال: إن فيه: ار بواحدة. 
نعم إن كان أربع مرات كما سيأتي فيكون دليلاً على أن الوتر واحد. 


( قوله: نوم الأنبياء لیس بناقض ) قال الشيخ ابن نجيم في «البحر» :4١1/١‏ صرح في 
«القنية» al‏ من خصوصياته عليه الصلاة والسلامء ولهذا ورد في «الصحيحين»: «أن النبي 
صلی الله عليه وسلم نام حتى نفخ ثم قام إلى الصلاة ولم loge‏ لما ورد فی حديث آخر: 
أن عيني تنامان ولا ينام قلبي». 
(قوله: إن كان أربع مرات كما سيأتي ) أي: سيأتي في قول الخطيب: قوله: «ثم 
صلی رکعتین وهما دون اللتين قبلھماہ أربع cole‏ هكذا في «صحيح مسلم؛ إلح. 

فعلى هذا يكون المجموع اثني عشرة ركعة قبل الإيتار» ويكون الركعة ثلاث 
عشرة بالإيتار بواحدة. ولكن قال ابن الملك: هذا يدل على أنه أوتر بثلاث لأنه صلی 
عشراً في مس colds‏ يعني: ما عدا ا لحفیفتین, أو على ما ذكره في «المصابيح. كذا في 
«المرقاة» .۲٢٢/٢‏ 7 = 


قلت: الأول قاله ابن AW‏ والثانِ قاله القاري» وظهّره. «المرقاةة «/47 7. 


تو سیت | Yee‏ 
( قوله ) أي قول زيد. وهذا إيراد على اللصابیح حيث ذكرها ثلاثا.. 
[YN 1‏ بدن ) بضم الدال وتخفيفها بمعنى aad ST‏ والفتح 
والتشديد بمعنی أسن؛ وهو الأوجه. | 
[yy 44)‏ النظائر ) فيه خلاف الترتيب» وهو خلاف hg)‏ وقيل: 
يكره. والجواب أنه يكره ite‏ لإجماع الصحابة على ذلك الترتيب دون 


ثلاث ركعات, لأنه de‏ ما قبل الوتر عشر ركعات لقوله: «ر كعتين خفيفتين ثم طويلتين؛» 
فهذه أربع رکعات؛ ثم قال ثلاث oly‏ و هما دون اللتين قبلهماء فهذه ست ركعات 
tl‏ اه. كذا في «جمع الوسائل؛ للقاري ص: ۰ | | 

قلت: هذاء 247 هذا اللفظء ففي نسخ 
db bo‏ وقع ذكر pir‏ صلی ركعتين وهما دون اللتین قبلهاه مس مرات؛ 7 
مرات كما قاله الخطيب التبريزي؛ وفی بعض نسخ ابن ماجة: ثلاث مراتء By‏ بعضها 
أربع مراتء و في نسخة الموطأ للإمام محمد: مرتين فقط. 

قال الشيخ amy‏ الله: glad‏ بذلك أن الاستدلال بهذه الرواية على شيءٍ من عدد 
الرکعات مشكل. ولبسط الكلام فيه راجع إلى «أوجز المسالك» .٦۲۸/۱‏ 

( قوله: بدن ) قلت: وق OLS‏ العرب:: CSE‏ بالتشديد يعني كيرت و انت 
یقال: ia ‘Ayal ‘fe SOG‏ اس رچپی ابی وهي كثرة Mu, gol‏ أي: 
fe ٤ sary ion ana‏ بالفتح Os uss Uy ONG‏ إذا ore‏ وكذلك Oy‏ 
بالضم یدن بدانة. | «اللسان»», robe‏ د نا. 


"ما بین المعكوفين ساقط من actly ca glared‏ من «المرقاة» 4/7 ؟. 


ais‏ الرفيع ج٢‏ | تھا 


هذا الزمان. قال ابو داود: هذا ترتیب ابن مسعود. 

Tara |‏ 0 ار 15 عن الفهؤد PANS”‏ 

والمراد بالاستفتاح قراءة الثناءء أو افتتاح del BI‏ فيكون بيانا للجواز. 

ثم هل قرأ الفاتحة ؟ ظاهر الرواية: لاء لکن قال القاري: بعد الفاتحة 
كما في «الأزهار», أو الفاتحة فاتحة البقرة معها. Val‏ 

Yl‏ حتى أصبح بآية ). حتى قيل: لم يقرأ الفاتحةء ولا شیا آخر؛ 
ويُفهّم هذا من رواية الطحاوي بلفظ: «كان بها يقوم وبها يركع؛ إخ. 
ISAS‏ على من ادعى. ركنية الفاتحة أزيد من الحنفية. قيل: كان الاستغراق. 


( قوله: متجاوزا عن المعهود ) قلت: قال في «الحاشية» عن «اللمعات»:: قوله: کان 
ركزعه نحو من قيامه» إلخ أي: في التطويل؛ فكما Spb‏ القيام عن القدار المعهود HS‏ 
og Spl Sob‏ لا أنه كان مقدار القیام حقيقة, وكذلك في البواقي. 
| ( قوله: حتی قيل: لم يقرأ ) قال في «العرف الشذي» :٠١7/١‏ وادعيت أنه عليه 
الصلاة والسلام ما قرأ الفاتحةء ولا شيئا غير هذه الآية في القيام وال رکوع والسجودء ويدل 
عليه طرق الحديث؛ Gy‏ «الطحاوي:: «كان بها يقوم وبها يركع وبها یسجد!'' فدل هذا 
Last iy jal‏ على دعواي. فیشکل الأمر على القائلين فرضية الفاتحة أزيد منه على 
الأحناف: فإن للصلاة Stal‏ على مذهبناء لا على مذھبھم؛ فيفيد ا حدیث في وجوب 
الفاتحة. قال الكشميري: كان النبي صلى الله عليه وسلم في مرتبة الاستغراق. 


"© امرقاة المفاتيح» ۲١۸/۳‏ وزاد فيه: Ue‏ حذف للعلم به. 
'' قلت: روى الطحاوي في «شرح معان الآثار» (45 )٠ ٠‏ عن جسرة بنت دحاحة قالت: معت أبا ذر قال: fered‏ رسول الله صلى 
لله عليه وسلم يقرأ UT‏ من AS‏ الله تھا يركع؛ وتھا يسجدء وھھا يدعر). 


re 5‏ 
(]٠٠١9[‏ لأرقبن ) أي: لأنظرن. 

( للصلاة ) أي: لأجل الصلاة. 

( حتى أرى فعله ) لأقتدي به. 

1 وف آخر الحديث ) أي: بعد ذكر الاستعاذة. 

( ثم يقرأ ) الفاتحة» أو القراءة مطلقا 


باب التحريض على قيام اليل 
IVY) 4)‏ يعقد ) يشد. 
. ( الشيطان ) Aus‏ أو جند٥.‏ والمراد ا حقیقة كالساحرء us‏ 
ا وقيل: المراد عقد القلب وتصميمه. والتفصیل ف «الفتح». 


( قوله: والتفصيل في «الفتح» ) قال الحافظ: وقد اختلف في هذه العقد؛ فقيل: هو 
علئ ا حقیقةء وأنه كما يعقد الساحر من يسحره. وأكثر من يفعله النساء تأخذ إحداهن 
الخيط» فتعقد منه عقدة» وتتكلم عليه بالسحر فيتأثر المسحور عند dey Ald‏ هذا فالمعقود 
شيء عند قافية الرأس» لا قافیة الرأس نفسها. وهل العقد في شعر الرأس أو فی غيره ؟ 
الأقرب الثاني. إذ ليس لكل أحد شعر. وقيل: هو على ا جاز كأنه شبه فعل الشيطان بالنائه 
بفعل الساحر بالمسحور فلما كان الساحر يمنع بعقده ذلك تصرف من يحاول عقدہ كان 
هذا alte‏ من الشيطان للنائم. وقيل: المراد به عقد القلب؛ وتصميمه على الشیءء كأنه 
يوسوس له بأنه بقی من الليلة قطعة طويلة, فيتأخر عن القيام. وانحلال العقد كناية عن علمه 
بكذبه فيما وسوس به. وقيل: العقد كناية عن تثبیط الشيطان للنائم بالقول المذكورء ومنه 
عقدت فلانا عن امرأته»» أي: منعته عنهاء أو عن تثقيله عليه النومء كأنه قد شد عليه 
شدادا. وقال بعضهم: ا مراد بالعقد الثلاث: JOVI‏ والشرب, والنومء لأن من أكثر - 


rey 027‏ 
| وقال الشيخ في «حجة الله البالغة»: إني جربت هذه العقد مع علمي أنه 
من الشیطان(١٥.‏ 

٠[‏ ٢٢۱ا‏ ( وقد غفر لك ) الأنبياء لما كانوا معصومين فاختلف 
الفسرون في تفسير الآية: فقيل: ا مراد الصغائر. وقيل: خلاف الأولى. وقيل: 
العمل oid garth‏ الأبرار”». وقيل: المراد بالمغفرة العصمة عن ' 
wo gal‏ فالمراد بما تآخر وما تقدم: ا حصر والاستغراق. 3 Ng‏ 


= الأكل؛ والشرب؛ IS‏ نومه. واستبعدہ ا حب الطبریء لأن الحدیث يقتضي أن العقد تقع 
عند النوم فهي غيره. 

قال القرطبي: ا حکمة ف الاقتصار على الثلاث: أن أغلب ما یکون انتباہ 
الإنسان في السحر فإن اتفق له أن يرجع إلى النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالثة إلا 
وقد ذهب Sul‏ 

وقال البيضاوي: التقیید بالثلاث إما AS‏ أو لأنه يريد أن یں 
أشياء: الذكرء والوضوءء والصلاة, فكأنه منع من کل واحدة منها بعقدة عقدها على 
رأسهء وكان تخصيص القفا بذلك لكونه محل الوهم ومجال cad nai‏ وهو أطوع القوي 
للشيطان وأسرعها إجابة لدعوته. انتهى ملخصاً من «فتح الباري؛ .)١١47(‏ 


2 قلت: ونصه في #حجة الله 41/١‏ ؟ هكذا: gh‏ حربت تلك العقد CH‏ وشاهدت ضرها وتأثيرها مع علمي ail, dem‏ 
من الشيطان» وذكري هذا الحديث». 
00 تمامه: ل(حسنات الأبرار سيئات المقريين». هذا من مقولة ا حنیدء نقله عنه القرطي في «المفهم» OMY‏ 
© أهتد إلى مراد الشيخ يهذا الرمز. [ رضوان الله البنارسي ]. 
© قلت: US‏ في «الفتح»» ونص القرطي في «المفهم» 41/7 هكنا: فا حص العقد بثلاٹ؛ OY‏ أغلب ما یکون اتباہ لنائم في السحرء 
op‏ اتفق له أن يستيقط ویرجع للنوم ثلاث مرات؛ لم تنقض النومة we‏ في Yc LEW‏ والفجر قد طلع. والله أعلم. 
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< ( اختلف المفسرون في تفسير الآية ) SS‏ القرطبي فی «تفسيره؛ ٣٦٢/٠٦‏ 
pal Gree‏ التاويل eo‏ لك الله ما تنک ين OLS‏ ونا Jue CEE‏ 
قيل: «ما pat‏ مِنْ LS‏ قبل الرسالة. «وما CBE‏ بعدهاء قاله مجاهد. وقال 
الطبري: ما GOR‏ قبل DLS‏ «وما CRE‏ وقت نزول هذه الآية. وقال سفيان 
الثوري؛ والواحدي: هما GEA‏ ما عملئّه في الجاهلية من قبل أن يوحى إليك. ؤوّما 
eel‏ کل شيء لم تعمله. قال القرطبي: فهذا قول. وقيل: GAR LD‏ قبل الفتح. 
CEE Up‏ بعد الفتح. وقیل: GOR UD‏ قبل نزول هذه الآية. ؤوما CEE‏ بعدها. 
وقال عطاء الخراساني: GPA LD‏ يعني من ذنب أبويك آدم وحواء. «وما CPE‏ من 
ذنوب أمتك. وقيل: «ما تقدم4 من ذنب أبيك إبراهيم. «وما CAE‏ من ذنوب 
Gell‏ وقيل: GE LD‏ من ذنب يوم بدر. وهو أنه يدعو ويقول يوم بدر: we‏ إن 
هلك هذه العصابة لا تُعبّد في الأرض أبدا». «وما CEE‏ من ذنب يوم حنين. وهو أنه 
ار ster‏ رت رپ رٹ نے ےج ہے 
امتلأت عیناہ رملاً وحصباءء فقال صلى الله عليه وسلم: لو لم mat‏ لم ينهزمواء فأنزل 
الله عر وجل rneors oe) UD‏ اله 5 € الأنفال: div‏ فكان هذا هو الذنب 
pls!‏ 500 «الجامع لأحكام القرآن» Vays ۲٦٢/٠٢‏ 

Ni کاو می لہ‎ Ua تارف‎ ere OG any 
مس‎ be I يذكز‎ a AU غير‎ HIS C5 رك ظط يكن لا‎ ade ول الله‎ gl 
حسنات الأبرار سيئات القرینء فسماه ذنباء فما‎ BY أن يكون وقع منه من سهو ونحوه,‎ 
وجل بذلك؛ وإنه مغفور له ليتم‎ Se فأعلمه الله‎ ol كان من هذا القبيل وغيره فهو مغفور‎ 
نعمته عليه بالنبوة» وما أعطاك من الفتحء والنصرء والتمكين.‎ 
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( أفلا أكون ue‏ إلح ) أي oe‏ 


= ( قوله: المراد الصغائر ) قلت: قال القرطبي في «تفسيره» ۳۰۸/۱: اختلف العلماء 
ف هذا GU‏ هل وقع من الأنبياء صلوات الله عليهم أجمعين صغائر من الذنوب؛ يؤاخذون 
بها ويعاتبون علیھاء أم لا ؟ - بعد اتفاقهم على أنهم معصومون من الكبائر ومن كل رذيلة 
فيها شين ونقص -, فقال الطبري وغيره من الفقھاء والمتكلمين» وامحدثين: تقع الصغائر 1 
منهم. خلافا للرافضة» حيث قالوا: إنهم معصومون من جمیع us‏ وقال Joe‏ من 
الفقهاء من أصحاب مالك» وأبي (doom‏ والشافعي: إنهم معصومون من الصغائر كلها 
كعصمتهم من الكبائر أجمعهاء لأنا أمرنا باتباعهم ٹی أفعالهم وآثارهم وسيرهم أمراً مطلقاً من 
غير التزام قرينة» فلو UGS‏ عليهم الصغائر لم يمكن الاقتداء بهم إذ ليس کل فعل من أفعالهم 
يتميز مقصده من القربة والإباحة أو الحظر أو المعصية, ولا يصح أن يؤمر المرء بامتثال أمر 
لغله معصیةء سيما على من يرى تقديم الفعل على القول إذا تعارضا من الأصوليين. قال 
الأستاذ ہے الإسفرائيني: واختلفوا في الصغائر, والذي عليه الأكثر أن ذلك غير جائز 
عليهم؛ وصار بعضهم إلى تجويزهاء ولا أصل هٰذہ المقالة. 
.. (افلا أكون إلح ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: قال الشيخ أنور 000 
«الغرف الشذي» :457/١‏ عن الزمخشري: ها هنا بتقدير الجملة» فإن مقتضى همزة 
الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء توسط الكلام فتقدر ale‏ ويكون التقدیر: أ أترك 
الصلاة فلا أكون Lye‏ شكورا ؟ pled‏ أن صلاته عليه الصلاة والسلام شكرا لله تعالى. 
وقال المناوي في «فيض :)۷۱۳٣( Catal‏ هو استفهام على طريق الإشفاق» وهو 
للاحسائہ؛ أو أنه abe‏ على doit‏ أي: أترك صلاتی لأجل تلك المغفرةء فلا أكون عبدا 
شكوراء وكيف لا co Sel‏ وقد أنعم علي وخصني بخیر الدارين. 
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| روي عن علي رضي اللہ تعا لی عنه ری نے أنواع و 
pl LE) LV YY NI‏ ) حال من «أصبح؛ إن كان ogee Ng aa‏ 


( إلى الصلاة ( ‘cena‏ أو التهجد. 


._. ( قوله: العبادة على ثلاثة أنواع ... ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. وقد ذكر 
أبو ans‏ كدري في «ربيع الأبرار» ١‏ ایی : عن علي رضي لله عنه: oh‏ قوما 
عبدوا اللہ رغبة, فتلك عبادة التجارء Ls Oly‏ عبدوا الله aay‏ فتلك عبادة العبيد, 
وأن قوما عبدوا الله 59 فتلك عبادة الأحرار». وعنه القاري ف «لمرقاة» ۲٦۸/۳‏ 
eee‏ 
تا - أبو نعيم في الحليقه VV ٤/۳‏ وابن عساکر في «تأريخ 

مشق» ه/هه", وابن الجوزي في «صفة الصفوة» 44/7 من مقولة علي بن ا حسین 
۳ علي بن أبي طالب؛ فقالوا: كان يقول علي بن الحسين: «إن قوماً عبدوا الله . 
aa)‏ فتلك dole‏ العبیدء وآخرين عبدوه رغبةء فتلك عبادة التجارء وقوما عبدوا الله 
شكراء فتلك عبادة الأحرار الأخيار. 

وفي «البداية والنهاية؛ لابن كثير ۱۲۳/۹: اختصم علي بن الحسين» وحسن بن 
جسن - وكان بينهما منافسة -, فنال منه حسن بن حسنء وجو Ser‏ فلما كان 
اللیل ذهب علي بن الحسين إلى منزلهء فقال: یابن Se‏ إن كنت صادقا یغفر الله لی: 
وإن كنت كاذبا یغفر الله لك والسلام عليكء اتوری فلحقه فصا حه. وقيل له: من 
أعظم الناس خطراً ؟ فقال: من لم ير Wall‏ لنفسه قدراء وقال أيضا: الفكرة مرآة ثري 
المؤمنَ حسناته cattery‏ وقال: فقد الأحبة yd‏ وكان يقول: إن Led‏ عبدوا الله By‏ 


"ه١‎ 

در وہہ 081007 Perry‏ 

أذنه كأنه ملوع فلم يسمع ا خير» .ہ nee‏ کی 
الاستخفاف أن يبول على المستخف به. 


|( من يوقظ )2( أي: هل يوجد أحد. والغرض أن © نین 
فيجدن الخلاص عن الفتن. 


(رب كاسية ( sl‏ امرأة» أو نفوس 


) عاریة ) مجرورة. أي: خالیة عن الثواب 


( قوله: حتی قيل: لو أمر ) قاله ا لحسن البصري كما نقله عنه في «المرقاة» 54/57 7. 
وقال الشيخ عبد الوهاب الشعراني فی «لواقح الأنوار القدسية في العهود المحمديق 
٦‏ قد وقع لبعض أصحابنا ذلك» cpl‏ والبول سائح من أذنيه على رقتہء فغسله 
بحضرتي» وكان يعتقد أن ذلك معنى من المعاني. فينبغي لمن یؤمن بهذا الحديث إذا نام إلى 
الصباح أن يغسل أذنه من بول الشيطان وإن لم بره. 


وقال lat‏ ۲۷۱/۱: وقع من بعضهم شك في أن ذلك بول حقیقیء فرأى الشيطان 
ف منامه, وهو يبول ف أ 643 فاستيقظ والبول يخر من ثيابه 


( قوله: عارية: مجرورة ) قال الحافظ فی «الفتح» :)۷۰٦۹(‏ قال عياض: الأكثر 

بالخفض على الوصف للمجرور oy‏ وقال غيره: الأولى الرفع على إضمار تد 

والخملة 3 موضصع النعت ogi‏ هي عارية, والفعل الذي يتعلق به درب شخحدوف قال 
السهيلي: الأحسن الخفض على النعت. 

cst)‏ خالية عن الثواب .. ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قال الحافظ ابن حجر 

3 دالفتح :)۷۰٦۱۹(‏ اختلف ف المراد بقوله «كاسية وعارية»؛ فقیل: كاسية في الدنيا 
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وا مراد العارية من الثیابء أو الفضح عند الحساب. والمراد بالآخرة 
القيامة» فكلهم يكون diye‏ أو ad‏ فكيف الجنة التى فيها التعري ؟ 
والجواب على أن یراد به العريان عن الثوبء أن یراد به القيامة. والمعنى: أنهم 
لا يكون في وقت يكسى فيه الأمم؛ وأول من يكسى إبراهيم عليه السلامء أو 
ا عارية في أحكام الآخرة؛ أي: يعذبون في القيامة كما يعذب العاري. 
وف «حجة adh‏ أي: كاسية في الدنيا بأنواع coll‏ عارية في 
الآخرة عن الجزاء ا حسن, وخالیة عنها. 

lay dpe) (۳٣۱‏ ) متشابه. وأطال الكلام فيه القاري؛ والعينيء 
cally‏ أو المراد الرحمة» أو soll‏ وجاء في رواية المنادي al‏ أو النزول 
J‏ صفة الجمال. | 


ak 2‏ لوجود الغنی؛ عارية في الآخرة من الثواب لعدم العمل ف الدنيا. وقيل: كاسية 
بالثياب لكنها شفافة لا تستر عورتھاء فتُعاقب في الآخرة بالعري Bie‏ على ذلك. وقيل: 
كاسية من نعم اللہ عارية و الک الذي تظهر شرتە في الآخحرة lth‏ وقيل: كاسية 
جسندها لكنها تشد مارھا من ورائها فییدو صدرهاء فتصير عاريةء فتعاقب في الآخرة. 
وقیل: كاسية من خلعة التزوج بالرجل الصالحء عارية في الآخرة من ee‏ فلا ينفعها 
صلاح زوجها. ورجحه الطيبي لناسبة المقام. اھ بتصرف. 

( قوله: متشابه إلح ) قلت: 9 سپ Ot‏ تمص yh‏ اناك ms‏ 


' احجة الله البالغة» 40/١‏ 64. [ رضوان الله النعمان ]. 
0 روى النسائي في #السنن الكيرى» (Ve TEN)‏ عن أبي هريرة» oily‏ سعيد مرفوعا: «إن الله عز وحل cor Set‏ بمضي شطر اللیسل 
الأول» ثم یأمر مناديا ينادي» يقول: هل من داع یستجاب له ؟؛ هل من مستغفر يغفر له ؟؛ هل من سائل يعطى AE‏ 
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= احبر سو و م اللہ عن pbs‏ -. والخوارج؛ والمعتزلة 
أنكروا صحة الأحاديث الواردة في ذلك جملة. وهذا مكابرة. والعجب إنهم أولوا ما في 
1غ امس غو cel‏ اکر مان ارہ إن قيلت رتا Ie‏ ...و اھر نت 
فاجراہ على ما ورد مؤمناً به على طريق الإ مال منزها لله تعالى عن الكيفية والتشبيه. 7 
مذهب الأئمة الأربعة, وغيرهم. وبي فصل بن يكون تأويله قريب مستعملاً ف كلام 
العرب» وبين ما يكون بعيداً مهجوراء فأَوَلَ ٹی بعضء BLS iy‏ بعض, وهو منقول عن 
tb‏ وجزم به ابن دقيق العيد. قال البيهقي: OLA ALI,‏ بلا aS‏ والسكوت عن 
cab‏ إلا أن يرد ذلك عن الصادق فيصار إليه» ومن الدليل على ذلك اتفاقهم على أن 
التأويل المعين غير واجب فحینئذ التفويض أسلم. وقال ابن العربي: حكي عن المبتدعة رد 
هذه الأحاديث؛ وعن السلف إمرارهاء وعن قوم تأويلهاء وبه أقول. فأما قوله: «ينزل» فهو 
راجع إلى أفعالهہ لا إلى ذاته» بل ذلك عبارة عن Gall Se‏ ينزل بأمره ونهيه؛ والنزول كما 
يكون في الأجسام يكون في المعاني فإن حملته في الحديث على على الحسي قتلك صفة املك 
المبعوث بذلك, وإن acl‏ على المعنوي بمعنى أنه لم يفعل ثم فعل» فيسمى ذلك نزولا عن 
مرتبة إلى مرتبة فهي عربية صحيحة. قال الحافظ: الحاصل أنه تأوله بوجهين: إما ob‏ المعنى 
ينزل أمره أو الملك بأمرهء وإما wh‏ استعارة بمعني التلطف بالداعين والاجابة ed‏ وقال 
البیضاوي Uy‏ ثبت بالقواطع أنه سبحانه متزه عن الجسمية والتحيزء امتنع عليه التزول على 
معنى الانتقال من موضع إلى موضع أخفض cae‏ فا مراد نور رحمته» أي: ينتقل من مقتضی 
صفة الجلال التي تقتضي الغضب والانتقام إلى مقتضى صفة الإكرام التي تقتضي الرأفة 
والرحمة. اه ملخصاً من «فتح الباري» (٤۱۰۹)۔‏ وقد أطنب PASI‏ في ذلك العلامة العيني 
في «العمدة» ۱۲۲۲/۳ء والقاري ف «لمرقاة» ۲۷۰/۳. 


التقریر الرفيع ج٢‏ 


( ثلث اللیل إل ) فيه مس روایاتء ذكرها ee‏ 


(قوله: فيه مس روايات ) قلت: قال الترمذي في «الجامع» (455): وقد روي 
هذا Gad‏ من sol‏ كثيرة عن أبي هريرة عن النبي صلی اللہ عليه وسلمء وروي عنه أنه 
قال: «ينزل الله “ey Se‏ حين يبقى ثلث الليل NI‏ وهو أصح الروايات. 

. قال في «العمدة» ۳۱۷/۱۱ عن العراقی: وقد روي في ذلك مس روايات: أصحها 
ما صححه الترمذي؛ وقد Gil‏ عليها جماعة منهم: مالك بن أنس. كلهم عن أبي هريرة. 

. الرواية الثانية: «ينزل الله إلى سماء الدنيا كل ليلة حين يمضي ثلث الليل الأول 

الحديث رواه الترمذي عن أبي هريرة؛ ومسلم CAS‏ وعن أبي سعيد. 
الرواية الثالثة: ٭حین يبقى نصف الليل الآخر؛ء وف رواية: «إذا كان شطر الليل؛ 
الحديث؛ و في رواية: «إذا مضى شطر الليل», كلها عن أبی هريرة. 

ٴ الرواية الرابعة: «ينزل الله تعا ی شطر الليل أو ثلث الليل الآخر» إما على الشك أو 

وقوع هذا مر وهذا مرة. 
الرواية الخامسة: «إذا مضى نصف الیل أو ثلث الليل»» وف رواية: «إذا ذهب ثلث 
الليل أو نصفه». ا اسان عيذ القاري» 5/1" 

. قال العيني بعد ما ذكر الروايات الخمس: فإن قلت: كيف طريق الجمع بین هذه 
الروايات التي ظاهرها الاختلاف ؟ قلت: أما رواية من لم يعين الوقت فلا تعارض بينها 
وین من عين. وأما من عين الوقت» واختلفت ظواهر رواياتهم فقد صار بعض العلماء إلى 
الترجيح CL AIT‏ على ما ذکرناء إلا أنه عبر بالأصحء فلا يقتضي تضعيف غير تلك 
الرواية. لما تقتضيه صيغة أفعل من الاشتراك. 

OS FN في الترجيح بالصحيح فاقتضی ضعف الرواية‎ ab القاضي عياض‎ Uy 


9 قاله في «[كمال المعلم» 5/7 وقال أيضا: وقد بحتمل الجمع بین الحديثين أن يكون الترول الذى أراده ایی صلی الله عليه وسسلم 
وعناه - والله أعلم بحقیقته - عند مضي الثلث الأول؛ والقول: 9من يدعون SLL‏ الثلث الاخخر. [ رضوان الله البنارسي AL‏ ۱ 


arr 


التقرير الرفيع ج" Yee‏ 
od) VY‏ ینام ) أي بعد الوضوء. والمراد بالأذان الأول أذان بلال؛ 
فالثاني أذان ابن of‏ مكتوم. أو مطلق الأذان فالثاني الإقامة, وهو الأوجه. 
OT) [yyy‏ ٭“یکون الرب إلخ ) لما كان هذا منه تعالى كما 
هدم من نزوله Je‏ وجل في حديث أبي هريرة» نسب إليه. وما تقدم في 
السجدة: «أقرب ما یکون Maral‏ هو Oly‏ أقربية أحوال العبد. 
(]!١١.[‏ نضح ) كناية عن التلطف. 


= ولكن ردّه النووي ob‏ مسلما رواها بإسناد لا مطعن فيه عن الصحابيين - أبي سعید: 
وأبي هريرة - فكيف يضعفها ؟ وإذا أمكن ا جمعء ولو على وجه فلا يصار إلى 
التضعيف. وقال النووي: fart‏ أن يكون النبي صلى اللہ عليه وسلم أعلم بأحد الأمرين 
في وقت فأخبر بهء ثم أعلم بالآخر في وقت آخر فأعلم به وسمع أبو هريرة رضي اللہ 
Sls‏ عنه الخبرين فتقلهما جميعاء وسمع gl‏ سعيد الخدري رضي الله تعالى عنه خبر: «الثلث 
الأول؛ فقط فأخبر به مع أبي Bye‏ وهذا ظاهر. اھ من شرح مسلم؛ ۸۱. 

( قوله: أقرب ما يكون ) قال ميرك: المراد ههنا بيان وقت كون الرب أقرب من 
العبدء وهو جوف الليل. والمراد هنا بيان أقربية أحوال العبد من الرب؛ وهو حال 
السجودء تأمل. قال القاري: يعني فإنه دقيق. وبالتأمل حقیقء وتوضيحه أن هذا وقت 
تجل خاص بوقت لا يتوقف على فعل من العبد لوجوده لا عن سببء ثم كل من أدركه 
أدرك شرتہ؛ ومن لا فلاء غايته أنه مع العبادة أتم منفعة ونتيجة. وأما القرب الناشئ من 
السجود فمتوقف على فعل العبد وخاص به فناسب كل محل ما ذكر فيه. من «لمرقا 


ا 


00 07 حديث أبي هريرة برقم )۸۹٤(‏ في الفصل الأول من باب السحود وفضله. 


التقرير الرفيء ۲٥ Ye‏ 
| [ه١١](‏ أو عشار ( 0 

(۱۱۲۳١٣‏ أفضل الصلاة إل ) قيل: فيه حجة GY‏ إسحق المروزي 
الشافعي حیث قال: التھجد أفضل 7 الرواتب» وقوه القاري. وقيل: التهجد 
أفضل مشقةء والرواتب أفضل تاکدا. 

abe (۷:۱۱۰۱ |‏ القرآن ) أي: العامل بمعانيه. 


202 ( قوله: أو عشار ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري فی «المرقاة» ۲۸۱/۳: أي 
آخذ العشر؛ وهو المكاس وإن أخذ أقل من العشرء OV‏ ذلك باعتبار غالب أحوال المكاسين؛ 
وذلك لمضرته الخلق. 

قال القرطبي 2 «المفهم؛ :.۱۷۱٦‏ هو الذي يأخذ ae eae‏ لا يلزمهم شرعا 
من الوظائف ASU‏ بالقهر والجبر. ولا شك في أنه من أعظم co gill‏ وأكبرهاء وأفحشهاء 
dh‏ غصب, Laney Alby‏ على الناس؛ وإشاعة للمنكرء وعملٌ بهء ودوامٌ عليه. 

( قوله: قوَاه القاري ) قلت: لم oye‏ القاري chen‏ بل حكاه عن ميرك شاه. 
راجع «المرقاة» ۲۸۱/۳. | ظ 

( قوله: da‏ القرآن ) قال المناوي في «فيض القديره (VAY)‏ أي WS‏ 
الحاملون له في صدورهم. العاملون تلاوته, Vy‏ كان في زمرة من قال تعالى في حقه: 
«كمكل الْحِمّار GT LSS‏ الجمعة: ٥ا.‏ 
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نقریر الرفيع ج؟ ا 
Ob |‏ القصد في fost‏ >( 
yer‏ (لا يمل ) أي: لا يترك الأجرء أو لا يعرض. 
(۲٤٤۷۰‏ فليقعد ) أي: يترك العبادةء أو ليصل قاعدا. 
IVY EAI‏ ( فإن م تستطع فعلى جنب ( أي: tele‏ 
اعلم of‏ الاستلقاء في مذھبنا أفضل من الاضطجاع. قال ابن ا مام: لا 
ينتهض حديث عمران dae‏ فإنه خطاب cal‏ وكان مرضه البواسير”'), وهو 
بجع سی 


( قوله: الاستلقاء أفضل من الاضطجاع ) قلت: سس الإمام aah, Lhe‏ 
وأحمد أن الاضطجاع أفضل؛ Ob‏ عجز عن الصلاة Lisl‏ يصلى عن جنبه مستقبل القبلة 
cages‏ أل edna‏ وسعرانا aud‏ عبر انه ولا ely Ate hed plug J OB‏ 
«الشرح الکبیر؛ للدردیر ۲۰۸/۱ء وهالمجموع؛ ٤/٦۳۱ء‏ ودالمغني» ۸۱۰/۱. | 

واحتج lid Cole‏ ۷۷/۱ على ما ذهب aj}‏ ا حنفیة بقوله عليه الصلاة 
والسلام: «يصلي المريض ols Lasts‏ لم يستطع فقاعداء فان لم يستطع فعلى ol‏ یومئ ¢ إيماء, 
فإن.لم يستطع فالله تعالى أحق بقبول العذر منه». 

ولكن لم يوجد الحديث بهذا اللفظ. قال الزيلعي في «النصب» ١٢/٦۱۷ء‏ وابن الحمام 
3 «الفتح» 7 : غريب. وقال: ثم بتقدير عدم ثبوته لا ينتهض حدیث عمران كن 
العمومء فإنه خطاب لە؛ وكان مرضه البواسيرء وهو يمنع الاستلقاء فلا يكون خطابه 
خطاباً SU‏ فوجب الترجيح بالمعنی وهو أن المستلقي تقع إشارته إلى جهة ALAN‏ - 


9 أي عمل النوافل, 
كما ني رواية صحيح البخخاري (۱۱۱۷) عن عمران بن حصين رضي الله عنه قال: لاکانت بي بواسيرء هسألت البي BE‏ إ). 


التقرير الرفيع ج٢‏ : ۲۰/۸ 
(۱۱۲٢۹ ..‏ فله نصف af‏ القائم ) الحديث مشكل جداء لأنه Spot‏ 
be‏ لان أو Mt chemo Vc fatal‏ الأول LY‏ كان تر ا قاذ تصني 
في الأجر وإلا فلا يصح الفرض قاعداء فضلاً عن المضطجع. 

٠‏ ولا سبیل إلى الثاني أيضاء لأنه إن كان معذوراء فكيف التنصيف, وإلا 
فلا تصح tis leaders fil gill‏ این وسكت ابرق الهمام في «الفتح» في 
النوافل بعد ذكر ا حدیث عن ا جواب. 


= وبه يتأدى الفرض» بخلاف الآخر ألا تری أنه لو حققه مستلقیا کان ركوعا أو سجودا 
إلى قبلة» ولو أتمه على جنب كان إلى غير جهتها. 
( قوله: لا تصح النوافل مضطجعاً ) قال في «الدر المختار» VY‏ ويتنفل مع 

قدرته على القيام قاعداء لا مضطجعاً إلا بعذر. قال الشامي في «رد امحتار» 1 ما ذكره 
جو مسر ماما مار تا نقله في «البحر» عن الأكمل في شرحه 
على «المشارق». وقال الكمال فی «الفتح»: لا أعلم ال جواز في مذھبناء وإنما يسوغ في الفرض 
حالة العجز عن القعود. لکن ذكر في «لإمداد» أن في «لمعراج» إشارة إلى أن فی الجواز 
خلافا عندنا كما عند الشافعية. اه. 
قلت: وللشافعية فيمن صلى النافلة مضطجعاً مع القدرة على القيام وجهان: 
أحدهما لا تصحء وهو الأرجح عند إمام الحرمين. والثاني: تصح لحديث عمران هذاء 
وهذا الذي صححه النووي كما في «المجموع شرح المهذب» NV UT‏ 

۱ ( قوله: وسكت ابن الهمام ) قلت: قال ابن اهمام في الفحح ۱ء عن النووي: 
قال العلماء: هذا في النافلة. ثم قال: ولا نعلم الصلاة نائما تسوغ إلا في الفرض حالة العجز 
عن القعودء وحينئلٍ Sou‏ على حملهم الحديث على fil‏ والمعارضة قائمة لا تزول إلا = 


التقرير الرفيع ج٢ ye‏ 
وحمل القاريُ الحديث على المفترض الذي يقدر على القيام بالجبر 
والشدة. وقيل في توجيهه: إنه حمول على النفل, والنائم قياس من الصحابي 
على القاعد. وبسطه محشی colt‏ داود» باسطا عن الخطابي. 


- إلا بتجویز النافلة نائماء ولا أعلمه في فقھنا. 

( قوله: باسطأ عن الخطابي ) قلت: قال الخطابي في «معالم السئن» :۲۲٥٢/۱‏ لا 
أعلم أني سمعت صلاة النائم إلا في هذا الحديث؛ ولا أحفظ عن أحد من fal‏ العلم أنه 
رخص ف صلاة التطوع Lath‏ كما رخص فيها قاعداًء Ob‏ صحت هذه الرواية وم 
يكن أحد الرواة أدرجه في الحدیثء وقاسه على صلاة القاعد» وصلاة المريض إذا لم 
يقدر على القعودء OSS‏ صلاة المتطوع القادر نائماً جائزة. والله أعلم. فأما من جهة 
الاين :قل يو اللا إن ہیں اھر OF‏ رويك ت2 لأن القعود 
شكل من أشكال Ball‏ ولیس الاضطجاع في شيء.من أشكال الصلاة. وكذا حكاه 
ae‏ في «حاشية gl‏ داود» ۱۳۷/۱. 

قلت: ولكن قال ال خطابی في كتابه «أعلام الحديث» :5717/١‏ كنت تأولت 
الحديث في كتاب dil‏ على أن المراد به صلاة العطوعء إلا أن قوله: «من صلی نائما 
إل يُفسيد هذا التأويل» oY‏ المضطجع لا يصلي التطوع كما يصلي القاعد. فرأيت 
الآن أن المراد به المريض المفترض الذي يمكنه أن يتحامل فيقعد مع مشقةء فجعل أجره 
ضعف أجره إذا صلى نائماء ترغيبا له في القعود مع جواز صلاته نائما. وكذلك جعل 
صلاته إذا تحامل وقام مع مشقة ضعف صلاته إذا صلی قاعدا مع الجواز. 


التقرير الرفيع ج٢‏ 10 

وقال السندي على النسائي: إن الحديث مخرج على الأصول. وأما 
صحة الصلاة وعدمها فيعرف من الخارج. وكتب في «حاشية النسائي»: أن 
ات «قائما) بدل: انائما», والمراد به المصلي بالإشارة؛ أو على ظهر 
الدابة في القتال. 


( قوله: قال السندي: الحديث مخرج إلح ) قلت: قال السندي 3 «حاشية 
النسائي؛ (ح:١٦٦۱):‏ الوجه أن يقال: ليس الحديث بمسوق Ol‏ صحة Mall‏ 
وفسادهاء Lol,‏ هو لبيان تفضيل إحدى الصلاتين الصحيحتين على الأخرى؛: 
رن من قواعد الصحة من خارج في أصل الحديث أنه إذا صحت الصلاة 
قاعداً فهى على نصف صلاة القائم فرضاً كانت أو نفلا وكذا إذا صحت الصلاة 
نائما فهي على نصف الصلاة قاعدا في الأجر. اه. 

( قوله: كتب في حاشية النسائي: الصواب قائما إلخ ) قلت: نعم نقله محشي 
النسائي 45/١‏ 7ء وعزاه لجع بحار الأنوار؛ للفتني. ولكن ليس ف دا جمع؛ هكذاء بل 
فيه دفائما» ja‏ نقائماء فنصه هكذا: قيل: صوابه: «فائماء أي بالإشارة2» كالصلاة عند 
التحام القتال وعلى ظهر الدابة. ود عليه العلامة الكبير الشيخ أبو المآثر حبيب 
الرحمن الأعظمي: أي من الإيماء. اه. وما في tently‏ فهو LUIS‏ في «لسان العرب: 
لابن منظور tel‏ ن و ما. فلعل ما في «حاشية النسائي» سبق قلم من المحشيء أو خطأ من 
الناشر. والله تعالى أعلم. 
| 002 
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التقرهر الرفيع ج٢‏ | YU‏ 
باب الوتر 

اختلف فيه في مواضع: الأول ما حكمه؛ فعند الإمام: واجب. وعند 
الثلاثة وصاحبي الإمام: سنة. ثم قال أحمد: آکد النوافل ركعتا الفجن: ثم 
الوتر. وعند مالكء والشافعی: الوتر اکدھا. 

نم دليل الإمام: «الوتر حق إلخ؛ كما في «أبي Mes glo‏ وتمامه في «فتح 
القدير». وقيل: بلفظ «زادكم». ولا يصح النقض بوتره عليه الصلاة والسلام 
على GY ll‏ كان فرض عليه ... ( لا يتضح ما في المخطوطة هنا ). : 


( قوله: الوترحق (BY‏ قلت: قال الحافظ العيني في «شرح أبي داودہ :۳۲۷/٥‏ أي: 
واجب ثابت. والدليل على هذا ol‏ قوله: «فمن لم يوتر فليس thee‏ وهذا وعيدٌ شدید 
ولا يقال مثل هذا إلا في حق تارك فرضء أو واجبء ولا سيما وقد تأكدَ ذلك بالتكرار 
ثلاث مرات؛ ومثل هذا الكلام بهذه التأكيدات لم يأت في حق ot‏ وكذا في «عمدة 
القاري» ۰.. 

( قوله: بلفظ: «زادكم؛ ) قلت: هو حديث عمرو بن العاص مرفوعا: ob‏ الله عبر 
وجل قد زادكم Bae‏ وهي الوتر» رواه أ مد .)545١(‏ وی رواية الدارقطني :)۱٦٥۸(‏ 
op‏ الله قد زادكم صلاةٌ فأمرنا بالوتر». ورواه الطبراني في «الكبيره 451/4 عن ابن عباس. 
Sy‏ «مسند الشامیین؛ )۲۸٣۸(‏ عن أبي سعيد الخدري. وروی ف «الأوسط» (۷۹۷۰) عن 
عمرو: بن العاص» وعقبة بن عامر الجهني مرفوعا: op‏ الله زادكم Oe‏ خيرٌ لكم من 
حمر النعمء الوتر وهي لکم ما بين صلاة العشاء إلى طلوع الفجر؛. = 


(© قلت: روی أبو دارد في اسئنه» (ENN)‏ عن بريدة قال “معت رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول: ڈالوتر حق فمسن لم 
يوتر فليس مناء الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء الوتر حق فمن لم يوتر فلیس منا٤.‏ 


التقرير الرفيعم ج٢ Yay‏ 
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_ أورد ابن ا ممام في «الفتح؛ 4717/١‏ هذه الرواياتء مع ذكر ما تكلم عليها ا حدثون 
من ضعف واإعلالء وأجاب عن ما قاله المحدثون. ثم قال: وجه الإستدلال به لفظ 
«زادكم»» فإن الزيادة لا تتحقق إلا عند حصر المزيد cade‏ وا حصور الفرائضء لا النوافل. 
Ss‏ يشكل ade‏ ما رواه ا حاکم, والبيهقي بسند صحيح ob she gb ys‏ الله تعالى زادكم 
صلاة إلى صلاتکم, هي خير لكم من حمر النعم» أ لا وهي الركعتان قبل صلاة الفجر؛, 
ob‏ اقتضى Ld‏ «زادكم؛ الحصر فيجب کون المحصورة المريدة عليها السنن الرواتب؛ 
یر عد من الفرائض والسٹن الراتبةہ فلا یستلزم ان لفك برک کرد المزيد 
La‏ فالأولى التمسك فيه ہما في oh‏ داود» عن بريدة مرفوعا: «الوتر حق td)‏ صححه 
ا حاکم, وسكت عليه gh‏ داودء وحسنه ابن lal‏ نفسه. 

- وأخرج البزار (VATY)‏ عن عبد الله عن النبي يي «الوتر واجب على كل مسلم». 
فإن قيل: YY‏ قد يكون Gly oa‏ هو الثابت وكذا الواجب لغةء ویجب الحمل عليه 
bebo‏ للمعارضة: ولقيام القرینة الدالة عليه. 
۱ وت س اخرج البخازي ریس ai‏ عنهما «أنه صلی 
یت سے یت وما أخرجاه Las‏ أنه صلی الله عليه وسلم بعث معاذا 
إلى اليمن» وقال له فيما قال: wel‏ ۳ ص'00 
والليلة». وكان ate,‏ قبل وفاته صلی الله عليه وسلم بأيام يسيرة. قاله ابن حبان. 

وأحسن ما يعارض م به ما أخرجه ابن Ole‏ أنه عليه الصلاة والسلام قام بهم في 

رمضان فصلى شان ركعات وأوترء ثم انتظروه من القابلة» فلم يخرج بيدا فسألوه؛ فقال: 
asa‏ جج بے 


وا ابن حبان في #صحيحه» (TEV ٣٢ ٤٥٤٤(‏ وابن خزعة (۷۰: )١‏ كلاهما عن جابر رضي الله تعا بی ae‏ 


| © # هاه عون ممه موده مووود وو و وو هو ووه وو وو وو وم و ہے وھ و وم وو ہوم HERE ES‏ و ووو وو CPCS‏ 


ج ‏ وما القرینة الصارفة للوجوب إلى اللغوي فما في «السنن؛ إلا الترمذي قال عليه 
الصلاة والسلام: «الوتر حق واجب على كل مسلمء فمن أحب أن يوتر مخمسء فلیوتر 
ومن أحب أن يوتر بثلاث؛ فلیفعلء ومن أحب أن يوتر بواحدة» OF gb‏ 

وجه القرينة: أنه حکم بالوجوبء ثم Gt‏ فيه ہین خصال: إحداها أن يوتر pet‏ 
فلو كان Lely‏ لكان كل thas‏ غير ھا قشم واجية على cell Gold g Dye le‏ 
بجاح على عدم وجوت وہ یس وی یت 

والجواب عن الأول: أنه واقعة حال لا عموم ماء فیجوز کون ذلك كان لعذرء 
والإتفاق على أن الفرض يصلى على الدابة لعذر الطين وا مطر ونحوہ. أو كان قبل وجوبەء 
لأن وجوب الوتر لم يقارن وجوب ا خمس, بل متأخر. وقد روي أنه صلی الله عليه وسلم 
كان ينزل cig‏ كما فی الطحاوي عن ابن عمر رضي الله عنه. فدل أن وتره ذلك كان إما 
We‏ عدم وجوبه, أو للعذر. 

وعن الثاني: أنه لم لا بجوز أن ates ee Mis‏ 

وعن الثالث INIT‏ فی أنه بجوز كونه قبل وجوبە أو المراد ا جموع من صلاة الليل 
المختتمة بوترء وحن نقول بعدم وجوبه. ويدل على ذلك ما صرح به في رواية البجلي بهذا 
الحديث من قوله: خشیة أن تكتب عليكم صلاة الليل». 

. والجواب عن القرينة المدعاة: of‏ ذلك كان قبل أن سو See coil.‏ کو 

کان ay his VJ‏ نيك )۱۷٥ ١‏ عن عائشة: al‏ صلی الله عليه وسلم كان يصلي 
من الليل ثلاث عشرة ركعة, يوتر من ذلك مخمسء لا بجلس في شيء منها إلا في آخرماء = 


” سنن أبي داردة (VEY ١(‏ 9سنن النسائي» (۱۷۱۲))ء 9سنن ابن Corde‏ (۱۱۹۰) كلهم عن أبي أيوب الأنصاري. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ ۲٦‏ 

[yyo¢] ۱‏ ) صلاة اللیل ) قال ابن حجر: ری رواية صحیحة: «والنهار؛ 
(مرقاة). قلث: العجب منهما!!), فان لفظ «النهار» منکر 3 هذه الروایة 
صرح به النسائي في «سننه؛. 


- فدل أن الوتر کان “9ئ « صلی الله 
عليه وسلم قال: ہلا توتر OE‏ أوتر بخمس أو سبع»» والإيتار بثلاث جائز إجماعاء فعلم 
أن هذاء وما شاكله كان قبل أن يستقر أمر الوتر. وكيف يحمل على اللغوي؟ وهو محفوف 
بما يؤكد مقتضاه من الوجوبء و هو قوله صلی الله عليه وسلم: «فمن لم يوتر فليس مني؛ 
منؤكد بالتكرار ثلاثاء ولهذا وجب القضاء بالإجماع, والمعنى أنه صلاة مقضية مؤقتة فتجب 
كالمغرب. اه ملخصاً من افتح القدير» .٦٤٤ - 477/١‏ 
( قوله: صرح به النسائي ) قلت: أخرج النسائي )۱٦٦١(‏ من حديث ابن عمر 
عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «صلاة الليل والنھار مثنى منتى». وقال: هذا الحديث 
عندي Mase‏ والله تعالى أعلم. اھ. قال السندي: يريد زيادة ة «والنهار». 
وقال ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» :۱٦۹/۲۳‏ قوله: «والنهار 0 انفرد بها 
البارقي - وليس هو من المعروفين بالحفظ والإتقان» وهذا لم يخرج حديثه fal‏ الصحيح 
البخاري ومسلم - وقد ضعفها أحمد وغيره من العلماء. وأيضا ذكر ابن تيمية ۲۸۹/۲۱ 
وجه Sel‏ الحديث: أن في آخره: «فإذا خشی أحدكم الصبح th]‏ فالمذكور في آخرہ هو 
خال اللیلء لا النهارء فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل فقط. 


الى أي من ابن حجر وصاحب المرقاة: الملا علي القاري» حيث ذکر قول ابن حجر؛ وسكت عنه؛ ول يتعقبه. andy‏ 
"لم أقف عليه عند الدارقطين» نعم روى إسحاق بن راهويه ٹی #مسنده» (TV o£)‏ عن شعبة عن الحكم قال: قلت لقاسم: إن أوتر 
0 0 ا سله 


التقریر الرفيع ج٢ Yo‏ 
والحديث ما استدل به الشافعي على ail‏ فضلية التثنية في ركعات النفل. 


وتقدم الکلام عليه ذيل روایة ‏ الفضل بن عباس OL‏ 
وأما خصوص هذه الرواية فالغرض لیس الاحتراز عن صلاة أربع» بل 
الاحتراز عن صلاة ركعة واحدة كما يدل عليه التقابل» والمعنى أن صلاة 
إليل لا بد فيه من التشهد على رأس کل ركعتينء إلا الركعة الأخيرة التي 
توتر ما قد صلىء فإنها تكون بواحدة وتشهده يكون على رای ادا 
ركعتين. فتأمل كذا يخطر في OS‏ 
( صلی ركعة ) اختلف الأئمة في ote‏ ركعات الوتر؛ SLB‏ الشافعی, 
وأ مد: الإيتار بواحد fle‏ لکن أدنى الكمال ثلاث. وقال مالك: الإيتار | 
LH ye PLY! Sy diel) CAS oly ald wait C4 SI 70‏ 
OLS‏ بتسليم واحد لا وكص ولا شطط. كذا في «الميزان». 
00 قلت: هذا أحد من أقوال الشافعية» Vy‏ فلهم فيها أقوال. «دع؛. 


( عدد OLS,‏ الوتر ) قال النووي في «المجموع» :7١/5‏ مذھبنا أن أقله AS‏ 
وأكثره إحدى عشرة؛ tary Gy‏ ثلاث عشرةء وما بین ذلك جائزء وكلما قرب من أكثره 
كان أفضل. وبهذا قال جمهور العلماء من الصحابة» والتابعين» فمن بعدهم. 

قال ابن قدامة في «المغني» ۸۱ء الوتر رکعةء نص على هذا sat‏ وقال أیضاً 
۱ء مفصولة ما قبلها. وقی «الروض المربع» :أ قله ركعة واحدة؛ ولا يكره = 
ما بین المعكوفين dl‏ من عندي» وکتب الشيخ هنا رقم صفحة نسخة المشكة الهندية. ولفظ ذلك الحديث: «الصلاة مث ste‏ إخ1 


تقدم في باب صفة الصلاة برقم (۸۰۵)۔ [ رضوان الله gland‏ البنارسي ]۔ 
“ وکنا قال في ٦١٤/١ Core‏ و474. 


نقریر الرفیع ج؟ mw‏ 

والروايات التي استدل بها العلماء أجاب عنها ا حنفیة Ob‏ الإيتار بركعة 
واحدة لا يمكن أن ینکر عنه أحدء لأن كلما Git‏ الوتر GE‏ توحيد ASN‏ © 
ؤإلا فلم Ge‏ وترأء لکن الاختلاف في أن هذه الركعة الواحدة مستأنفة» أو 
متصلة بما قبلھاء فقال الحنفية بالثاني لرواية ا حاکم عن عائشة: «أنه عليه 
الصلاة والسلام کان يوتر بثلاث لا يسلم إلا في آخرهن؛ وقال: صحيح على 
شرطهماء ولم يخرجاه. 


> الوتر بها لثبوته عن عشرة من الصحابق Ty‏ الوتر إحدى عشرة Sy‏ يسلم من کل 
رت بواحدةء هذا هو الأفضل. وله أن يسرد عشراء ثم بجلس فيتشهدء ولا یسلم ثم 
یأتی بالركعة الأخيرة» ويتشهد ويسلم. aly‏ الکمال في الوتر ثلاث LT‏ بسلامين 
فيصلي رکعتین ویسلم ثم al‏ ويسلم لأنه أكثر عملا ویجوز أن يسردها بسلام واحد. 
3 . وقال مالك - كما في «المدونة الكبرى؛ :-7١7/١‏ لا ينبغي لأحد أن يوتر بواحدة 
ليس WS‏ شی لا في حضر ولا في سفرہ ولكن يصلي ركعتين ثم يسلم ثم يوتر بواحدة. 

وقال ابن رشد في «بداية ا جتھد؛ ۲۰۱/۱: تمسك مالك ail,‏ صلی الله عليه 

وسلم لم يوتر قط إلا ف أثر شفع فرأى أن ذلك من سنة الوترء وأن أقل ذلك رکعتان: 
فالوتر عنده على الحقيقة إما إن يكون 29 ey‏ رنگ ہر Gh‏ أن Gales‏ 
bly ais‏ أن يرى أن ارو بس ع ريع تہ ودر فإنه إذا زيد على 
الشفع.وترٌ صار الكل ء وترا. 
قال: ويشهد لاعتقاده أن الوتر هو الركعة الواحدة: أنه كان يقول: كيف يوتر 
بواحدة ليس قبلھا شيءء وأي شيء يوتر له ؟. | 


. التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۷ 
سو ذكرها العيني og‏ لا ٰ 


( قوله: الروايات عديدة ) قلت: yee Ge‏ الله عنه: «أن رسول اللہ 
ےل كان يوتر CO‏ الحديث. ومنها حديث عائشة قالت: دكان رسول الله یچ يوتر ON‏ 
لا يسلم إلا في أخرهن». وٹی رواية: قالت: «كان رسول الله يه لا يسلم ف ركعتي الوتر»» 
وف رواية: «لا يسلم في الركعتين الأوليين من الوترہ وصححه الحاكم على شرط 
الشیخین!''. وروی محمد بن نصر المروزي من حدیث عمران بن حصين؛ وعبد OPN‏ بن 
cyl‏ عن et‏ وأنس بن مالك: oh‏ النبي صلى الله عليه وسلم كان يوتر بثلاث» 
الجديث ك(". ومنها حديث ابن عباس: أنه رقد عند رسول الله و فذكر الحديث» وفيه: 
Til ph‏ بٹلاث+. By‏ رواية ae‏ قال: «كان رسول الله ٹیل يصلي من الليل ثمان ركعات 
ويوتر بثلاث». ومنها حديث أبي كعب: Ob‏ رسول الله - كان يوتر MLS LH‏ 
ومن رواية الشعبي أنه سأل عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر رضي الله تعالی عنهم عن 
صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالا: ثلاث عشرة» منها شان باللیلء ویوتر IG‏ 
وركعتين بعد anal‏ ومنها حديث ابن مسعود: قال رسول اللہ 88 «وتر الليل ثلاث 
كوتر النهار صلاة المغرب». وعن الحسن رحمه الله قال: «أجمع المسلمون على أن الوتر ثلاث 
لا يسلم إلا في أخرهن». ا ملخضا مو Binet‏ القاري؛ للعيني ۱٦١١-۷‏ وللبسط 
ae‏ إليه ففيه بحث نفیس, وقد أجاب عما يرد على الرويات المذكورة. | 


© حديث علي رواه الترمذي في الوتر بٹلاث (ET)‏ وحديث عائشة الأول: ا حاکم فی «المستدرك» (١١۱۱)ء‏ والشاني: النسائي , 
(۹۸٦۱)ء‏ والبيهقي في «الكبرى» ۳۱/۳ والثالث: ا حاکم (۱۱۳۹). 

قلت: لم يذكر ابن نصر حديئهم مسندا بل co!‏ أولا حدیث این عباس بإسنادہ ثم قال: وی الباب: عن عمران بن حصین وعبد 
الرحمن بن أبزى» وأنس بن مالك. راحع #صلاة Gish‏ محمد بن نصر المروزي (ح٤٤٥)۔‏ [رضوان الله البنارسي] . 

© حديث ابن عباس عند مسلم في الدعاء في صلاة اللیل (VATS)‏ والرواية الأخرى عند النسائي (۱۷۰۷)۔ وحديث أبي بن کسب 
عند النسائي (۹۹٦۱))ء‏ ورواية الشعبي عن ابن عباس وابن عمر عند ابن ماجة في إقامة الصلاة .)۱۳٦١(‏ 0 :0و/ 
clad La‏ «السنن» ۹/۲٣۳۔.‏ وأثر الحسن البصري عند ابن أبي شيبة في «المصنف» CVA)‏ 


50 7 
وذ کر الطحاوي بعد سرد الروايات طریق 2" 3 I ed‏ 
سنة» وعلى الأول ليس ركعة؛ dey‏ الثاني كل سنة تشبه أحداً من الفرض» 
فلم يبق إلا الثلاث. 
tal‏ یمکن أن يجاب أن روايات الوحدة ls‏ لروایات النهي عن 
al‏ 


( قوله: ذكر الطحاوي إل ) قلت: حاصل ما قال الطحاوي في «شرح معاني 
:۲۰٢/١ GU‏ سر كرف الوقن ue‏ الوك فا أن يكوك AAS‏ 
as‏ فإن كان فرضاء فينبغي فینبغی أن يكون مثل الصلوات الفرائض, وهي إما ركعتان کالفجر؛ 
وإما ایس ہس بت وإما ثلاث كالمغرب» وكل قد أجمع أن الوتر لا تکون 
رکعتین, ولا أربعاء فينبغي 0“ 9و0 

وإن کان نی سس ا كالصلاة؛ والصيام؛ 
al ply‏ والحجء والعتاق یتطوع بكل منھاء وله أصل من الفرض ف الكل. نعم الفرض قد 
يكون فی شيء لا يجوز أن يتطوع بمثله كصلاة الجنازة» وهي فرض لا يتطوع بھاء ولا 
يحوز لأحد of‏ يصلي على Call‏ مرتین يتطوع SVL‏ منھماء فإذا كان الوتر سنة فيكون 
لها مثل فی الفرضء dy‏ نجد لها مثلاً سوى ce All‏ وهو ثلاثء فثبت بذلك أن الوتر ثلاث. 
اه من «تقريب شرح معاني UY‏ ۲۷/۱ لشيخنا بحر العلوم Geet‏ نعمة الله الأعظمي. 

( قوله: يمكن أن بجاب إلخ ) قال القاري :۲۹٦/۳‏ لا يوجد مع ا خصم حديث 
يدل على ST) Oy‏ مفردةٍ في حديث صحیح؛ ولا ضعيفء وقد ورد النهي عن 
Vel jc‏ ولو كان مرسلاء إذ المرسل حجة عند الجمهور. اھ بتغيير. 


.© هو: أن ie‏ بركعة واحدة. وقيل: هو الذي شرع فی رکعتین فأنمٌ الأولل» وقطع الثانية. كذا في «النهاية» لابن الأثير .777/١‏ 


علرروم 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ۲۹ 
WEY) (1‏ إلخ ) أجاب ae‏ دع( أن النبي صلى الله عليه 
سوہ dar ghar‏ الور پے سیت ولا یفصل بينهما وبين الوتر 


حتى قيل: لا يسلم إلا مرة ee re‏ فإن السلام الأول واجب» والثاني سنة 


على ما هو المعلوم. فالغرض أن coll‏ صلی اللہ عليه وسلم كان لا يجلس 


جلوس الفراغ إلا بعد a‏ جلوس الفراغ عن الوتر فلم يعتد لقلته. 


اهم. “ols‏ ا چا ری LY oh‏ انور وقال: و oe A>‏ 


. وغیرہ؛ فللانفصال ما هذا على طريق الموجهين. 


Ul,‏ على طریق ا حدثین فا حدیث اختلط على هشام. 


.. (قوله: اختلط على ہشام ) قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۱۱۹/۲۲: ذكر قوم من 
رواة هذا الحديث عن هشام بن عروة: لكان را خلس ہے الس سیت 
في آخرهن»: رواه حماد بن سلمقہ gly‏ عوانة» ووهيب» وغيرهم, وذكروا أنه كان لا يسلم 
بينهن. وذلك كله لا يثبت؛ لأنه قد عارضه عن عائشة ما هو أثبت منه؛ وأكثر الحفاظ رووا 
مو سی سر کر رو مور یی OF‏ سے سس Os‏ 
سول الله 385 يصلي من الليل ثلاث عشرة رکعةہ ثم ينصرفء فإذا سمع SST‏ بالصبح 
ركع ركعتين خفيفتين». والأصول تعضد رواية مالك لأنه قد ثبت عنه صلی الله عليه وسلم 
أنه قال: «صلاة الليل مثنى tte‏ وهذا من الأحاديث التي لم يختلف في إسنادها ولا في 
متنهاء وهو حديث ثابت مجمع على صحته وهو قاض ف هذا الباب على ما كان ظاهره 
خلافه. قال: GIG‏ سند هفاء iy Gag pan‏ عالق ها د 


.] أھتد إلى مراده يهذا الرمز. [ رضوان الله النعماي البنارسي‎ gO 


التقرير الرفیع ج٢ ee‏ 
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= عن هشام al‏ العراقء وما حدث به هشام بالمدينة قبل خروجه إلى العراق أصح 
عندهم. وقال مالك: منذ صار هشام بالعراق أتانا عنه ما لم نعرف. اھ. 

وقال ome‏ العيني في «شرح slo ol‏ 51/0 !: إن ما روي عن عروة ف هذا 
عن عائشة مضطرب. وروت العامة عنه وعن غيره عن عائشة بخلاف ذلك: فما روثه 
العامة أولى ثما oly)‏ هو وحده, وانفرد به. اأهم. 

قلت: ہے عاك رن سر کی عرو تی كانه تا «كان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم يصلي من اللیل ثلاث عشرة ركعة ثم ينصرف فإذا سمع 
النداء بالصبح ركع رکعتین خفیفتین؟. وتابع (SIL‏ وكيع عند أحمد (YOAYY)‏ 
وعبدة بن سليمان عند ابن ))۱۳٥۹( Bebe‏ إلا أنهما لم يذكرا «ثم ينصرف إح. 

وروی غيرهم: ابن مير - عند مسلم (VVOE)‏ والترمذي )204( 
ووهيب - عند أبي داود (؛٤٣١)-‏ ںہ - عند sles )۲٢٢۸٢ہ( am!‏ — 
)۲٥٣٢٢( oe‏ وجعفر بن عون - عند البيهقي 71//9-, وعبدة بن سليمان - 
عند النسائي في «الكبرى» 57١(‏ و (VEVE‏ - كلهم عن هشام عن عروة عن عائشة 
بلفظ «المشكاة». قال البيهقي: هكذا رواه جماعة عن هشام. 

a 00-7 rene‏ ا د 
00+ 
قال البيهقي: وروينا عن ابن 000000 هشام 
بن عروة ف الوتر بخمس ركعات. ثم أخرج عن زيد بن ثابت أنه كان يوتر بلخمسء لا 


قلت: وهل يمكن أن يوجه أنها حمولة على زمان لم يكن الوتر Lely‏ 
بل كان نفلاً على ما هو المعلوم» فإنه كان أولاً نفلا ثم أزيد وجوباء فلعله 
عليه السلام كان لا بجلس أحياناً في هذه الزمان إلا في آخر الوتر bly‏ للجواز: 
كيف» وقد صرح ابن المحمام في سجود السهو من Mccain‏ أن ترك القعدة 
على الركعتين لا يفسد الصلاة عندهما خلافاً محمد رحمهم الله. اه. وأجاب 
رو أ رار كان أولاً خمساء ثم تقرر على MES‏ | 


Js =‏ الشيخ السهارنفوري في «البذل» :۲۹٦/٢‏ فلما بلغ هذا الحديث هذا المبلغ من 
كثرة الرواة عن ہشامء والتابعة عن Bye‏ والتقوية بحديث ابن عباس؛ وبفعل زيد بن 
ثابتء لا يحكم بالاضطراب فيه Bo Veo Vi‏ لاق east‏ 
٠‏ والسهارنفوري تعقب ابن عبد البر Lal‏ فقال: ما ادعى من المخالفة بين حديث 
will‏ وحديث وهيب وغيره عن هشام غير صحيح, فإنه لا مخالفة بينهما أصلاء بل 
التفاوت بينهما بالإجمال والتفصیلء فحديث مالك مجمل ومختصرء By‏ حديث وهيب 
وغيره زيادة لا ينفيها حديث مالك بل هو زيادة cad‏ ولهذا لم يحكم عليه أحد بالضعف: بل 
قال القسطلاني في «لمواهب»: قد صح aie‏ صلی الله عليه وسلم أنه أوتر بخمس لم بجلس إلا 
في آخرهاء لکن أحاديث jail‏ أثبت وأكثر Ab‏ 

. تنبيه: قلت: حديث عائشة هذا عزاه صاحب «المشكاة» للشیخینء فقد سها فيه 
فإن الحديث لم يخرجه إلا مسلم فقط (1754). وعزاه Lead Gol‏ ف «التحفة» ١٠4/17‏ 
سس والترمذي 0 قلت: Lal ols‏ أبو داود )+ ۰ء وكذا سها ابن قدامة في 


)۱( افتح القدیر؛ .51١١/١‏ 


EY) القدير»‎ pace "7 


التقریر الرقيع ج۷ ۲۷۲ 

ly yovl‏ ) علق نبي الله القران ) قيل: معناه کل ما حواه القرآن من 
بيان الأوصاف الحميدة والأخلاق الرذيلة كان خلقه العمل عليه. وقيل: إشارة 
إلى قوله تعالی: 25 al‏ لق <a‏ القلم:٤اء‏ فإنه تعال ی إذا =a‏ شيك 1 
يفار cos Job‏ ا لی صظ۸ 

( لا يحالس إلا في الثامنة ) قيل: أحد أقوال الشافعی «دع». وأجاب عنه 
الحنفية ob‏ المراد به جلوس uel‏ وهو الجلوس بدون التسليم. 

وأما البواقي فتكون جلوس التسليم؛ هذا هو المشهور ف توجيهه. 

قلت: ويحتمل أن الوجه أن النفي من الجلوس على ظاهره؛ والمراد 
الصلاة كله بتسليم واحد وبجلوسین, لكنه Spat‏ على ما إذا كان الوق تو 
وترك القعدة على رأس اثنتين لا يفسد الصلاة عند الشيخين كما تقدم. وكان 
خضرة شیخی - أدام ۶ إن حضرة الكنكوهي - نَوَرَ الله 
oY‏ - كان يقول: فی هذه الروايات ثلاث توجيهات: أحدها we DV‏ 
والثاني: القرب؛ والثالث: البعیدء ولکنی 0.9 


(قوله: أحد أقوال الشافعی ) قال النووي في «المجموع» 51/5: بجوز عندنا أن 
مخ ركعاتو كثيرة من النوافل Hal‏ بتسليمة, وإن الأفضل في he‏ الليل aly‏ أن 
یسلم من کل ركعتين؛ وبهذا قال مالك وأ مد. 

وقال أبو حنيفة: التسليم من ركعتين أو أربع في صلاة النهار سواء في الفضیلةء ولا 
يزيد على ذلك. 


”تی المخطوطة هنا بیاض, وأثبت ما بين المعكوفين من «المرقاة» ۲۹۸/۳. [ رضوان الله البنارسي ]. 


انقریر الرفيع ج٢‏ ۲۷۳ 
| ( وهو قاعد ) أنكره مالك خلاف رواية: «اجعلوا آخر صلاتکم وترا. 
وقال أحمد: لا أفعله ولا أنهاه. وكذا في «المحدي». قال النووي: فعلهما رسول 
الله صلی الله عليه وسلّم لبيان الجواز. وأما رد القاضي عياض فليس بصواب. 


( قوله: أنكره مالك ) قلت: قال ابن القيم في «زاد المعاد في هدي خير العباد؛ 
١‏ قد أشكل هذا على كثير من الناس نت سارها لقوله عليه الصلاة والسلام: 
«اجعلوا آخر صلاتكم بالليل ah ty‏ وأنكر مالك رحمه اللہ هاتين الركعتين. وقال أحمد: لا 
أفعله ولا أمنع من فعله. وقالت طائفة: إنما فعل هاتين الركعتين ed‏ جواز الصلاة بعد 
الوترہ وأن فعله لا يقطع التنفل. وحملوا قوله: «اجعلوا آخر صلاتكم باللیل وتراء على 
LRN‏ وصلاة الركعتين بعدہ على الجواز. yey)‏ أن يقال: إن هاتين الركعتين 
LE‏ مجری السنة وتكميل الوترء Ob‏ الوتر عبادة مستقلة» Vy‏ سیما إن قيل بوجوبه 
فتجري الركعتان بعده مجرى سنة المغرب من المغرب فإنها وتر lel‏ والركعتان بعدها 
تكميل” لها فكذلك الركعتان بعد وتر اللّيل. والله تعالى أعلم. 

. (قوله: قال أحمد: لا أفعله إل ) قال رضوان الله البنارسي: وف «المغني» ۷۹۹/۱: 
الركعتان بعد الوتر» ظاهر كلام أحمد أنه لا یستحب فعلهماء وإن فعلهما إنسان جازء سكل 
ual‏ عن الركفتين بعد Cyl‏ ما ترئ فيهما ؟ فقال: أرجو إن فعله إنساث لا يضيق cA‏ 
ولكن يكون وهو جالس كما جاء الحديث. قال الأثرم: قلت: تفعله أنت ؟ قال: لاء ما 
أفعله . قال ابن قدامة: چھہ یو ات ووجه الجواز هذ الحديث. 

(قول: أما رد stil‏ ےر سی YY.)‏ وما أشار إليه 
القاضي عياض من ترجيح الأحاديث المشهورة:» ور رواية الركعتين جالسا فلیس بصواب؛ 
لأن الأحاديث إذا dee‏ وأمكن الجمع بیٹھا ced‏ وقد جمعنا بينها. وهو أنه عليه الصلاة 
والسلام صلی الركعتين بعد الوتر Lille‏ لبيان الجوازء وم ُواظب على ذلكء بل فعله - 


نے کے لكك ےو وڈ چھ ا چچو کچھ بی 
( ولا phe‏ شهرا ) BE‏ ما gle‏ في الصيام عن أم سلمة من صوم 
شعبان IS‏ فيمكن أن يُوجَه بعلمها. 


ےرہ أوجمريين أو BG ot‏ اف قلت: قال yt atl‏ الكشميري ف adh‏ 
0١‏ الأحاديث في الركعتين بعد الوتر قد بلغت إلى الأربع» وكلها صحاح. وأما 
aL‏ في هاتين الرکعتین فإنهما OU fle‏ عندي: غير أنهما تصليان قاعدا. وقد ضحت 
لي حکمة القعود ضا اوهي: : إبقاء آخرية الوتر ولو amy‏ فإنها وإن فانت 5700 
أن لا تفوت معنى أيضاء Leis‏ عن شاكلة الصلاة التي ecko‏ قبلهماء لتصير صلاة 
متميزة مستقلة ممتازة عما قبلهاء ویقی all‏ آخرا فيما Jab‏ لها آخراء وھی صلاة الليل. 

( قوله: يخالف ما سيأتي لخ ) قلت: قد اختلف في ذلك حديث عائشة أيضاء فههنا 
أنه لم يكن یصوم شھراً کاملا سوى «Olen‏ وی رواية عند Syed‏ (۱۹۷۰۱): أنه كان 
يصوم شعبان By AT‏ رواية عنده :)۱۹٦۹(‏ أنه يكثر الصيام في شعبانء By‏ أخرى عند 
مسلم (۲۷۷۸): يصوم شعبان كله كان يصوم شعبان إلا قليلا. 
واختلف أهل العلم في الجمع بينها؛ فقال النووي في «شرح مسلم» :۳٦٣/١‏ (قوها: 
يصوم شعبان كله كان يصوم شعبان إلا قليلا) الثاني تفسير للأول» وبيان أن قوها: كله 
أي: غالبه. وقيل: كان يصومه كله في ody‏ ويصوم بعضه في سنة أخرى. وقيل: كان 
يصوم تارة من أوله, وتارة من آخرہہ وتارة بينهماء وما يخلي منه yt‏ بلا صيام لکن ٹی 
سنين. اه. والأول هو LE‏ الحافظ ابن حجر. ولكن قال العيني في «العمدة» 00/11: 
والأحسن of‏ يقال فيه: إنه باعتبار عامين فاکٹر؛ فكان يصومه كله ٹی بعض السنين» وكان 
يصوم أكثره في بعض السنين. وللبسط فيه راجع إلى «أوجز المسالك» .۸٦/٣‏ 


وھو ما gh‏ في الفصل الثاني من باب رؤية الهلال برقم (۱۹۹۲) عن أم سلمة قالت: لاما رأيت oll‏ صلی الله عليه وس لم يسصوم 


التقرير الرفيع Ye‏ ۱ رھ 
[YOAl |‏ ( اجعلوا إلخ ) به قال أحمد حمد رحمه اللہ حتى قال: لو أوتر في 
أول fl‏ تم يصلي» فینبغی أن یصلی ركعة سر A al‏ ٹم يوتر 
ب رکعة. وحمله الجمهور على الندب للرواية المتقدمة('). ظ 
[yyo4]‏ ) بادروا 2 ( قال أحمد ومالك: لا ys‏ بعد الصبح. وقال 
الإمام yl]‏ حنیفةا: يقضيه بعد الصبحء وهو أظهر قولي الشافعي. «مرقاة». 
قلت: وعند بعض أصحاب الشافعي: يبقى وقته بعد الصبح. Ne fd‏ 


( قوله: به قال أحمد إلخ ) قلت: هذه رواية عن أحمد اختارها أبو بكر وغیرہء وقال 

ابن أبي موسی: هي الأظهر عنه. كما في «فتح الباري» لابن رجب الحنبلي VOLT‏ ولكن 
قال الشيخ الموفق في «المغني» ۸۳۰/۱: من أوتر من اللیلء ثم قام للتهجدء فالستحب أن 
يصلي مثنى مثنیء ولا ينقض وتره. اھ. 
| قال ابن بطال في «شرح البخاري» ۸۱/۲ء۰: وهو قول مالك: والشافعی, وأحمد. 
وقال في «العرف الشذي»: نقض الوتر لیس مذهب أحد من الأئمة الأربعة. 

وقال العيني في «شرح أبي داودہ :۳٣٥٣/٥‏ هذا الأمر للاستحباب؛ فيُستحب للرجل 
أن يُوتر oT‏ الليل إن وثق بالانتباه» وأن يجعله آخر جميع صلاته. وأما ما روي ae‏ صلی الله 

عليه وسلم أنه كان لوكي وم ارب ویحعلھما آخر صلاة اللیلء فالمراد tate‏ 
يان اران 


أي رواية عائشة برقم: (۷٥۱۲)ء‏ فيها: ead‏ بعد ما سلم ركعتين وهو قاعد». 
(' «مرقاة المفاتيح» .٠ ٠/7‏ «نيل الأوطار» 417/7 ونصه: وق وجه لأصحاب الشافعي أنه يمتد بعد طلوع الفجمر. وانظر 
«المجموع» LW ١4/4‏ النووي رحمه الله. 


en سب مجح ہم مس‎ SF 
وان أُوتِرَ إل ) لأنه کان يحفظ الروایات بعد العشاء. قاله‎ (51 
| «مرقاة».‎ . pe ابن‎ 
الفصل الأخير ) أي: الفقرة الأخيرة» كما روى الترمذي‎ (٦٣ 
Og الفقرة الأولى؛ وأبو داود‎ 


( قوله: لأنه كان يحفظ إلخ ) قال ابن حجر: قيل: سببه أنه رضي الله as‏ كان 
يشتغل أول ald‏ باستحضارہ ‏ حفوظاتہ من الأحاديث الكثيرة التي لم يسايره في حفظ مثلها 
اکٹر الصحابة فكان يمضي عليه جزءٗ كبيرٌ من أول اللیلء فلم يكذ يطمع في استيقاظ ca pT‏ 
فأمره صلی الله عليه Ley‏ بتقديم الوتر AML‏ لاشتغاله بما هو أولى. اه «المرقاة» ۳۰۲/۳. 
| قلت: وقال العینی في «العمدة» ۸۸/۱۷: إنما أفرده بهذه الوصية لأنه كان يوافقه 
في إيثار الاشتغال بالعبادة على الاشتغال بالدنياء U OY‏ هريرة كان يصبر على الجوع في 
ملازمته النبي صلی اللہ عليه ؤسلم. اه. 

( قوله: كما روى الترمذي إلخ ) قال العبد رضوان الله البنارسي: لم يرو 
Ged‏ الفقرة الأول فقطء بل روى في رواية (459) الفقرة الأخيرة» و في رواية 
أخرى ale )۲۹۲ ٤(‏ الحديثء إلا أن فيه ذكر السؤال عن غسل الجنابة مؤخر. وكلتا 
الروايتان عند الترمذي من حديث عبد الله بن col‏ قيس عن عائشة؛ لا عن غضيف بن 
الحارث عنها. وقال الترمذي في الأولى: حديث حسن صحيح غريب. وق الثانية: 
حديث حسن غريب من هذا الوجه. | 

نعم روى CSL‏ الفقرة الأولى فقط في الطهارة من OS‏ «امجتبى؛ 00 
من حديث غضيف بن الحارث عن عائشة. 


© ابو داود في الطهارة (٢۲۲)ء‏ وابن ماحە: الفقرة الأخيرة في إقامة الصلاة .)۱۳١٣١(‏ 


التقریر الرفیع ج٢‏ | 8 
٤٦٢٦ا‏ ( وثلاث ) في تكراره دليل للحنفية. وإطلاق الوتر على 
إلكل جاز. ظ 
[YY] 1‏ ( بواحدة ) هذا pel‏ ح مستدلاتھمء والتقابل با لخمس 
ينفي اویل 
قلت: وأجاب عنه مولانا الأبحرا') في «تقرير أبي داود» ob‏ الحافظ 
صرح 3 «التلخيص» بأن الصحیح وقفه. مع أنه يمكن أن یو dm‏ بأنه ختصر 
عن سائر صلاة الليل. فتأمل. 


( قوله: الحافظ صرح ) قلت: قال الحافظ في «تلخيص الحبير» YY‏ صحح أبو 
حاتم؛ والذهليء والدارقطني» جو وغير واحد caddy‏ وهو الصواب. وقال في «بلوغ 
المرام» ( ۰۱) ورجَّحَ النسائي وقفه. اه 
ولكن قال العيني في «شرح 7 داود» :۳۳۲/٥‏ قد وقفه بعضهمء dy‏ يرفعوا إلى 
رسؤل الله صلی الله عليه gly‏ ولكن هؤلاء الثلاثة - gf‏ داودء والنسائیء وابن ماجة - 
أخرجوه مرفوعاء كما ذكرنا من روایة بكر بن وائل؛ عن الزهريء وتابعه على رفعه 
الأوزاعي» وسفيان بن حسینء وحمد بن أبي حفصة: وغيرهم. (قلت: منهم دويد بن نافع 
عند النسائي ح: ۱۷۱۰). | 
اقلت: رواه الحاكم في ؛لستدرك: 020 Cert gs‏ الأوزاعي, 
وصححه على شرط الشيخين» ووافقه الذهبي. ” ثم قال: وقد تابعه: محمد بن الوليد 
الزييدي» وابن dine‏ وسفيان بن حسینء ومعمر بن راشدء وحمد بن إسحاقء وبكر بن 


© قلت: هو شيخه ا حلیل ومربيه الکبیر مولانا الشيخ خلیل أحمد السهارنفوري. وقاله في 9بذل الحهود؛ ٣/٢‏ ۳۲. 


YVA | ٢ج الرفيع‎ es 
والحديث بلفظ: «الحق» استدل به ا حنفیة على الوجوب: وأطال الکلام‎ 
| القاري.‎ 48 


= وأجاب العيني عن حدیث Ob CU‏ التخییر بين ا لخمس, والثلاث» والواحدة, 
كان قبل استمرار الثلاث. وقال الطحاوي: قد أجمعت الأمة بعد رسول الله پل على 
Se‏ ذلك» فأوتروا وتر لا يحوز لكل من أوتر عنده ترك شيء منهء Jub‏ إجماعهم على 
انسخ ما تقدمه من قول رسول الله ag‏ لأن الله لم يكن ليجمعهم على SA‏ 

( قوله: أطال الکلام فيه القاري ) قال القاري في «المرقاة» ٠٣٣/٣‏ عن الطيبي: 
الحق: يحيء بمعنى: الثبوت oye gly‏ فذهب أبو حنيفة إلى الثاني» والشافعي إلى الأول. 
قال ابن حجر: أخذ منه ومن الخبر الصحيح أيضا «أوتروا فإن الله وترٌ يحب NON‏ 
حنيفة وجوب الوتر؛ واعترضه ابن JIN‏ وغيره بأنه لم يوافقه على وجوبه أحد 

قلت ( القاري ): لوافقة ليست thd‏ في المسألة الاجتهادية. 

قال ابن حجر: وأما ما خبر: Op‏ الله زادكم صلاة فحافظوا علیھاء وهي Mesh.‏ 

ae Sy ee ie le 1500‏ الکضرد Syd ga lel‏ 
الصحيح؛ فلا يضرنا ضعفه مع الاحتمال الغالب أن الضعف إنما نشأ في رجال السند بعد 
get‏ انتهى كلام القاري رحمه اللہ تعالى. 

قلت: قال العيني في «شرح أبي داودہ ۴ قوله: «الوتر Ge‏ على إلخ؛ هذا 
صريح في وجوب الوتر؛ لأن كلمة: ٭علیء للایجاب, ee Law Vo‏ لفظ: «الحق» الذي 
بمعنى: الثابتء ولا ينفي الوجوب مع هذا إلا مكابرٌ معاند. 


'» رواه أبو داود في الصلاة VA)‏ £ 1(« والنسائي CVV)‏ وابن ماحه في إقامة الصلاة )۱۱٦۹(‏ عن علي رضي اللہ عنه. 
(© رزاہ أحمد في «المسند» (6519) عن عمرو بن شعي ب عن أبيه عن dor‏ 


التقرير الرفيع ج؟ ٠.‏ | ۷ 

۷( أمدكم ).هذا شا 7 مستدلات الحنفية» استدل به 
صاحب «لحداية». وقال ابن ا ممام: صححه ا حاکمء وقول الترمذي: غریب: 
لا يناف الصحةء وما نقل عن البخاري ple, all a‏ السا ۶و شی de‏ 
مذهبه من اشتراط اللقاءء والراجح إمكان اللقاءء دو یت ولو کان 
کنا اما ها ele acd ENG‏ 

ا وأورد ابن انتا أنه جاء لفظ: لفظ: (Sac‏ نے ھا Lakes‏ )0 

لم؟ ١أ‏ ( إذا أصبح ) أي: فليقضه بعد الصبح كذا عند الشافعي؛ 

والإمام oll‏ حنیفةا. وقال tal‏ ومالك: لا يقضي. 


( قوله: استدل به صاحب اھدایة ) قلت: لم يستدل صاحب lad‏ بهذا ا حدیث, 2 
بل اعتل تر على الله غليه: وک op‏ الله تعالى زادكم adhe‏ ألا وھی الوتر فصلوها 
ما بين العشاء إلى طلوع الفجر؛ء وقال: هذا أمر وهو للوجوب. 

قلت: وقد تقدم ریہ والکلام عليه Q‏ كلام ابن (lll‏ فيما علقت ف أول باب 
الوترء فراجعه. 

. ( قوله: فليقضه إلخ ) اعلم أن الأئمة اختلفوا في أن الوتر يقضى إذا فات: أم لا ؟ 
وإلى. متى يقضى؟. قال الشيخ في «الأوجزء :444/١‏ عند مالك للوتر وقتان: وقته 
الاختياري إلى طلوع الفجرء ووقته الضروري إلى صلاة الصبح ٠...‏ فمذهبه أن الوتر يصلى 
إلى صلاة الصبح celal‏ ولا قضاء له بعد AUS‏ قال الزرقاني في «شرح الموطإء ۳۷۲/۱: قال 
الأكثرون؛ ومنهم مالك: لا يقضى بعد صلاة الصبح. وكذا في «المدونة» 2817/1 = 


٥‏ قلت: : أوردت ما أشكل به فيما علقت على قول الولف: «قيل: بلفظ زادكم» في أول باب الوتر» فانظره» وراحع لافتح القسدیر) 
. 


التقرير الرفيع ج٢ YA.‏ 

1 وللعوذتین ) لم يقل به الحنفية لإطالة الركعة الثالثة. قاله ابن 
الممام. والحديث مخرج بطرق عديدة ليس في جلها ذكر المعوذتين» وأ 
الإمام في «مسنده؛ بدون الزيادة. 


.= ولمشهور ا عند الأئمة الثلاثة أن وقت الوتر من العشاء إلى طلوع الفجرء 
وبعد طلوع الفجر قضاء. فعند الشافعية یستحب قضاؤہ ES iat‏ کر ےت 
للنووي ٤/٤٦ء‏ واستدل بحدیث gh‏ سعید رضي الله as‏ أن النبي صلی الله عليه وسلم 
قال: «من نام عن وتره أو نسيه فليصل إذا to SS‏ وكذا عند ا نابلة كما حكاه الشیخ عن 
«نيل المآرب» و«الأنوار الساطعة». 
قلت: ولکن قال ابن رجب الحنبلي في فتح ver Vas tll‏ المشهور عن أحمد: 
أن الوتر یقضی بعد طلوع الفجر؛ ما لم يصل الفجر. وكذا يظهر من كلام الشيخ الموفق في 
المغتي» ۷۹۲/۱. 
' وعند الحنفية اتفاقا يحب قضاؤہ dul‏ ففی op‏ الحتاره 5/7: يقضي وجوباً (Gal‏ 
Ll‏ عنده فظاهرء وأما عندهما فلقوله عليه الصلاة والسلام: «من نام عن وتر أو نسيه فليصله 
إذا ذكره»؛ فعندهما لما ثبت دليل السنية قالا به» Wy‏ ثبت دليل القضاء YU‏ به أيضاء اتباعا 
للنص وإن خالف القياس. 
ولتفصيل الكلام فيه راجع إلى «أوجز المسالك» .٥٥٤ - 559/١‏ 
( قوله: d‏ يقل به الحنفية ) اختلف G‏ قراءة المعوذتين ف الركعة الثالثة من الوترء 
فمذهب ااشاععية والمالكية أنه يقرأ في الأولي «سبح اسم ربك4 وف الثانية «قل يا أيها 
الكافرون» وف الركعة الثالثة منه سورة «الإخلاص»» و«الموذتين». كذا في CF oF‏ 
.۳/٤‏ وقال ابن القاسم في «المدونة»؛ :1١7/١‏ كان مالك لا يفتي 232 ولكنه كان 


يأخذ به في خاصة نفسه. 


| التقرير الرفيع ج٢ TAY‏ 
وحديث عائشة هذا قال العجلي: م یسمع عبد العزيز عن عائشة) 
وأخطأ خصیف, فصرح بالسماع. قاله Ng DI‏ 
ثم. الرواية بطرقها صريحة في تثليث ركعات الوترء وأطال القاري 
MAIS‏ 


js قط‎ CA 6 سی‎ el olay yal ca,  - 
| «المغني» ۸۳۱/۱ وبه قال الثوري وإسحق.‎ 

وقال ابن الهمام في «الفتح؛ dy :471/١‏ يذكر أصحابنا سوى قراءة الإخلاص؛ 
وٴذلك oY‏ أبا حنيفة رحمه الله روى ف «مسنده» عن عائشة قالت: كان رسول الله یا يوتر 
بثلاث يقرأ في الأولی ب«سبح اسم ربك الأعلى4» وف الثانية «قل يا أيها الكافرون» وف 
الثالثة قل هو الله أحد». 

قال في «الدر المختار» VY‏ السنة السور الثلاث.(أي LAND‏ و«الكافرون»؛ 
و«الإخلاص؟). وزيادة «المعوذتين؟ في الثالثة لم يخترها الجمهور. 

قال في «البحر»: ما وقع في «السنن» وغيرها من زيادة المعوذتين أنكرها الإمام أحمد, 
وابن معین, وم يخترها ST‏ أهل العلم كما ذكره الترمذي. اه. وفي «الشرح الكبير 
05١‏ للحنابلة: حديث عائشة في هذا لا يثبت» يرويه يحبى بن أيوب وهو ضعیف؛ وقد 
a‏ تر سی راد Sil‏ 


© «المرقاة» ۳۱۰/۳ء وقاله المجلی في كتابه 9معرفة الثقات» .)١١١ ٤(‏ 
(' نظر امرقاة المفاتيح» TV - ۳۱٣/۳‏ : 


. التقرهر 5 ie‏ 7557 د 
|١771‏ ( في قنوت الوتر ) أحبه dela‏ من الحنفية Lal‏ كما في 
«الطحطاوي على المراقي». وبطرق عند البيهقي عن ابن عباس وغيره أنه عليه 
السلام كان يعلمهم هذا الدعاء ليدعوا به في قنوت الصبح. «مرقاة». 
قلت: la Wy‏ العلماء على قنوت الصبحء وما شاع في iN‏ ولیس 
في قنوت الوتر لفظ خصوص لا يحوز غیرہء بل معناه الدعاء بأي لفظ OS‏ 
أن لم يكن مشابھا بکلام الناس. 


( قوله: أحبه جماعة من الحنفية ) قال الشرنبلالي الحنفي فی «مراقي الفلاح 
(١‏ والدعاء قال طائفة من المشايخ: إنه لا توقيت فيهء والأولى أن يقرأ بعد المتقدم - 
أي ٹی كلامه, وهو ما روي عن ابن مسعود بلفظ: اللهم إنا نستعينك PY‏ ل 
بن علي رضي الله عنهما: «اللهم اهدني فيمن هديت AP}‏ 

قال الإمام السرخسی في «المبسوط» :587/١‏ ولیس فيها دعاء مؤقت سوى قوله: 
«اللهم إنا نستعينك», OY‏ الصحابة اتفقوا cade‏ والأولى أن يأتي بعده Lay‏ علم رسول الله 
ضلى الله عليه وسلم Gal‏ بن علي في قنوته «للهم اهدني' فيمن هديت EL‏ . وکنا في 
aati‏ الرائق» 45/79 . 
٠‏ ( قوله: بطرق عند البيهقي (DY‏ قلت: رواه البيهقي في «السنن الکبری: ۲١٢/٢‏ 
من طريقين: ففي طريق عن ابن عباس كما ذكر alg‏ ولكن في طريق آخر عنه وعن 
أبن الحنفية» وفيه: ہکان النبی صلی الله عليه وسلم يقنت فى صلاة الصبحء وف وتر الليل 
بهؤلاء الكلمات إلخ. ثم قال: فصح بهذا كله أن تعليم هذا الدعاء وقع لقنوت صلاة 
الصبح؛ وقنوت الوتر. 


التقرير الرفیع ج٢‏ ۸۴ 
| | قال ابن ela!‏ یی القنوت ثلاث اختلافات: الأول أنه قبل الرکوع أو 
بعدہ. والثاني فی سائر السنقہ أو في النصف الآخر من رمضان. والثالث يقنت 
في غير الوتر يعني الصبح أم لا ؟ بسطها القاري7". والحديث ساكت عن 
JS‏ فسيأتي في بابه الآتي. 


( قوله: قبل الركوع أو بعده ) اختلف في أن القنوت ف الوتر قبل الركوع أم بعده؟ 
فعند الحنفية'قبل الرکوع كما في .57/١ Glad‏ و«البدائع» .۷٢/۳‏ وعند الشافعية 
والجنابلة بعد الركوع كما في «شرح المهذب» ٤/٥۱ء‏ وهالمغني» ۸۲۰/۱. إلا أن ابن قدامة 
قال عن أحمد: أنا أذهب إلى أنه بعد الركو og‏ فإن قنت قبله فلا بأس. 

وأما الإمام مالك فلم يقل بالقنوت في الوتر كما قال ابن رشد في «لبداية» 
1 منعه مالك. وقال ابن القاسم في «لمدونة؛ ۲۸۹/۱ قال مالك: لا يقنت في 
رمضان لا فی أوله ولا في آخرہہ ولا في غير رمضانء ولا في الوتر أصلا. 
< (قوله: في سائر السنة إلح ) قلت: المشهور من مذهب الشافعیة أن يقنت في الوتر في 
النصف الأخير من رمضانء ولهم قول آخر أنه في جميع شهر رمضانء وقول الث أنه في 
جميع السنقہ iy‏ النووي من حيث الدليل» ولكن المشهور هو الأول. كذا في :ا جموع؛ 
.١ ١/5‏ وهو رواية عن أحمد. | | 
واحتج الشافعية بما رواه gl‏ داود )١57١1(‏ «أن عمر جمع الناس على أبي بن 
كعب فكان ghar‏ بهم عشرين Ud‏ من الشهر يعني رمضانء ولا يقنت بهم إلا في النصف 
الثاني» فإذا كان العشر الأواخر تخلف فصلى ف بيته». وللمتن طريق آخر ates‏ النووي في 
«الخلاصة»؛ وما أخرج ابن عدي عن أنس: ہکان صلی الله عليه وسلم يقنت في النصف = 


.۳۱۳-۳۱۲/۳ Ey . 458/١ افتح القدير»‎ © 


Rt gt 7‏ 
۔. der) vel‏ ( أي: في آخرهن كما رواه ابن ا ممام('ء والمعنی: 
يمد صوته في الثالثة. 


]١707(‏ ( عن عبد ال رمن ) صوابه: عن ابن عبد الرچمن, أو حذف 
لفظ «عن rag‏ 


= من رمضان إلخ» ضعيف بأبي ASE‏ وضعّفه البيهقئ. مع أن القنوت فيه Lady‏ قبله 
يجتمل كونه طول القیامء فإنه يقال عليه تخصيصاً للنصف الأخير بزيادة الإجتهاد. قاله ابن 
ا ممام في «الفتح» .479/١‏ 

ومذهب الحنفية والحنابلة أنه في جميع السنة كما في «البدائع» 275/7 و«المغني» 
8/١‏ وحجتهم ما روى ابن Sel‏ (۱۱۸۲) عن أبي بن كعب Oh‏ رسول الله صلی 
لله عليه وسلم كان يوتر فيقنت قبل الركوع؛. By‏ «البدائعه 1/4/7: لنا ما روي عن عمرء 
وعلي» وابن مسعود, وابن عباس رضي الله عنهم أنهم قالوا: «راعينا صلاة رسول الله صلی 
لله عليه وسلم بالليل يقنت قبل الركوع»: قال الكاساني: لم يذكروا وقتا قي السنة. 

وكذا ما ذکرہ صاحب «المشكاة» في آخر الفصل الأول عن على oh‏ النبي صلی الله 
عليه وسلم كان يقول فی آخر وتره: ہاللھم إلخ», قال ابن قدامة: لفظ «كان؛ للدوام. ولأنه 
ذكر یشرع في الوترء فيشرع في جميع السنة كسائر الأذكار. 

' والكلام على الاختلاف الثالث سيأتي في باب الوتر. 


0 أي: قال ابن الهمام لی سے ۹/۱ء: زاد - أي النسسائي- تی (سننه»: فإذا فرغ قال: 9سبحان الملك القدوس» ثلاث مرات يطيل 
في آخرهن. قلت: رواه النسائي في باب كيف الوتر (VA) OE‏ 

إفه «مرقاة المفاتيح» ۳/٣۳۱۔. Op‏ الرواية لیست غن أبزى والد عبدالرحمن» بل عن عبد الرحمن؛ ورواه عنه ابنه سعيد كما في «النسائي» 
فت (Ve Oe Vel‏ 


التقریر الرفيع ج٢ YA‏ 

1( في آخر وتره ) أي: بعد الفراغ منه كما في رواية» By‏ 
ا «النسائي»: «إذا فرغ rae oy Oe‏ ات۸ 02 أن يأتيه 
عند الفراغ» أما القنوت ا تعارف فبسط SU‏ القاریء حتی قيل: إن جزئیہ 
سورتان من ON AN‏ 


بن أبي عمران أن جبرئیل علم النبي صلی اللہ عليه وسلم القنوت «اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك ونؤمن بك وتخضع لك ونخلع ونترك من يكفرك؛ اللهم إياك نعبد ولك نصلي 
ونسجد وإليك نسعى nity‏ نرجو رحمتك ونخاف عذابك إن عذابك الجد بالكفار 
By egal‏ «الحصن؛ بلفظ: «للهم إنا نستعينك ونستغفرك ay‏ عليك الخير ولا 
SAS‏ نخلع ونترك من يفجرك» اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد ولك نسعی؛ - By‏ 
نسخة: وإليك نسعى - ونحفد ونخشی عذابك الجد - أي ا حق الثابت - ونرجو رحمتك 
إن عذابك الجد بالكفار ملحق». رواہ ابن أبي شییة 501/91 ح: ٦٦۹٢ا‏ موقوفا على ابن 
مسعودہ وابن. السني موقوفاً على ابن عمرء وق روایة ابن السني زيادة: «البسملة» قبل 
اللّهم؛ في الموضعين. اه من «المرقاة» TUT‏ قلت: ول اجدہ في كتاب السني. 

. قلت: وقد عنون الشيخٌ السيوطي في «الدر النثوره ۸۰۹/۱۰ بعد فراغه من تفسير 
سورة الناس: ہذکر ما ورد 8 سورة الخلع وسورة الحفد»» فذکر محته هذا الحديث من 
طرق كثيرة وبألفاظ مختلفة. فمنها ما ورد في مصحف أبي بن كعب: «اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك pty‏ عليك الخير ولا نكفرك ونخلع ونترك من يفجرك, اللهم إياك نعبد ولك 
نصلي ونسجد وإليك نسعى ونحفد ote‏ عذابك ونرجو رحمتك إن عذابك بالكفار = 


© رواه النسائی في #السنن الكبرى» CY TIN)‏ والبيهقي في #الدعوات الكبير» ١١7/7‏ . 
)45 أبو داود تی «المراسيل» (A)‏ ورواه البيهقي © لالکری) ۲ ١‏ ۔ 


التقرير الرفيع ج٢ YA‏ 
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ومنها عن عمر: «للهم إنا نستعينك ونستغفرك وثثني عليك الخير كله ولا نكفرك 
ونخلع ونترك من يفجرك اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى MAY‏ نرجو 
رحمتك ونخشی عذابك إن عذابك بالکفار ملحق». 
8+ 7 قزاءة oly col‏ 9 9 و rN‏ 
اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونثني عليك الخير ولا نكفرك ونخلع ونترك من یفجركء اللهم 
AY‏ نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى ونحفد نخشى عذابك ونرجو رحمتك إن 
عذابك بالكفار ملحق». 
ومنها عن أنس بن مالك: «اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونشني عليك الخير ولا 
SAS‏ ونؤمن بك ونترك من یفجركء اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد ally‏ نسعى 
ونحفد نرجو رحمتك ونخشی عذابك الجد إن عذابك بالكفار ملحق». 
ومنها أن عمر «كان يقنت بالسورتين: «اللهم tus SL‏ و«اللهم نا نستعينك؟. 
وزعم عبيد أنه بلغه أنهما سورتان من القرآن في مصحف ابن مسعود. 
ومنها عن علي: «للهم إنا نستعينك ونستغفرك ونثني عليك ولا نكفرك ونخلع 
ونترك من يفجركء اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعی وتحفد نرجو رحمتك 
ونخشى عذابك إن عذابك بالكفار ملحق». 
sy”‏ عا تفال او CAE dled‏ مس الى وق سی NW‏ 
الرحيم؛ قل أعوذ برب الناس إلى آخرها بسم الله الرحمن الرحيم: اللهم إنا نستعينك 
ونستغفرك وثثني عليك الخير ولا نكفرك ونخلع ونترك من يفجرك؛ بسم الله الرحمن 
الرحيم: اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسعى ونحفد نرجو رحمتك وخشی = 


النقریر الرفيع ج٢ YAY‏ 
۲۷۱)( ذَعه فإنه إلح ) أي: هو مجتھد وإن أخطأ کر اج 
والحديث صريح في تفرد | LO glee‏ 
NAG‏ )33( كأنه يريد صريح الجواب في calle‏ وابن عمر 
رضي الله عنهما كان يحترز عنه, لأنه لم يسمع لفظ الوجوب عنه عليه 
لسلام, أو كان يحترز yes‏ على أن لا حاجة إلى سؤال الواجب والندب, بل 
ا فعله الصحابة والنبي صلی الله عليه وسلم فلا بد من فعله كما هو 
معمول الصوفياء. 
Svan!‏ آخرهن ) أي: آخر ISI‏ يعني: التاسع وهو الظاهرء بل 
هو المتعين لما في «الطحاوي» برواية علي“ أسماء السور MMi‏ أو آخر كل 
ثلاث eS)‏ فهو دليل على جواز التكرار. 
ينفع ذا الجد منك ا جدء سبحانك وغفرانك وحنانيك ANU]‏ 
1 وروي عن علي أنه قال: القنوت من القرآن. وزعم عبيد بن عمير أنه بلغه أنهما 
سورتان من القرآن في مصحف ابن مسعود. اه من «الدر المنثور» ۸۰۹/۱۰ - 0 AV‏ 


?© هذا هوا الصواب: ووقع في المخطوطة بدله: «معاذ»؛ وهو خخطأ. 

و الطحاوي في «شرح معان ١774 ie 0 UY‏ عن علي قال: « كان oll‏ صلی الله عليه وسلم يوتر بتسع سور من 
لف في الركعة الأولى: ہا اکم ASI‏ و#إنا أنزلناه في ليلة GSA; Py Gaal‏ وف الثانية: #والعصر»؛ و9إذا جاء 
نصر Uy Qa‏ أعطيناك EI SH‏ وف الثالثة: JID‏ يا أيها Py Gog SN‏ وفاقل هر اللہ أحد» . 


التقرير الرفيع ج٢ YAA‏ 
وأما تكرار سورة في كل ركعة Hea‏ 00 وتقدم!'' رواية النظائر. 
4851|( بواحدة ) لا دليل cad‏ لأنه يحتمل أن يكون مذهبه؛ سيّما 

إذا : تھی النبي صلی الله عليه وسلم عن وترين في ليلة. 

1( کان ha:‏ جالساً ) تقدم الكلام عليه bd‏ رواية اعائشة: 
Ip‏ قرأ قاعدا as,‏ إلخ ٦ء‏ والحديث دليل الحنفية. والمناسبة بالباب خفیء 

إلا أن يقال: إنهما عند المصنف هو الذي يكون بعد الوتر. 


a ak ik وو نی‎ 
WHEW 
1 
جل‎ 


يعني فی فضائل القرآن برقم (۲۱۲۹) عن عائشة: أن النبي صلى الله عليه وسلم بعث رحلاً على سریة وكان يقرأ لأصحابه في 
صلاتهم فيختم J‏ ہو الله Cant‏ فلما رحعوا ذكروا ذلك ll‏ صلی الله عليه وسلمء فقال: 9سلوہ لأي شيء يصنع ذلك» 
فسألوه فقال: UY‏ صفة الرحمن وأنا أحب أن أقرأ cle‏ فقال النبي صلی الله عليه وسلم: «أخحبروه أن الله يحبه». متفق عليه. 

et عرفت النظائر الى كان‎ al الفصل الأول من باب صلاة الليل برقم (۱۱۹۹) عن عبد الله بن مسعود قال:‎ AT ga 
صلی الله عليه وسلم يقرن بينهن» فذكر عشرين سورة من أول المفصل على تأليف ابن مسعود سورتين في ركعة؛ آخصرهن لاحم‎ 
الدحان6؛ و«عم يتساءلون©. متفق عليه.‎ 

ما بين المعكوفين إثبات میی؛ وكتب الشيخ في المخطوطة هنا رقم صفحة النسخة الهندية من للشکاۃ٤ء‏ وهو حديث عبسد الله بسن 
شقيق عن عائشة فيه: 9إذا قرأ قاعدا ركع وسجد وهو قائم» إلح تقدم في باب السنن برقم .)١١77(‏ [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج٢ YA4‏ 


باب القنوت 


أطال BASU‏ فيه ابن peal‏ في «الهدي». 


(أطال ابن القيم ) قلت: قال ابن القيم الجوزية في «زاد المعاد» :۲٦٢/١‏ قنت 
صلی الله عليه وسلم في الفجر بعد الرکوع شھراً ثم ترك القنوت. وم يكن من هديه 
القنوت فيها Latha‏ ومن ا مال أن رسول الله پچ كان في كل غداة بعد اعتداله من 
الركوع يقول: «اللهم اهدني فيمن هديت وتولني فيمن توليت HEL‏ ويرفع My‏ صوله 
وول agle‏ اناد داد إلى أن فارق الدنیاء ثم لا يكون أمته وجمهور أصحابه بل 
كلهم حتى يقول من يقول منهم: إنه ihe‏ كما قال سعد بن طارق الأشجعي: قلت 
لأبي: يا at‏ انلك 5 سيت le‏ رول HB DN‏ وأبي بكرء وعمرء وعثمان؛ وعلي 
رضي الله عنهم ها هنا وبالكوفة منذ مس سنین, فكانوا یقنتون في الفجر ؟ فقال: ا 
بني ! حدث. وقال ابن عباس: إن القنوت فی صلاة الفجر بدعة؛ وقال أبو مجلز: صليت 
امع ابن عمر صلاة الصبح فلم يقنت فقلت له: لا أراك تقنت فقال: لا أحفظه عن أحد 
من أصحابنا. ومن المعلوم بالضرورة أن رسول الله پچ لو كان يقنت کل غداة ويدعو 
بهذا الدعاء ويؤمن الصحابة لكان نقل الأمة لذلك كلهم كنقلهم لجهره بالقراءة فيها 
وعددھا ووقتھاء وإن و ہر اس ا یت وو ا ا 
فرقء وبهذا الطريق علمنا أنه لم يكن هديه ا جھر بالبسملة کل يوم وليلة مس مرات 
دائماً مستمرأء ثم يضيع أكثر الأمة ذلك ویخفی عليها وهذا من محل ا حال. بل لو كان 
ذلك واقعا لكان نقله كنقل عدد الصلوات وعدد الركعات والجهر والإخفات وعدد 
السجدات ومواضع الأركان وترتيبها. والله الموفق. - 

. إنه صلی اللہ عليه وسلم جهر aly‏ وقنت A ty‏ وكان إسراره ATT‏ من جهره - 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۳( 
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- وتركه القنوت ST‏ من فعلهء فإنه إنما قنت عند النوازل للدعاء لقوم, وللدعاء على 
یں قن ان a Ney chapels‏ وق eles‏ 
تائبين: فكان قنوته لعارض فلما زال ترك القنوت» dy‏ يختص بالفجرء بل كان يقنت في 
صلاة الفجر co ally‏ ذكره البخاري عن أنسء ومسلم عن البراء. وذكر الإمام AAT‏ عن 
ابن عباس قال: قنت رسول الله پ85 شهرا Later‏ ني الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
والصبح في دبر كل صلاة إذا قال: سمع الله لمن مدہ: من الركعة الأخيرة؛ يدعو على 
ض مني gle‏ طن Jes‏ وذكوان وعصية؛ chy‏ من خلفه. ورواه أبو داود. وكان 
هديه صلی اللہ عليه وسلم القنوت في النوازل خاصةء وتركه عند عدمها وم يكن يخصه 
:بالفجرء بل كان أكثر قنوته فيها لأجل ما شرع فيها من التطويل؛ ولاتصالها بصلاة الليل؛ 
وقربها من Deh‏ وساعة dle Yl‏ وللتنزل PM‏ 

٠‏ وما صح عن أبي هريرة أنه قال: 0 ص0 
هريرة يقنت في الركعة الأخيرة من صلاة الصبح بعد ما يقول: سمع الله لمن مدہہ فيدعو 
للمؤمنين ويلعن US‏ فلا ريب أن رسول الله يه فعل ذلك ثم تركه؛ Leb‏ أبو هريرة أن 
يعلمهم أن مثل هذا القنوت سنة؛ وأن رسول الله يك فعله. وهذا )5 على أهل الكوفة الذین 
Olan gis Lyd Labs ٣۷ 59‏ بي 
هؤلاء وبين من استحبّه عند النوازل وغيرهاء وهم أسعد با حدیث من الطائفتين» فيقنتون 
حيث قنت رسول الله پچ ويتركونه حيث تركهء فيقتدون به في فعله AS Fg‏ ويقولون: Aled‏ 
سنة وترکه سنةء تو وپ وی کپ داوم عليه ولا يكرهون فعله ولا يرونه 
dew‏ ولا WE ale‏ للسنة كما لا يتكرون على من أنكره عند النوازل» ولا يرون تركه 
تمالا ےگس aE‏ الف هو جاک اس سپ ھت یی Se‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ 0 .۰ 
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رركن الاعتدال عن نما وا وقد جمعهما النبي صلی الله عليه وسلم. 2" 
القنوت cles‏ وثناء فهو أولى بهذا ا حلء وإذا جهر به الإمام pela! Gal‏ الا تا 
أبن سس و سیت رب ا و ea‏ ہہ وج نت 
وهذا کرفع اليدين في الصلاة وتركه وغیرہ. ولیس مقصودنا إلا ذكر هديه صلی الله 

عليه وسلم الذي كان يفعله هو فإنه قبلة القصد وإليه التوجه فی هذا الكتاب وعليه 
مدار التفتیش والطلب؛ وهذا شيء. 

فإذا قلنا: م يكن من هديه صلى الله عليه وسلم المداومة على القدوت في 
الفجرء لم يدل ذلك على كراهية غيره؛ ولا أنه بدعة ولكن هديه صلى الله عليه وسلم 
[ast‏ المدي وأفضلہء والله المستعان. وأماما روي عن أنس: «ما زال رسول الله پ6 
يقنت في الفجر حتى فارق Lil‏ فضعفه أحمد وغيره. فيه أبو جعفر الرازي صاحب 
مناكير لا يحتج Ly‏ تفرد به أحد من fal‏ الحديث البتة. 
Sad ee gl |‏ مر هنا ged afb Bah gl cyl‏ اھت 
هذا الدعاء فإن القنوت يطلق على القیام والسكوت ودوام العبادة والدعاء والتسبيح 
والخشوعء وأنس رضي الله عنه لم يقل: لم يزل يقنت بعد الركوع Lally‏ صوته «اللهم 
اهدني فيمن هديت» إ حء ويؤمن من خلفہء ولا ريب أن قوله: «ربنا ولك الحمد ملء 
السموات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد أهل الثناء وا جد أحق ما قال 
tel‏ آل سے cole‏ ر اغاز انی gd OLS‏ له شرک fe ghaty‏ هذا SI‏ كو کرت 
les‏ القزاءة انويع رهد النسان لی ترک فيو ابن لک ات اکا سا راد هذا 
الدعاء المعين دون سائر أقسام القنوت ؟ 
اضاقت لمان الفقھاء وأكثر الناس هو هذا clea‏ المعروف «اللهم- 


التقرير الرفيع ج٢ vay‏ 


۱۱۲۸۸( إذا أراد إلخ ) أخذ منه الشافعية EL‏ قنوت النازلة في آخر 
سائر الکتوبات. GB yor‏ قلت: كذا قال ا حنفیة في الصبح على الراجح 


= اهدني فيمن هديت td]‏ وسمعوا أنه لم يزل يقنت في الفجر حتى فارق الدنیاء وكذلك 
lad‏ الراشدون وغيرهم من الصحابة» حملوا القنوت في لفظ الصحابة على القنوت في 
اصطلاحھم, ونشأ من لا يعرف غير AUS‏ فلم يشك أن رسول الله 3 وأصحابه كانوا 
مداومین عليه كل غداة» وهذا هو الذي نازعهم فيه جمهور العلماء وقالوا: لم يكن هذا 
من فعله الراتب» بل ولا يثبت ace‏ أنه فعله. وغاية ما روي عنه في هذا القنوت أنه علمه 
للحسن بن علي» فقال: علمني رسول الله ٹچ كلمات أقوففن في قنوت الوتر: «اللهم 
اهدني فيمن هديت AE)‏ 

والمروي عن الصحابة نوعان أحدهما: قنوت عند النوازل كقنوت الصديق رضي 
الله عنه في حاربة الصحابة لمسيلمة, وعند محاربة أهل الکتاب؛ وكذلك قنوت عمر؛ 
وقنوت على عند محاربته لمعاوية وأهل الشام. الٹانی: بطل eae a‏ به تطويل 
هذا الرکن للدعاء والثناء واللہ أعلم. انتهى کلام ابن القیم ختصرا. | 

( قوله: أخذ منه الشافعية ) قلت: قال LY!‏ النووي في «شرح المهذب» :٦۹٤/۳‏ 
القنوت في الصبح بعد رفع الرأس من ركوع الركعة الثانية سنة عندنا بلا خلاف, وأما 
غير الصبح من المكتوبات فهل يقنت فيها ؟ فيه ثلاثة أقوال: الصحيح المشهور الذى قطع 
به الجمهور إن نزلت بالمسملين نازلة كخوفء أو قحطء أو وباءء أو جرادہ أو نحو ذلك 
قنتوا في جميعهاء Vy‏ فلا. والثانى: يقنتون مطلقاء والثالث: لا یقنتون مطلقاء قال النووی: 
وهذا غلط alle‏ للسنة الصحيحة المستفيضة Of‏ النبي صلى الله عليه وسلم - 


”' قاله القاري عن ابن حجر ۳۲۳/۳. 


Yay Ve التقرير الرفیع‎ 
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> قنت في غير الصبح عند نزول النازلة حين قتل أصحابه القراء»» وأحاديئهم مشهورة في 
الصحیحین؛ وغيرهما. a‏ _ | | 
قال الباجي في «المنتقى» ۳۹۰/۱: اختلف الفقهاء في القنوت فذهب مالك: 
والشافعي إلى أن القنوت مشروع في صلاة الصبح؛ وأنه من فضائل الصبح؛ وقال أبو 
(Aigo‏ والثوري: لا يقنت في شيء من الصلاة. قال ابن بطال المالكي في «شرح البخاري؛ 
9 هو حسن عند مالك؛ وسنة عند الشافعي. 
وأما عند أبي حنیفةء وأحمد فلا يسن القنوت في الصبح,؛ ولا غيرها من الصلوات . 
سوى الوترء قال الشيخ أبو الفرج ابن قدامة في «الشرح الکبیر؛ 4/١‏ 77: لا یقنت فی غير 
الوتر إلا أن ينزل بالمسلمين نازلةہ LW‏ خاصة القنوت في صلاة الفجر في النصوص عن 
أحمد في رواية؛ وفی أخرى: cca‏ والمشهور الأول. وكذا في «المغني» ۸۲۱/۱. 
قال في «الدر المختار»ء ۱۱/۲: لا يقنت لغیر الوترء إلا GW‏ فيقنت الإمام في 
الجهرية؛ وقيل في الكل. اه. قلت: ولكن رجح الشامی أنه عند نازلة في صلاة الفجر 
خاصة؛ دون غيرها من الصلوات الجهرية أو السرية. 
ہے وقوله: قيل في الکل, قال الشامي: هذا لم يقل به إلا الشافعي» وعزاه في «البحر؛ 
إلى جمھور أهل الحديث» فكان ينبغي عزوه إليهم؛ لثلا يوهم أنه قول في المذهب. 
را الشتاری Lay‏ زار علدنا و اہ peal‏ دن eb‏ لم مجارت 
فلا بأس به فعله رسول الله #6 وأما القنوت في الصلوات كلها للنوازل فلم يقل به إلا 
الشافعي» وكأنهم حملوا ما روي عنه صلی اللہ عليه وسلم أنه قنت في الظهر والعشاء كما 
في «مسلم؛ aly‏ قنت في المغرب Lal‏ دكما في البخاري؛ على النسخ؛ لعدم ورود المواظبة, 
والتكرار الواردیٔن في الفجر عنه صلی الله عليه وسلم. الس تم 


کر اقيم جه ۹٤‏ 
۱۱۲۸۸( بعد الركوع ) قال البيهقي: صح أنه عليه السلام قنت قبل 
الركوع؛ لکن رواة البعد أكثر و أحفظء فهو أولى!". 
( فربما قال ) أي: النبي صلی الله عليه وسلم؛ وأبعد ابن حجر حيث 
قال: وربما قال أبو هريرة. قاله القاري. 
- ۱۱۲۸۹۱( قبله ) دليل الحنفية في أن القنوت الرائج الشائع وهو قنوت 
الوتر قبل الركوعء وأما الذي بعده IS‏ ثم رك وهو قنوت الصبح للنازلة. 
( القراء ) أصحاب بئر معونة سنة أربع (4 ه)؛ وليس فيها بنو OLD‏ 
Gy‏ بعض الروايات وَهمء بل بنو لحیان قصة الرجيع هو آخرء لکن لما كان 
في هذا الزمان اشتركوا في الدعاء. - 


> وف (gall‏ لابن قدامة ۸۲۳/۱: قال gf‏ الخطاب: يقنت في الفجر co ally‏ لأنهما 
صلاتا جهر في طرفي النهارء وقيل: يقنت في صلاة الجهر كلها قياساً على الفجر. ولا 
يصح هذا لأنه لم يُنقل عن النبي dB‏ ولا عن el‏ من أصحابه القنوتٗ في غير الفجر 
والوتر. وقد بسط الكلامٌ فيه ابن الحمام في «الفتح» .٦٤٤ - ٣٣٣/١‏ 

. ثم القنوت في الفجر بعد الركوع عند الأثمة الثلاثة» Sey‏ مالك بين قبل الركوع 
conte‏ إلا أنه اختار لنفسه خاصة قبله. كما ف .1917/١ ei gable‏ 

( قوله: أصحاب بثر معونة ) هم أربعونء أو سبعون رجلا بعثهم النبي يه على 
egies‏ ملاعب الأسنة إلى أهل نجدء فلما نهضوا ونزلوا بئر معونة - بین أرض بني 
ple‏ وحرة بني سليم - بعثوا منها حرام بن ملحان بکتاب رسول اللہ 2 إلى عدو اللہ- 


(') قاله في #السئن الكبرى» ۲۰۸/۲ وفيه بعد ذلك: وعلى هذا درج الخلفاء الراشدون رضى الله عنهم فى أشهر الروايات bt‏ 
وأكثرها. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقریر الرفيع ج٢ ¥4o‏ 
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سل عه ورعلاء وذكوات, ere‏ القوم فأحاطوا 0+292 

رأوهم أخذوا سيوفهم, ثم قاتلوا حتى قتلوا عن آخرهم, إلا كعب بن زيد أخاجني 
دينار بن النجار, فإنهم تركوه وبه رمق وارتث. كدان عات لابن سعد “١٢٢‏ 
pil‏ لابن عبد البر .۱٦٢/١‏ 

3 قلت: وف رواية قتادة عن أنس عند البخاري )٥۰٤۹۰(‏ ذکر بني LL‏ أيضا في 
القصة. ولكن قال الحافظ في «الفتح»: ذكر بني لحيان في هذه القصة وهم.ء وإنما كان بنو 
لحيان في قصة خبيب في غزوة الرجيع التي قبل هذه. اه وكانتا في صفر سنة أربع. وقصة 
الرجيع كما في «البخاري» (EAN)‏ عن أبي هريرة أن النبي 8 بعث سرية عیناء elf‏ 
غليهم عاصم بن ثابت» فانطلقوا حتى إذا كان بين عسفان ومكة: ذُكِرُوا لحي من هذيل 
يقال لهم بدو OLY‏ فتبعوهم بقريب من مئة رام فاقتصوا آثارهم, حتى لحقوهم, فلما 
انتهى rok‏ وأصحابه Ip‏ إلى فدفدء وجاء القوم فأحاطوا بھم؛ فقاتلوهم؛ حتى قتلوا 
اضعا § سبعة تفر بائل ran‏ 

قال ابن كثير في «البداية» Se :۷۲/٤‏ ساق البخاري في كتاب المغازي من 
«صحيحه؛ قصة الرجيع؛ ولکن قد خالفه محمد بن إسحاقء وموسى بن عقبةہ وعروة بن 
الزبیر في بعض ذلك: JU‏ اين tale ope Bled‏ قد gle‏ سزل dle M hie dN‏ 
ghey‏ يفك dol‏ رسای ضرا ed‏ افقالواة تا LEI Syn)‏ إن نينا رما تفگ Line‏ 
18 من أصحابك يفقهوننا في الدین, ویُٹرٹوننا القرآنء ويعلموننا شرائع الاسلام. فبعث 
رمنزل الله صلى الله عليه وسلم مغهنم Lai‏ سنة من اصحاہہ 

| قال ابن كثير: هكذا.ذكر ابن اسحاق وابن عقبة أنهم ستةء وسمياهم؛ وعند - 


لع فا uct‏ ۱ ۱ ای 
(Lah)‏ هي صفر على رأس ستة وثلاثين من YB al‏ 
val‏ في الظهر إلخ ) قال به الشوافع في النوازل» وم يقل الحنفية 


۳( ههنا ) متعلق بعلیٌ رضي الله تعا ی عنه. 
( من خمس سنين ) أي: مدة مجموع ملازمة ا جمیعء قال ابن حجر: 
ي الحقيقة أربع سنين وأشهر. والظاهر مدة خلافة على رضي اللہ Mass‏ 


= البخاري أنهم عشرة. وقال ابن اسحاق: أمير القوم مرثد بن أبي مرثد Sp‏ وعند 
البخاري أميرهم عاصم ثابت. اه. 
00 قلت: قال الحافظ في «الفتح» ١85(‏ 5): ما في «الصحيح؛ - للبخاري - أصح. 

( قوله: لکن كان فی هذا الزمان ) قلت: قال ابن سعد في «الطبقات» ؟/57: ele‏ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم خبر أهل بئر معونة, alos pag‏ انها فيا 
خبيب بن عدي» ومرئد بن أبي Die‏ وبعث محمد بن مسلمة: فدعا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على geld‏ بعد الركعة من الصبح. 

(قوله: والجواب ...) وٹی المختطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال العلامة العيني 
5 «شرح أبي داود» ۷٥‏ والجواب: أنه منسوخ؛ على أن في إسناده هلال بن خباب 
قال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به إذا انفردا''. 


”٭ٗ قلت: كذا في (الطبقات الکبری) لابن سعد ONLY‏ 

eau te ©‏ ۳۲۹/۳ من الشيخ المولف رحمه الله. قلت: قوله: «والظاهر مدة خلافة علي» من قول القاري؛ لا ابن حجر. 

7 قلت: قال ابن حبان في کتاب «المحروحين» ۸۷/۳: كان من اختلط في آخر عمرہ؛ فكان يحدث بالشيء ء على التوهم لا جوز 
الاحتبجاج به إذا انفرد وأما فيما وافق الثقات فإن احتج به محتج أرحو أن لا بجرح في فعله ذلك. 


ray ores 
قلت: لم أقف على مدة حياة والد أبي مالك في كتب الرجال» لکن‎ 

كونه صحاییاً راجح كما في «الإصابة. 
(HS)‏ أي: abi ll‏ ومن لم يقنت إلا عند حادثة أو کلمات - 


(قوله: لکن كونه صحابيا إلخ ) قلت: اسم أبي مالك: سعدء واسم أبيه طارق 
بن أشيم الأشجعيء قال الحافظ في «الإصابة» */5017: سكن Ab SU‏ تفرد ابنه 
بالرواية عنه» وله في «ابن ماجة» حديث صرح فيه بسماعه من النبي HB‏ وف «السنن» 
'حدیث آخر عن أبي مالك الأشجعي قلت: لأبي يا أبتِ قد صليت الصبح, إلح 
ender,‏ الترمذي. وأغرب الخطيب فقال: في صحبته نظر. وما أدري أي نظر فيه بعد 
papal‏ اه. | 
| وقال ابن حبان في «الثقات» :۲۹٤٢/٤‏ له صحبة. 
( قوله: قاله في حجة الله ) قلت: نص الشيخ الدهلوي في «حجة الله البالغة» 
۱: وعندي أن القنوت وتركه سیانء ومن لم يقنت إلا عند حادثة عظيمةء أو 
كلمات يسيرة إخفاءة قبل الركوع أحب Cd‏ لأن الأحاديث شاهدة على أن الدعاء 
على رعل» وذكوان كان أولاء ثم ترك وهذاء وإن لم يدل على نسخ مطلق القنوت: 
US)‏ تؤمي إلى أن القنوت ليس سنة مستقرة» أو نقول: ليس وظيفة راتبة» وهو قول 
الصحابي: ied 102 ol‏ يعني المواظبة ade‏ اه. 


رر الرفيع ج٢‏ | ال 

ظ ۱۲۹۳( ولا یقنت بهم ) به قال الشافعيء وهو أشهر الروايتين عن 
مالك. وقال أحمدہ والإمام اأبو حنیفةا بعموم القنوت في سائر السنة بروايات 
العمومء مع أن هذه قصة صحابي يحتمل أن يكون مذهبه؛ مع احتمال أن 
يكون المراد من القنوت اللغوي وهو طول القيام» وهو المناسب لآخرة 
رمضانء أو المراد بهذا القنوت قنوت اللعن كما ذكره القاري. 


( قوله: أشهر الرويتين عن مالك ) أي قنوت الوتر في النصف الآخر من رمضان. 

قلت: وعن مالك في القنوت في الوتر روايات LE‏ فرواية المانيين» وابن وھبء ' 
وابن حبيب عنه أن القنوت ف الوتر مستحب ف النصف الآخر من رمضان. وروی ابن 
نافع عنه أن القنوت ف الوتر واسعء إن شاء fed‏ وإن شاء ترك. ورواية المصريين» وابن 
القاسمء وأشهبء وابن وهبء وعلي عنه: لا يقنت في الوتر le‏ 

قال الزرقاني: ما رواه للصریون, هو المذهبء وقد قال ابن القاسم: كان مالك 
بعد ذلك ينكره إنكارا شدیدا, ولا أرى أن يعمل به. اه. 

ob Mot bs‏ عند المالكية هو نفي قنوت الوتر جملة كما ذكره صاحب المذهب 
ابن رشد ف «البداية» (١‏ حیث قال: ومنعه مالك. وقال الدردیر في «الشرح الكبير؛ 
۱ وندب قنوت سراً بصبح فقط. قال الدسوقي: (قوله: بصبح فقط) أي لا بوترء ولا 
يفعل في سائر الصلوات عند الحاجة إليه» والظاهر أن حكم القنوت في غير الصبح الكراهة. 
00 فقول الشيخ الكاندهلوي «أشهر الروایتین عن AVL‏ لیس بصحيح, مع أنه أيضا 
قال في «الأوجز» ۳۹۹/۱ ade‏ حيث قال: أما السادة المالكية فأنكروا قنوت الوتر في 
المشهور عنهم. وقال أيضا: العتمد عندهم الأول - نفي قنوت الوتر -. 2 ب 


© مستفاد من #إكمال المعلم» PVT‏ و«الاستذكار» ۹/۲٦ء‏ و«المنتقى» ۲٦۷/۱‏ ولاشرح الزرقاني» PETTY‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ ها 
| والاستدلال في ا حدیث للشافعية في خفاء aS‏ وھو لا یقنت بهم 


إلا في خمسة أيام. 


9 ( قوله: أو قنوت اللعن كما إلخ ) قال القاري ۳۳۱/۳: لعله مقيد بالدعاء على 
الكفار لما روي عن عمر أن السنة إذا انتصف رمضان أن يلعن الكفرة في الوتر. 

قلت: وقال العيني في «شرح أبي داودہ 747/5: هذا الحديث فيه شيئان: الأول 
أن فيه انقطاعاء فإن الحسن لم يدرك عمر بن الخطاب. والثاني: أنه fab‏ صحابي. وضعفه 
النووي فی «الخلاصة». 

وقد تقدم الكلام أيضاً على هذا الحديث تحت حديث الحسن بن علي: «علمني 
رسول الله يه كلمات أقوهن إل في باب الوتر. 

( قوله: إلا في خمسة أيام ) قلت: لأنه يتخلف Col‏ في العشرة Be‏ فلا يكون 
القنوت إلا في خمسة أيام فقطء لا خمسة عشر یوما كما قالت الشافعية. 

kas‏ الشيحٌ السهارنفوريُ عشرین یوما حيث قال: الظاهر of‏ المراد من 
النصف الباقی العشر الأوسطء كأنه لا يقنت ف العشرة A‏ ويقنت في العشرة AA‏ 
وأما العشرة الثالثة فيتخلف فيها في بيته ويتفرد عن الناس. كذا في «البذل» ۳۲۸/۲. فعلى 
هذا أيضا استدلال الشافعية بهذا الحديث على مذهبه مشكل. والله أعلم. 


HK‏ جو جل جاو جلا 
ا KW‏ 
Ww‏ 


التقرير الرفيع ج٢ yes‏ 
باب قیام شهر رمضان" 


اختلف مالك فيه في موضعین: errr en‏ 7 
وثلاثون رکعةہ وعند الثلاث: عشرون ركعة 207 

والثاني في ا حل: فعند مالك رضي الله تعالى عنه: البيت أفضلء وعند 
الثلاث: eee‏ و ANS Le ae‏ اف وی قال اللتشوكانى: وبالغ 
الطحاوي إذ قال بوجوبه بالجماعة على الكفاية. 


تعطل المساجد» والنشاط في البیت كما في «الشرح الکبیر؛ للدردير .507/١‏ وقال ابن 
القاسم في «المدونة» ۲۸۷/۱: سألت SL‏ عن قيام الرجل ف رمضان أمع الناس أحب 
إليك أم في بيته ؟ فقال: إن كان يقوى ف بيته فهو أحب إلي» وليس كل الناس يقوى 
على ذلكء وقد كان ابن هرمز ينصرف فيقوم بأهله» وكان ربیعةء وعدد غير واحد من 
علمائهم ينصرف ولا يقوم مع الناس, قال مالك: وأنا أفعل مثل ذلك. 

.. (قوله: قريب منه ما قال النووي ) قال في «شرح مسلم؛ :۲٥۰۹/۱‏ قال الشافعیء 
مو اق Adam gly‏ وأ مدء وبعض الالکیة: الأفضل صلاتھا - التراويح - جماعة 
راف کر (perry eee ny vers fren‏ مل تر سرع 
الشافعیة: الأفضل فرادى في البیت؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «أفضل الصلاة صلاة المرء في 
بيته إلا المكتوبة». اه. 
1211111 بدله: باب التراويح». " 


© كذا في «بداية المحنهد) (١‏ وفيه رواية عن مالك Leal‏ مثل الثلاث. قال الدردير: وعليه العمل سلفا وخلفا۔ و:المجمرع» 
۳٣٢/٤‏ ولالغنی) /۸۳۳۔ 


hed) Ive)‏ فيها إل ) قال القاري: يخرج صلى الله عليه وسلم 
منها ويصلي بالجماعة في الفرائض والتراویی!'' 

( حتى اجتمع عليه إل ) وقول ابن حجر موهِم أن الاقتداء وقع وهو 
داخل الحجرة: وهو محل بحث. wl‏ 
رضي الله عنها إلا أن يقال: إن هذه قصة أخرىء ويؤيده ما أوردہا ابن امام = 


> قلت: ذكر الشيخ في «الأوجزء ۳۹۰/۱ عن «الشرح الكبير» للمالكية أن ا جماعة فيها 
مستحب. وعن «البرهان» أن أدائها با جماعة جعل شعاراً للسنة لما أن المبتدعة أنكروها. ثم 
ذكر نصوص الشافعیةء والحنابلة عن فروعھمء وقال: فعلم أن سنية ا جماعة إجماع الأربعة. 
وقال أيضا: اختيار الموالك أفضلية البيت مقيد بعدم تعطل المساجد. 

( قوله: بالغ الطحاوي إلح ) قاله الحافظ في «الفتح» (۱۹۰۲))ء والشوكاني في «نيل 
الأوطار» ۲۰۹/۳. ولكن هذا يخالف ما قاله العيني في «العمدة» 00 الطحاوي 
مال إلى أفضليتها في البيت. اه. 

قلت: مال ھی وس سا 0١‏ حیث قال بعد ما ذكر 
UY‏ التي تدل على أذ فضلية البیت: هؤلاء الذين روينا عنهم ما روينا من هذه الآثار كلهم 
fad‏ صلاته وحده في شهر رمضان على صلاته مع الإمام» وذلك هو الصواب. 

. ( قول ابن حجر موهم (BY‏ قال القاري: قول ابن حجر ههنا: «فأتموا به at ge‏ أن 
الاقتداء وقع بهء وهو في داخل الحجرة» وهو محل بحثء ويحتاج إلى نقل صحيح. 


© والمرقاة» .۳۳٣/۳‏ | 
© ولے٠‏ نقله MS ytd‏ عن الحافظ ولكن لم يعزه إليه» ومن vole‏ في «النيل» أن يذ كر كلام الحافظ كثيراء ولا ينسبه إليه. 


EAE Te‏ ییےوچھھچٗےوجوکپوووچتھھھھوودژسسسؤت 
= عن «الصحيحين؛ عن عائشة wh‏ عليه الصلاة والسلام صلی في المسجدء وفيه: 
دم يمنعني من الخروج إليكم؛ ا حدیث''. 

0 ثمفي اختلاف IN‏ يصح الاقتداء عند الإمامء دون الثلاث كما في 
«الميز ان» فتأمل. 


( قوله: كما تقدم مصرحا إلخ ) قلت: تقدم في آخر الفصل الثاني من باب . 
الموقف برقم(٤ )١١١‏ عن عائشة: «صلى رسول الله صلی الله عليه وسلم في حجرته 
at}‏ وقد قال الشيخ المؤلف هناك: المراد منه حجرة الحضير في المسجد للاعتكاف. 
واستدل على هذا المعنى بحديث زيد بن ثابت هذا. فعلى هذا قول ابن حجر هو الظاهر, 
ونقد القاري عليه ليس بجید. | 
قال الشيخ هناك: ولا يصح كونها حجرة عائشة. AS‏ وكانت على يسار 
المسجدء فكيف يصح اقتداءٗ مَن في المسجد ؟. 
( قوله: ثم في اختلاف المكان يصح إلح ) قلت: ذكر الكأساني فی «البدائع» ۸۳/۲ 
اتحاد مكان الإمام والمأموم من شرائط الصلاة؛ وعلله Ob‏ اختلاف المكان يوجب خفاء حال 
الإمام على المقتدي فتتعذر عليه المتابعة التي هي معنى الاقتداء» حتى أنه لو كان بينهما طريق 
عام يمر فيه الناس؛ أو نهر عظيم لا يصح الاقتداءء OY‏ ذلك يوجب اختلاف المكانين عرفا 
مع اختلافهما حقيقة فيمنع صحة الاقتداء وإن كانت الصفوف متصلة على الطريق جاز 
الاقتداء, لأن اتصال الصفوف أخرجه من أن يكون مر الناس فلم یق طريقاء بل صار مصلى 
في حق هذه الصلاة» وكذلك إن كان على gil‏ جسر وعليه صف متصلء لما قلنا. ولو كان 
يينهما plate‏ ذكر في «الأصل» أنه بجزئه: وروی الحسن عن أبي حنيفة أنه BAY‏ وهذا - 


” «فتح القدير» 51/١‏ 4. ورواه البخاري ف التهجد (۱۱۲۹))ء رمسلم (۱۷۸۰). 
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> قی الحاصل على وجهين: إن كان BILL‏ قصيرا ذلیلا بحیٹ يتمكن کل tol‏ من ال كوت 
عليه كحائط المقصورة» لا يمنع الاقعداء؛ OY‏ ذلك لا يمنع التبعية في LSU‏ ولا يوجب 
خفاء حال الإمام. ولو كان يبن الصفين حائط: إن كان طویلا وعريضا ليس فيه ثقب يمنع 
الاقتداء, وإن كان فيه ثقب لا يمنع مشاهدة حال gle‏ لا يمنع بالإجماع. وإن كان كبيراء 
ود رہ و نے رین پاٹ و یہی 
الأولى لا يصح لاشتباه حال الإمام. والأخرى: : يصح. 

. ولو اقتدى بالإمام في أقصى المسجد, والإمام في ا حراب جاز؛ OY‏ المسجد على 
sels.‏ أطرافه fae‏ في الحكم كمكان واحد. ولو وقف على سطح المسجد واقتدى بالإمام؛ 
فان كان وقوفه خلف الإمام أو بحذائه أجزأه, إذا كان لا يشتبه عليه حال إمامه؛ OLS‏ كان 
يشتبه فلا يحوزء وإن كان وقوفه متقدما على الإمام لا يحزئه لانغدام معنى التبعية» كما لو 
كان في جوف المسجد وكذلك لو كان على سطح بحنب المسجد متصل به ليس بينهما 
طريق» فاقتدی به صح اقتداؤہ عندناء إذا كان لا يشتبه عليه حال الإمام. 

ولو اقتدى خارج المسجد بإمام في المسجدء إن كانت الصفوف متصلة جازء 
وإلا فلا؛ oY‏ ذلك الموضع بحكم اتصال الصفوف يلتحق بالمسجدء هذا إذا كان الإمام 
يصلي في المسجد. فأما إذا كان يصلي في الصحراءء فإن كانت الفرجة التي بين الإمام 
والقوم قدر الصفين فصاعدا لا بجوز اقعداؤھم به؛ لأن ذلك بمنزلة الطريق العام أو 
النهر العظيم فيوجب GH‏ مکانء وذكر في الفتاوى أنه سئل أبو نصر عن إمام 
يصلي في فلاة من الأرض كم مقدار ما بينهما حتى يمنع صحة الاقتداء ؟ قال: إذا 
كان مقدار ما لا يمكن أن يصطف فيه جازت صلاتهم, فقيل له: لو صلی في مصلى 
العید ¢ قال: حكمه حکم ایخ اه من «البدائع». 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ۱ ٣٣‏ 
( ما زال بكم ) خبره مقدم على اسمه. 
۱۲۷۱ء( فليجعل لبيته إلخ ) قال القاري: یستنی منه التراويح بالاتفاق 
ما تقرر عليه إجماع bell‏ فإيرادُ المصنف الحديث في هذا الباب موهم.اه. 
قلت: لا إيهام فيه فإن الترجمة لا تختص بالتراویحء بل قيام رمضان عام 
للتراويح وغيره» والغرض أن في قیام رمضان أيضاً من أتم صلاته التي تؤدى فی 
pl dal‏ ازا a a‏ الال تا يا ظ 
[۱۲۹۸]( حتى ينصرف) أي: الاإمامء يعني ais‏ 


= قال العيني في «شرح أبي داودہ :٦٤۹/٤‏ اختلف العلماء في الإمام يكون بينه 
وبين القوم طريق أو حائطہ فأجازه أنس بن مالكء وأبو هريرة» وابن سيرين؛ Bey‏ 
وكان عروة يصلي بصلاة elev!‏ وهو ف دار بينها وبين المسجد طريق. وقال مالك: لا 
باس أن يصلي وبينه وبينه نهر صغير أو طریقء وكذلك السفن المتقاربة يكون الإمام في 
إحداها تجزيهم الصلاة cane‏ وكرة ذلك طائفة. وروي عن عمر بن الخطاب: إذا کان 
بينه وبين الإمام طريق أو حائط أو نهر فليس هو معه. وكره الشعبي» وإبراهيم أن يكون 
بينهما طريق. وقال أبو حنيفة: لا نجزئه إلا أن تكون الصفوف متصلة ف الطريق» وبه 
قال tall‏ والأوزاعي» وأشهب. اه. ومثله ف «عمدة القاري» 477/7 . 

( قوله: خبرہ مقدم ) أي: خبر سا زال؛ - وهو «بكم؛ مع متعلقه - قدّم على 
اسمه؛ وهو «الذي رأيت»» أي: أبدا ثبت بكم الذي رأيت. «المرقاة» ۳۳۳/۳. 

( قوله: يعني...) 3 المخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: ومعنى قوله: «حتى ینصرف 
حسب له قيام AY‏ كما قال القاري في «المرقاة» ۳۳۷/۳: أي: حصل له ثواب قيام ليلة BAG‏ 
إن اقتصرت صلاة الإمام» یعنی الأجر حاصل بالفرض, وزيادة النوافل مبنية على قدر < 


(۱٢٣۰ [ |‏ سمعت (ef‏ هكذا في جميع نسخ المشكاة من «المظاهر؛ 
و«المرقاة؛ واتنقیح الرواة»» والعجب أنه لم ينبه عليه أحدّ منھمء والصواب: 
سمعت ob ly At‏ به والد عبد al‏ أبو بكر بن عمرو بن حزم, لأن 
و پر لہ = 0 سمعت 2 “ قال الزرقاني: هو أبو 


= قدر النشاطء oY‏ الله لا يمل حتى تملوا. والظاهر أن المراد بالفرض 
والصبح. اه. يعني: إذا صليتم معي العشاءً والصبحء حصل لكم ثواب قیام لیلق BAG‏ 
وثواب التواوي زيادة على هذا. 

وقال صاحب alr‏ جھودہ ؟/8.: الأولى couse‏ أن يقال: إن المراد بالصلاة 
في قوله: «إذا صلی مع الإمام»: صلاة التراویحء فإنه إذا صلی العشاء والصبح مع الإمام 
يكون له ثواب ليلة كاملة ٹواب صلاة الفرض, وههنا إذا صلی التراويح مع الإمام 
حتی ينصرف يحصل له ثواب لیلة كاملة ثواب النفل. قال: وظاهر الكلام يؤيد ما 
قلناء ob‏ أبا ذر سأله صلی اللہ عليه وسلم أن ينفل بقية اللیلةہ فأجاب أنه لا بحعاج إلى 
القيام بقية الليلة, oY‏ ثواب الليلة الكاملة یحصل بهذا Cal, es pees‏ يؤيده قوله 
«حتى ينصرف»» فإن الانصراف في الفرض في أثناء الصلاة غير ممکن, بل الانصراف 
يحصل بعد ما ينصرف الإمامء وأما في التراويح فالانصرف فيها قبل انصرف الإمام 
مکن, WY‏ ترويحات متعددة؛ فیمکن أن ينصرف الرجل قبل فراغ PLM‏ من جميع 
الصلاة. 


التقریر الرفيعم ج٢‏ اج 


وقال الحافظ cy‏ «الفتح»: ola)‏ مالك عن عبد الله عن أبيه!'). وأيضا 
١ 7‏ 1 2 
اقصی ما قيل في ولادة عبد الله سنة | ستين أ ٠‏ هه وأقصى ما قيل ٹی موت أبي 


2 
w 


A اسمعت‎ 


( قوله: أقصى ما قیل في ولادة عبد الله إل ) قلت: وف «الثقات» لابن حبان 
(TNT)‏ مات سنة خمس وثلاثين ومأة. By‏ «تهذيب المزي» :۳٥۱/۱٤١‏ توفي سنة 
خ Bley oo dane 1S y 0 ene‏ وهو ا سیر Bee‏ اه. فعلى هذا تكون 
۹۳ ") الله !. 

dob 3 )‏ يموت أب eA‏ وق یرت أب Del‏ کی نت 
سنة تسع عشرة» وقيل: عشرین, وقیل: اثنتين وعشرين؛ وقيل: اثنتين أو ثلاث وثلاثين؛ 
وقینل: ثلاثين. قال الواقدي: هذا أثبت الأقاويل عندنا. راجع Gantt‏ ۹//٤٠٠ء‏ 
و«تهذيب الزي؛ ۲۷۲/۲. 


كم ماقم Sie‏ طاكى نکی fv‏ 


© «المرطأ» في قيام رمضان ٤(‏ ٢۲)ء‏ و«السنن الكبرى» للبيهقي ۲٢‏ /۷٦ء‏ و#شرح الزرقان على "147/١ Me ght‏ ونصه فيه: 
SU)‏ سمعت أبي) ابا بكر اسمه وكنيته واحد. وقال الحافظ في «الفتح» (۱۸۲۰): روى مالك عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه 
لاکنا۔ننصرف إلخ4. اه. قلت: وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» OV/Y‏ ..... ما ذكر مالك إلى زمان أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم قال: LD‏ ننصرف ف رمضان إلخ». وأيضا لم يذكر المري في «التهذيب» 4 0/١‏ ه" ابا ف شيوخة. [ رضوان الله 
glen‏ البنارسي غفر الله له ولوالديه ]. 


"۲۴۰۷٣ | ۲۳٣ التقرير الرفی‎ 


باب صلاة الضحى 


استحبه الحنفية والشافعیة وقيل: لا يصح إلا بسبب؛ وللعلماء فيه ستة 


أقوال» منها : أنها بدعة روي ذلك عن ابن عمر وغيره؛ ولا يصح للروايات. 
«نيل». كما لا يصح أنه كان 0 هك age‏ وسلہ لرواية أحمد 
«كتبت (de‏ ركعتا الضحى» وهما لكم iw‏ ذكره الحافظ ف «التلخيص». 


( قوله: استحبه الحنفية إلخ ) قال في «مراقي الفلاح؛» :١175/١‏ ندب صلاة 
الضحى على الراجح؛ وھی أربع رکعات؛ ويزيد على الأربع اثنتي ععشرة ركعة. 
۱ وقال النووي الشافعي في «المجموع؛ :۳٦/٤‏ قال أصبحابنا: صلاة الضحى سنة 
مؤكدة. قال: وهذا مذهبنا ومذهب جھور السلفء وبه قال الفقهاء المتأخرون كافة. 

قلت: ومذهب الالکیة والحنابلة أيضاً أنه مستحب ومندوب. كما في «الشرح 
الكبير» للمالكية ۳۱۳/۱ء و«المغني» ۷۹۹/۱ء و«الشرح الکبیر؛ للحنابلة .۷۷٥۰/۱‏ 

( قیل: لا يصح إلا بسبب ) قلت: قال ابن القيم في «زاد المعادة ree)‏ 
اعطاق ل انيلا تمن بسي فى لساب يران تی مدق الله عليه زین اتا 
فعلها بسبب» فاتفق وقوعه وقت الضحىء وتعددت الأسباب» فحديث أم هانئ 8 
أصلاته يوم الفتح كان لسبب الفتحء وأن سنة الفتح أن يصلي عنده شان رکعات؛ 
وكان الأمراء يسمونها صلاة الفتحء ٠‏ وصلاته عند القدوم من مغيبه كما في حديث 
عائشة كانت لسبب القدوم, فإنه صلی اللہ عليه aly‏ وسلم كان إذا قدم من سفر بدأ 
بالمسجد فصلى فيه رکعتین؛ وصلاته في بيت عتبان بن مالك كانت لسبب وهو تعليم 
عتبان إلى أين يصلي فی بيته النبي صلی الله عليه وآله وسلم لما سأل ذلك. 0 = 
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= قلت: رجّح ابن القيم هذا القول فقال: هن LG‏ الأحاديث المرفوعة و آثار 
الصحابة وجدها لا تدل إلا على هذا القول» وأما أحاديث الترغيب فيها والوصية بها 
فلا تدل على أنها سنة راتبة لكل cdot‏ رداك Ul, "0 ol”‏ ذف ولم يأمر 
بذلك GR LI‏ وعمرء وسائر الصحابة. وعامة أحاديث GUI‏ في أسانيدها Glas‏ 
وبعضها منقطع؛ وبعضها موضوع لا يحل الاحتجاج ay‏ اه مختصرا. 

. ( قوله: للعلماء فيه ستة أقوال ) قلت: ثلاثة منها ذكرها المؤلف» وهي ذا: 
مستحبء ومشروع بسببء وبدعة. وأما الثلاثة الأخرء فالأول منها أنها لا تستحب 
Shel‏ والثاني: یستحب فعلها LE‏ والثالٹ: مستحبة في البيوت. بسطه الشوكاني في 
:الیل ۷۳/۳ ملخصاً عن «زاد المعاد», ثم قال: ولا يخفاك أن الأحاديث الواردة 
Selle Viney,‏ سب a HANES‏ 

Sey‏ أبو زرعة العراقي في «طرح التثريب» ۳۳۷/۳: والذي عليه جمهور 
5ى هيا ا لخاود قر 
صحيحة مشهورة؛ حتى قال ابن جرير الطبري: إنها بلغت حد التواتر. اه. 0 

قلت: فمن رواياتها ما رواه الشيخان عن أبي هريزة قال: «أوصاني خليلي صلی 
لله عليه وسلم بثلاث: بصيام ثلاثة أيام في كل شهرء ورکعتی الضحىء وأن أوتر قبل 
أن أنام("), | 
ومنها عن أبي ذر مرفوعا: "يصبح على کل سلامى من أحدكم صدقة؛ فکل 
وف وكل تحميدة BAe‏ رکا تهليلة Bue‏ وكل تكبيرة صدقة, ,"= 


© البخاري في الصوم ح: ۱۹۸۱ء ومسلم في استحباب صلاة الضحى ح: .۱۷۰١۰‏ 
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Gy wll >‏ صدقة؛ ونهيٌ عن المنكر صدقةہ ویجزئ من ذلك ركعتان يركعهما من 
الضحی Oe‏ | 
© ومنها عن عائشة: دكان ثنبى صلى الله عليه وله وسلم يصلي الضحی أربع ركعات ویزید 
ما شاء cob oly tall‏ ومسلم. ظ 

ومنها عن أنس مرفوعاً: «من صلى الضحى ثنتي عشرة ركعة بنى الله له قصرا 
من ذهب في الجنة» رواه الترمذي وابن Marke‏ ۳۲ 

وي الباب عن: أبي الدرداء وأبي هريرة حديث آخرء وأبي سعيد عند 
الترمذي» وأبي UU‏ وعتبة بن عبدء وابن أبي أوفى؛ وابن عمرء والنواس بن سمعان 
عند الطبراني في «الكبير»» وابن عباسء وجابر؛ وأبي موسى عند الطبراني في 
«الأوسط»؛, وحذيفة عند ابن أبي شيبة» وعائذ بن عمروء وابن عمرو بن العاص؛ 
وعتبان بن مالكء وعقبة بن عامرء وأبي مرة الطائفي عند ral‏ وعلي عند النسائي؛ 
وععاذ بن أنس عند أبي داودء gly‏ بكرة عند ابن عدي؛ وسعد بن أبي وقاص عند 
البزار» والحسن بن علي عند البيهقي» وعمر بن الخطاب عند حميد بن زنجويه» وغيرهم 
ee‏ الله تعالى عليهم أجمعين. بسط رواياتهم الشوكاني في «النيل» ۷۳/۳. 
203 وأما ما روي عن عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها ہما رأيت رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم يصلي سبحة الضحى قطء وإني LE ged‏ جيب بتضعيف 
الروایة عنها بنفي صلاة الضحى وتوهيم راويها. وقال البيهقي: عندي أن المراد به -. 


” رواه أحمد في «المسند» (١61١7)؛‏ ومسلم )£ ۱۷۰))ء gly‏ داود ني صلاة الضحى (۱۲۸۷و ۱۲۸۸)۔ 
(' الترمذي في صلاة الضحى (477)؛ وابن ماحه في إقامة الصلاة (۱۳۸۰). 
5 رواه البخاري في باب تحريض النبي صلی الله عليه وسلم على صلاة الليل (۱۱۲۸))ء ومسلم في الصلاة .)۱٦۹١(‏ 
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= - والله أعلم -: ما aul)‏ داوم على سبحة الضحى وإني لأسبحها أي: أداوم عليها. 
وفی «خلاصة النووي» عن العلماء قالوا: معناه أنه صلی الله عليه وسلم لم يداوم عليهاء 
وكان يصليها في بعض oli‏ ويتركها في بعضها خشية أن تفرض, وبهذا يجمع 
بین الأحاديث. ولکن انتقد العراقي وصاحب «الإكمال؛ على ا حمل على عدم 
المداومة» dy‏ يرتضياه. وقال القاضی عیاض: الأشبه عندي في الجمع بين حديثيها أن 
تكون Lol‏ أنتكرت صلاة الضحی المعهودة حینذ عند الناس من صلاتها شانی 
رکعات, وإنه إنما كان يصليها أربعا كما قالت ثم يزيد ما شاء الله. وقيل: إنها أرادت 
نفي إعلان النبي صلى الله عليه وسلم Ub‏ أي: ما رأیته يصلي الضحی مواظباً عليها 
َمعلناً بهاء لأنه يجوز أن يصليها بحيث لا يراه الناس. وقال القرطبي: يحتمل أن يكون 
الذي أنكرت ونفت أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم فعله اجتماع الناس لما في 
المسجد يصلونها كذلك. © 
ا tej gf‏ ازع ode foe Stall‏ لحري تعبرت التی ار ple ale‏ 
اللداومةء أو على رؤيتهاء أو على عدد الركعاتء أو على إعلانهاء أو على ال جماعة 
04007 «طرح التغريب6(١) ٣٣٣/۳‏ ل .٣٣٣‏ 

. قال gel‏ «شرح أبي داود؛ 0 سبب عدم رؤيتها: أنه عليه الصلاة 
والسلام ما كان يكون عند عائشة في وقت الضحی إلا في نادر من UE‏ وقد 
کر ا ماقرا وقد یکون pee‏ ولكنه في المسجد أو في موضع آخرء وإذا كان = 


© هذا الكتاب شرح ل«تقريب الأسانيد وترتيب المسانيد» للحافظ زین الدين العراقي؛ وقد شرحه نفسه باسم COD‏ 


Mg sl‏ ولكن لم یتم بل شرح قطعة منه Mt A‏ لطيفي كما قال السخاوي في (الضوء اللامع» .١5/7‏ ثم أكمله ابه أحمد 
بن عبد الرحيم العراقي كما في (اکشف الظنون» :٦٤٤/١‏ شرحه ولڈہ أ مڈ بن عبد الرحيم؛ المترق ۸۲٦‏ ه. 


التقریر الرفیع ج٢۲‏ | ١‏ 1 
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= عند نسائه فإنما كان لها يوم من تسعة فيصح قوها: ما رأيته يُصليهاء. 

( قوله: منها أنه بدعة ) قلت: وما نقل عن ابن عمر أنها بدعة فقال النووي في 
«شرح مسلم؛ : إنه Spat‏ على أن صلاتها في المسجد والتظاهر بها كما کانوا يفعلونه 
ten,‏ لا أن أصلها في البيوت ونحوها مذمومء أو يقال: قوله: بدعة أي المواظبة عليهاء 
لأن النبي صلی الله عليه وسلم لم يواظب عليها خشية أن تفرض, وهذا في Alm‏ صلی 
الله عليه وسلم. وقد ثبت استحباب ا حافظة في حقنا بحدیث أبي الدرداء وأبي ذر. أو 
يقال: إن ابن عمر لم ييلغه فعل النبي صلی الله عليه وسلم الضحی وأمره / وا كك 
كان تق گر decade‏ التكساب القسی: جک een‏ ا طلقا 
وابن ae‏ والله أعلم. 

وقال ابن العراقي في «طرح التثريب» ۳۳۸/۳: الظاهر أن من عدّھا بدعة لا 
يراها من البدع ا ذمومةء بل هي بدعة محمودة؛ بمو وليس فيها 
ابتداغ أمر ينكره الشرعء وفي «مصنف ابن أبي شيبة» عن ابن عمر أنه سئل عنها فقال: 
بدعة ونعمت البدعةء وأنه كان لا يصليهاء وإذا رآهم يصلونهاء قال: ما أحسن ما 
أحدثوا سبحتهم هذه. وإذا كان كذلك فقد حصل الإجماع على استحبابهاء وإنما 
اختلفوا فی أنها مأخوذة من سنة مخصوصة أو من عمومات استحباب الصلاۃء فتوقف 
هذا القائل الثاني في إثبات هذا الاسم الخاص Ab‏ 

( قوله: كما لا يصح أنه كان واجباًعليه ) قال gel‏ في :414/1١ aaa‏ 
قيل: كانت صلاة الضحى واجبة على النبي ob yy AB‏ حدیث عائشة رضي الله عنها: 
Le‏ رأيت رسول اللہ 8ی يسبح سبحة الضحى». وقيل: كانت من خصائصہہ ورد بأن = 
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قال الحافظ في «التلخيص» : :۲٥۸/۳‏ اختار شيخنا شيخ الإسلام القول بعدم 
وجوب الضحىء وأدلته ظاهرة في دالصحیحین؛. 

قلت ونا oe yy‏ ان عباس مرفرغا ١ al tae‏ باع : اثلاث هن على 
Gal‏ وهن لكم تطوع: الوترء والنحرء وصلاة الضحى». فضعيف. قال الحافظ في _ 
«التلخيص» 17 : مداره على أبي جناب الكلبي عن AA SS‏ ابو GLe‏ ضعي 
ومدلس أيضاء وقد عنعنه» وضعف الحديث أحمدء والبیھقی, وابن الصلاح؛ وابن 
ا چوزيء والنووي؛ وغيرهم. ۱ 

وتابعه جابر ال جعفیء ولكنه أضعف care‏ وتابعه أيضا وضاح بن يحيى عن مندل 
بن be‏ ؛ قال بن حبان: وضاح لا یحتج 4 jas‏ انها al Cae‏ 

فا حدیث لا يرتفع عن درجة الضعف. وقد أطنب الکلام على الحديث ابن 
الملقن في «البد المنير» a Eee‏ رات pee‏ د كر انتا عاض ایشا وهو 
حدیث عبد الله بن حر عن قتادة عن أنس مرفوعا: ph‏ & بالوتر والأضحى وم يُعْرَم 
(de‏ ؛. وهو أيضا ضعيف. م حكى عن ابن شاهين أنه جعله ناسخاً Saad‏ ابن عباس. 
فتعقبه بقوله: ولا ناسخ في AS‏ ولا منسوخ, OY‏ النسخ إنما يصار إليه عند تعارض 
الأدلة الصحیحةء وأين الصحة هنا فيهما ؟. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ف ہجموع الفتاوی؛ ہت : من زعم من 
الفقهاء أن ركعتي الضحى كانتا واجبتين عليه فقد غلط. والحديث الذي يذ كرونه 
«ثلاث هن علي إل حديث موضوع. 


2 وأقله ركعتان وأكثره من فعله عليه السلام VEILS‏ ومن قوله عليه 
السلام اثنا be‏ وأطال فيه Gol‏ القيم PIS‏ في «الهمدي»» وبالغ في 
الكلام على Mash‏ وأنكرها ابن تيمية 


( قوله: أقله ركعتان ) قلت: قال النووي في «شرح المهذب» 275/5 وأبو الفرج 
ابن قدامة في «الشرح الکبیر؛ :۷۷٥/۱‏ أقلها ركعتان وأكثرها OLE‏ ركعات. نقله 
النووي عن الأكثرين. وعن الرویاتیء والرافعي وغيرهما: أكثرها اثنتي عشرة ركعة. 
وفي «الشرح الکبیر؛ للمالكية :١1/١‏ أقله ركعتان وأوسطه ست وأكثره ثمانية» وكره 
ما زاد عليها. : 
ظ ولكن قال في «حاشية الدسوقي»: قال بن: ما ذكر من ALS‏ الزيادة على 
الشمانية قول عجء وهو غير Gal‏ والصواب - كما قال الباجی٭) -: أنها لا تتحصر 
ف عدم ولا ينافيه قول أهل المذهب أكثرها OY cold‏ مرادهم أكثر بحسب الوارد فيهاء 
لا كراهة الزائد على الثمان فلا مخالفة بين الباجي» وغيره. قاله المسناوي. اه. 
وف «الدر المختار» 77/7 : أقلها رکعتانء وأكثرها اثنتا عشرةء وأوسطها COLE‏ 
وهو أفضلها كما ف «الذخائر الأشرفية» لثبوته بفعله وقوله عليه الصلاة والسلام. ع ۱ 


© قلت: وهو ما رواه البخاري في صلاة الضحى في السفر )١1175(‏ عن عبد الرحمن بن أبي ليلى: ما حدثنا أحد أنه رأى colt‏ 
کا يصلي الضحی؛ غير ام هانئ فإهها قالت: إن الني صلی الله عليه وسلم دل بيتها يرم فتح مكة؛ فاغتسل» وصسلی مساق 
LS,‏ فلم أر صلاة قط Link‏ منها غير أنه يتم الركوع والسحود. 

©" قلت: : وهو قوله صلی الله عليه وسلم: امن صلی الضحى لني عشرة ركعة بن الله قصراً من ذهب في الجنة». aly,‏ الترمذي 
(٤۷١))ء‏ وابن ماحة (۱۳۸۰). 

قلت: بسط الكلام في «زاد العاد في هدي خير العباد» TEA - ۳۳٣/۱‏ 

7 قلت: نص الباحي في «المنتقى4 717/١‏ هكذا: و ليست صلاة الضحی من الصلرات ا حصورۃ بالعدد فلا يزاد عليها ولا 
ینقص منهاء ولكنها من الرغائب الي يفعل الإنسان منها ما أمكنه؛ وإن قصد بذلك التأسي بالبي صلی اللہ عليه وسلم فليصلها 
مان ركعات من غير أن یجعل ذلك حدا. [ رضوان الله البنارسي ]. 


ألتقریر الرفيع ج٢‏ | ٤‏ 

. ذهب ا جمھور من الفقهاء وا حدئین إلى أن الإشراق والضحى 
واحد وذهب السيوطي وعلي المتقي إلى تغايرهما لصلاته عليه الصلاة 
والسلام الإشراق حين کان الشمس ف مقابل ما ae‏ العصر. 
اع رف؛. 


Ul, =‏ أكثرها فبقوله فقط. وهذا لو صلی الأكثر بسلام واحدء أما لو فصّلء فکل ما : 
زاد أفضل. 

( قوله: أنكرها ابن تيمية ) قلت: رکم tien‏ ا سر 
بثبوتها عند وجود سبب عارضء فقال في «مجموع الفتاوى» ١/۲٢‏ ۲۸: ثبت في حديث 
صحيح لا معارض له أن النبي صلی الله عليه وسلم کان يصلي وقت الضحى لسبب 
عارض؛ لا لأجل الوقت؛ مثل عند قدومه من سفر أو عند فوات صلاة الليل من عذر.. 
= لقال بعس 5ك Rael‏ :نمت الأحاديف الس Due‏ 
تبین أن الصلاة وقت الضحى حسنة محبوبة. بقي أن يقال: فهل الأفضل المداومة عليها ؟ 
أو الأفضل ترك المداومة اقتداءً بالنبي صلی الله عليه وسلم ؟ هذا مما تنازعوا فيه. والأشبه 
أن یقال: من کان مُداوما على قيام الليل أغناه عن المداومة على صلاة الضيحى» ومن 
كان ینام عن قيام اللیل فصلاة الضحى بدل عن قيام الليل. 

( قوله: ذهب الجمهور من الفقهاء إل ) قلت: نص العلامة الأنور الكشميري في 
«العرف الشذي» ۱۰۷/۱: قال الفقهاء وا حدثون: إن صلاة الضحى وصلاة الإشراق 
واحدةء إن صلی بمجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوعء فصلاة SL bl‏ ولو تأخر 
ad Olay ue‏ الکن والعدد من اثنتين إلى ثنتي عشر ركعة؛ والأفضل الأربع. 

وأما السيوطي ws‏ التي فإلى أن صلاة الضحی غير صلاة الإشراق؛ ويفيدهما 

بما روی علی: Me gill ob‏ ال ols die‏ صلی الإشراق حين كانت الشمس من = 


التقرير الرفيع ج٢_‏ ۱ Y\o‏ 
(yyy ed‏ أربع ) أي: أقله. | 
) شاء الله ) أي: لا de‏ حتى قيل: إن ابن عباس كان یصلی 
مأة ركعة. ظ 


Lala =‏ مقدار ما يكون هاهنا وقت العصرء وصلى الضحى حين كانت الشمس من 
Lala‏ مقدار ما يكون Lala‏ في آخر وقت الظھر؛ء وإسناده تبلغ رتبة ا حسن. al‏ 
| قلت: ويؤيد موقف الفقهاء وا حدثین أثر عن ابن عباس يقول: «صلاة الإشراق» 

De ay‏ الف رواه الطبراني في «المعجم الکبیر؛ ۷۱(/۱۸١٢۲۰)ء؛‏ وذكره البنوري 
في معارف السنن٭ ۲٦٦٢/٤‏ عن «كشف الغمةہ للشعرانیء وہشرح ا مواھب؛ للزرقاني. 

قال الشيخ يوسف البنوري: وبالجملة لم یفرد ا حدثون وعامة الفقھاء صلاة الإشراق 
SH,‏ وك ها ay dae‏ تھے فک افارہ ف De costal‏ اتضیٰ رد 
الشيخ - أي: العلامة الأنور - أن الصلاة واحدة؛ والفرق اعتباري جر وج پوت 
العنوان والتسمية فحسب لا غير. 

وما قال الشیخ الأنور من أن السيوطي dey‏ المتقي ذهبا إلى التغاير» فقال البنوري: 
a‏ عليه صنیعھما في بعض aS‏ وعلى ذلك le‏ الصوفية في تآليفهم يفردون كلا 
SUL‏ فكل منهما صلاة علاحدة مستقلة كما هي مستقلة في التسمية. اه. ظ 

( قوله: حتى قيل: إن ابن عباس يصلي إلخ ) ذكر العلامة القاري في «المرقاة» 
٣‏ عن LLP‏ لأبي نعيم: عن عون بن [شدادا''| أن ابن عباس «كان يصلي 
الضحى مأة ركعة». 


© کنا وقع في المرقاة», وهو lhe‏ والصواب: «أبي شداد» كما تی CALL‏ و( حاسبة النفس»2 وكذا في «التهذيبين» 
في ترجمة عون. 


۴۱٦ re لتقي الرفیع‎ 

۱۱ الأوابين ) الكثير الرجوےء وقيل: المطيع أو المسبح, 
ومحققوا الصوفية على أن الأوب الرجوع عن الغفلة كالتوب الرجوع عن 
المعصية!!)2. 

( حين ترمض ) أي: تحترق. 

© ( الفصال ) أي: أخفافها كناية عن شدۃ الحرء والمعنى: إنهم 
ليون أن لفاك يناد 0" أفضل فالعجب منهم كيف يصلون في 
هذا الوقت. 

0 أربع ركعات ) قيل: SLEW‏ وقيل: الضحىء وقيل: 
| سنة الفجر مع فرضه؛ وحمل على الأخير ابن تيمية كما ف MAb‏ 


< قلت: هذا وهم من القاريء أو من ناسخي «المرقاة», فإن أبا نعيم لم يروه في 
الخلية؛ عن ابن عباسء لا في ترجمته؛ ولا في موضع آخرء بل رواه في ترجمة عبد الله بن 
غالب ٢/٢٥۲ء‏ فقال بإسناده عن عون بن أبي شداد أن عَبّد الله بن غالب OLS?‏ یصلی 
الضحى مائة رکعة, ويقول: سس یر Pan‏ | 
glass‏ 

ورواہ عنه أيضاً بن أبي الدنیا في محاسية النفس» (ا ۰. وذکرہ الحافظ أیضاً 
في «التهذيب» ه/١١”‏ ف ترجمة عبدالله بن غالب الحداني. فما في «المرقاة» عن ابن 
عباس ليس بصحيح. _ ظ 

( قوله: حمل على الأخير ابن تيمية ) قال ابن القيم في «زاد الات ۰۸۱: 
سمعت شيخ الإسلام ابن تيمية يقول: هذه الأربع عندي هي الفجر وسنتها. 


.٥۰٣/٣ cas Lie 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ہنع 
, 

۱۱۳۱۹( تصلي إلخ ) مشكل لروايتها عند أبي داود أنه عليه 
| الصلاة والسلام lS)‏ يصلي الضحى وینھی alge‏ 
ظ [۱۱۳۲۰( يصلي الضحی ( اختلفت الروایات في صلاته عليه السلام 
صلاة الضحى عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء جمعها القاري!''. 

: ( قوله: مشکل لروايتها عند أبي داود Zh‏ ) قلت: لم أجد تلك الرواية عند 
أبي داود ولا في «جامع pel‏ ولا في «مجمع الزوائد» وغيرها عن عائشة ولا عن 
غيرها. 


ہش ا و ہے 
في «المرقاة» ۳. قلت: قد أ A‏ . ».> 4 
وقد أسلفت وجوه الجمع بین أحاديث عائشة فيما علقت على قول الشیخ: .و 
أقوال»: فراحعه ناك لا تعيده. على قول الشيخ: «للعلماء فيه ستة 


التقرير الرفيع ج٢‏ ين 


باب التطو ع 


an‏ ) بین يدي ( من باب تقدیم | (Sc‏ للخدمةء نعم 
الترجيح من بين [ الخدام اللعمل. _ 

( ف ساعة ( لا یمکن أن يقال: إن عمومه یہ LUNI ill pe‏ 
OY day SU‏ الأحاديث الناهية مصرحة ۰4 ,0( 

0یپ ۰ 

1 فليركع ) قيل: في أي وقت شاءء وقیل: في غير الأوقات 
aa 5 SU‏ 

(آو قال عاجل إلخ ) الظاهر أنه بدل من قوله: «في ديني AE!‏ ثم هو 

شك من الراويء أو تخيير منه عليه الصلاة والسلام للمستخير. 

( قال ) أي: الراوي. 

( ويسمي ) عند قوله: «هذا ب coal‏ من hath le ONS‏ 
والسلام. 


.. (قوله: باب التطوع ) أي: سائر أنواع التطوع من الصلوات الثابتة عن النبي 
بی ام ال ale‏ وآله وفتل “سن Se‏ الوضوں a gly BALI Ley‏ 
والحاجة؛ ومنها صلاة التسبيح. قاله العلامة علي القاري في «المرقاة» .۳٦٣/٣‏ 

( قوله: ما وجدت فيه خلافا ) قلت: وهذا كما قال الشيخ. وفي Challe‏ 
۰۳ للحدیث فوائد: منها: إلحث على الصلاة عقيب الوضوء. ونقل الحافظ = 
© وف المخطوطة في كلا الموضعين: eal LID‏ وهو غلط والصواب ما اَل وفي القاموس»» و«التاج»» و#اللسان»: جمع 9اخسادم4: 


Mest Si فقطل لا‎ (di, echo 
.۳٣٣/۳ وهذا قول الأكثرين كما ف «المرقاة)‎ ©"( 


تار 


النقریر الرفیع ج٢‏ | ۱ شس 
٤[‏ ۱۱۳۲( صدق أبو بكر ) كان من عادته استحلاف الراوي إلا إذا 
روى له أبو بكر رضي الله عنه فلا يستحلفه. 
0000 و يغتسل. 
op 0.‏ ابی صلی اللہ عليه وسلم استسشهادا. أو أبو بكر 
ث له صل ص4 
(]۱۳۲٥[‏ حزبه ) بالباء أي: أهمهء ويروى بالنون أي: أغمه. 


(VE) ai‏ یت ETT Be ATE Pe‏ لت لغلا 
کی الوشترة الا عن تتصودة: | 

( قوله: كان من عادته إلخ ) قلت: هذا وجه قول علي: صدق gh‏ بکر. وروی 
النسائی في «الكبرى» (۱۱۰۷۸) عن أسماء بن الحكم قال: سمعت علیاً يقول: إني 
كنت رجلاً إذا سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حدیٹا ينفعني الله منه ہما 
شاء فإذا حدثنی رجل من أصحابه استحلفته, فإذا حلف لي صدقته, وحدثني أبو بكر 
وصد ق أبو بكرء فذكر هذا الحديث. 

( قوله: صلاة التوبة ) قال الشامي في درد ا حتارہ ۲۸/۲: ذكر الشيخ إسماعيل 
عن «شرح الشرعة؛ من المندوبات صلاة التوبة. 
٠.‏ (قوله: صلاة الحاجة ) قال الشامي ۲۸/۲ عن الشيخ إسماعيل: ومن المندوبات 
صلاة الحاجة؛ ذكرها في «التجنيس»», و«الملتقط», وہخزانة الفتاوى»» و كثير من الفتاوی؛ 
و«الحاوي»: ودشرح المنية». اه. قال ابن نجيم في «البحر» 57/7: من المندوبات صلاة 
صلاة الحاجة وهي رکعتان كما ذكره ٹی «شرح منية المصلي» اھ 


لتقریر الرفیع ج٢ ry.‏ 
!۱۱۴۲۹( بھما ) debts ah‏ أو الرّم. ثم الضمیر إما للأمرين dar‏ 
أو للرکعتین؛ والظاهر هو الثاني ليوافق ذلك ا حدیث بالمتقدم!''. 
. ۱۱۳۲۷( حاجة إلح ) استحبه الحنفية أيضاً. قيل: رکعتانء وقيل: 
أربع» وقيل: ley‏ عشرة کو وتمامه في الشامي؛ قال عن المشايخ: بجرب. 
وقال ابن حجر: يندب يوم السبت!''. 


صلاة التسبیح 
(قوله: تمامه في الشامي ) قلت: قال الشامي في «رد المحتار» ۲۸/۲: أما في 
«الحاوي» فذ کر أنها ثنتا عشرة رکعة وبين كيفيتها بما فيه كلام. وأما في «التجنيس» 
وغیرہ kee‏ أنها أربع OLS,‏ بعد العشاءء وأن في الحديث المرفوع: يقرأ في الأولى 
«الفاتحة au‏ و«أية الكرسي؛ se‏ وف كل من الثلاثة الباقیة يقرأ «الفاتحة» و«الاخلاص» 
والمعوذتين» مرة مرة: كن له مثلهن من ليلة القدر. قال مشايخنا: صلينا هذه الصلاة 
فقضيت حوائجنا. 
وأما ف «شرح المنية» فذكر أنها رکعتان. ثم ذكر الشامي هذا الحديث لابن أبي 
أوفى» وقال: قد عقد في آخر «الحلية» فصلا مستقلاً لصلاة الحاجة, وذكر ما فيها من 
الكيفيات والروايات والأدعیةء وأطال وأطاب كما هو عادته. 
. ( قوله: صلاة التسبيح ) قلت: أحاديث صلاة التسبيح مروية عن جماعة من 
الصحابة منهم ابن عباس, وابن عمروء والأنصاري - هو ple‏ عند المزي» أو أبو كبشة 
الأنماري كما هو رأي الحافظ -, والفضل بن عباسء وأبي رافع. والحديث صححه 


ابن خزيمة ر۲۹۴ = 


أي: للتقدم قي أول هذا الباب عن أي هريرة فيه: قم عملت عملاً أرحى عندي أن لم أتطهر Ad)‏ 
(" نقله القاري عنه في «المرقاة» ۳۷۲/۳. 


التقرير الرفیع ج٢ ۳٣٣٣.‏ 

۲۰ ) عدر pee eel ( Shas‏ أنواع الذنوب che LE‏ بعد 
وقيل: التسبيح عشراً عشرا. 

ثم قيل: بجوز في الأوقات المكروهة؛ لکن لا يصح لإطلاق النهي 
Lae‏ إذ ورد في بعض طرق الحديث | عند أبي داود |: «إذا زالت الشمس 
ee aL i‏ وفيه إشارة إلى أن الأولى في وقته بعد الزوال. 

ثم ظاهر الحديث يدل على جلسة الاستراحةء لکن الترمذي"") 
أخرج عن ابن المبارك ما يدل على أنها في القيام مس وعشرونء فلا حاجة 
بعل إلى الجلسة, لکن لما aby‏ التصریح سيما في رواية: بای و اد 
عشراً وتكبر عشراہ ا حدیث٣‏ فينبغي أن یقتصر على مورده؛ فالأولى أن 
يأني هكذا مرة وھکذا تارة. 


in on eal y=‏ و Nee lh‏ 118-116 زط ممرسی دن یا 
العزيز أنه مجھول. فتعقبے العلماء؛ قال السيوطي: أفرط ابن ال جوزي بذكره في 
«الموضوعات». وقال الحافظ: أساء بذكر هذا الحديث في «الموضوعات» by‏ يصب في 
تجهيله موسىء OY‏ ابن معين والنسائی Lay‏ قال الديلمي: صلاة التسبيح أشهر 
الصلوات وأصحها إسنادا. وللبسط راجع إلى «البذل؛ ۲۷۷/۲. 

قال الشامي ۲۷/۲: حديثها حسن لكثرة طرقہء ووَّهِم من زعم وضعه؛ وفيها 
ثواب لا يتناهى؛ ومن ثم قال بعض ا حققین: لا يسمع بعظيم فضلها ويتركها إلا - 


© هذا الحديث ذكره القاري في «المرقاة» ۳۷۷/۳ هذا اللفظ عن أبي costs‏ ولكن أبا داود aor ef‏ بطوله في #السئن» )١7٠١(‏ 
عن ابن عمرو؛ وفيه: 2إذا زال النهار فقم فصل أربع ركعات» الحديث. [ رضوان الله البنارسي ]. 
او ہی لباب شتا التسبيح :)48١(‏ عن أي وهب قال: al‏ عد انه رن امارد عن مہہ ہت 
فقال: یکبر ثم "رر : 9سبحانك اللهم AZ‏ ثم يقول: و سی سو ہہ وس الج لراك 
یمیس رھ مر سو سور سے phe J‏ مرات» ا حدیث. 

”' وهو روایة ابن عمرو عند أبي داود .)۱٣۰١(‏ 


. التقریر الرفیع te‏ 
tee lg Of‏ هن اق و ogre‏ السهر الا مال ا NLM‏ 
لاہ إنما هي ثلاث مأة تسبيحة. فمفهوم كلامه أنه إن سها ونقص عددا من 
حل gh‏ به في WO gil Je‏ 

والأولى of‏ يقرأ تارة ب«الزلزلة», و«العاديات», و«الفتح, 
oe Le,‏ قلت: فيه هجران سورة واحلة. 
| گا ب«التكاثر», و«العصر», و«الكافرون», 5207 a,‏ قال 
الشامي. وقال: عند بعض نحو «الحديد» و«الحشر». (ملتقط عن (OLS Min‏ 
وبعض الكلام عليه في «تلخيص البذل». 


= متهاون بالدين. والطعن في ندبها Ob‏ فيها تغییرا لنظم الصلاة إنما يتأتى على ضعف 
حدیٹھا فإذا ارتقی إلى درجة الحسن Uysal‏ ات كان فيها ذلك. 
(قوله: فمفهوم كلامه أنه ) قلت: قال ابن عابدين في «رد ا حتار؛ ۲۷/۲: 
استفيد أنه ليس له الرجوع إلى ا حل الذي سها فيه وهو ظاهرء وينبغي - كما قال 
بعض الشافعية - أن يأتي LY‏ ترك LY‏ يليه إن كان غير قصيرء فتسبيح الاعتدال يأتي 
به في السجود, أما تسبيح الركوع فيأتي به في السجود Lad‏ لا في الاععدال لأنه 
قصيرء وكذا تسبيح السجدة الأولى يأتي به في ABW‏ لا في الجلسة OY‏ تطويلها غير 
مشروع عندنا. | 
( قوله: ہو ہپ ا ای ہی 00 771 ۰۷۰ قال 
بعضهم: الأفضل نحو «الحديدة, و«الحشر», و«الصف»» و«التغابن» اا تی 


gy‏ المخطوطة بدله: Mes ah‏ وهو سبق قلم. 
© م/0/. وأما «تلخيص البذل» فهو من مؤلفات الشيخ المؤلف رحمه الله خص فيه #بذل ا حھود) لشيخه السهارنفوري؛ 
وهو IR, Spry‏ اللخطوطة؛ و يطبع لحد الآن. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۳ 
fy ver .‏ مايحاسب )أي: في حق الله تعالى دون حقوق 
العباد أو في ترك الطاعات دون اجتناب السيئات» فلا تعارض حینئذ 
برواية: «أول ما يقضى بين الناس الدماء». «مرقاة». 
. قلت: لا تعارض OY‏ هذه cdl?‏ وهو قضاء. 
0 (هاانتقص )فيه دليل على قبول النوافل بدون الفرائض» وتقدم 
الكلام Mabe‏ 
yyy)‏ ( أفضل ) يعني: 1 الصلاة أفضل العبادات. 
(SAD) .‏ بتشديد الراء على ely‏ اٹ جھول أي: لیُنشر, 
- ( خفرج منه ) أي: من الله تعالى» والمراد به القرآن لكونه صفته تعالى 
.:.. وقيل: ما خرج cae‏ أي: من العبد وهو ما متلو على لسانه. 


هذه الألفاظ re)‏ «أبي داوداء نعم هذه الرواية عن أبي هريرة موجود aud‏ وأما هذه 
الألفاظ فللترمذيء والنسائي. وأما النسائي فقال في ألفاظ «فإن صلحت ed}‏ قال همام: 
لا أدري هذا من كلام قتادہ أو الرواية(). 

( قوله: لكونه صفته تعالى ... ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قال القاري 
۲۳: وقيل: ما خرج من كتابه ا بین وهو اللوح ا حفوظ. وقيل: من علمه الكامل. 


تدم الكلام عليه في أول ‏ باب السنن وفضائلها» في كلام الشيخ cB‏ وفيما علقته هناك» فراجعہ. 
7" قلت: لفظ gf‏ داود (AE)‏ هكذا: إن أول ما يحاسب الناس به يوم القیامة من أعمالهم الصلاة؛ قال: يقول رہنسا حل وعة ' 
ROU‏ - وهو أعلم -: انظروا ق صلاة عبدى أنمها أم نقصهاء فإن كانت تامة كتبت له تام وإن كان انتقص منها شسيئاً قسال: 
انظروا هل لعبدى من تطوع ؟ OW‏ كان له op shi‏ قال: أتموا لعبدى فريضته من تطوعه؛ ثم تؤخذ الأعمال على ذاكم». 


.)٦٦٤( الترمذي : الصلاة (411)» والنسائی في باب ا حاسبة على الصلاة‎ Jy)? 


التقریر الرفيع ج٢ ۳٣٤٣٤٣٤٣٤‏ 
( يعني القرآن ) تفسير من بعض الرواة» وقيل: هو أبو النصر. 
باب صلاة السفر 
السفر لغة قطع aL‏ وليس كل قطع مغير الأحکام(ء فقدره 
الإمام بثلاثة أيام. hee‏ صاحب «لهداية» له برواية مسح المسافر. والأئمة 
الثلائة بمسيرة مرحلتين. وقدَّره الأوزاعي بمسيرة يوم وليلةٍ. وداود بطويله _ 
وقصيره. «مرقاة»(). 


(قیل: هو أبو النصر ) قلت: والحديث أخرجه الترمذي 3 فضائل القرآن 
(YANN)‏ وفيه: قال gf‏ النضر: يعني القرآن. سو سیون لوا 
بالصاد المهملة - فهو مبني على خطأ وقع في «المرقاة». والصواب: «أبو النضر» - 
بالملعجمة ے وهو هاشم , بن القاسم البغدادي. 

( قوله: قدره الإمام BI‏ ) قال الإمام محمد في «المبسوط» ۰۸۱ يقصر 
المسافر إن سافر مسيرة BG‏ أيام duets‏ حين یخرج من مصرہ؛ ll ae es‏ 
لأنه جاء اث عن النبي صلی الله عليه وسلّم أنه قال: دلا نوا شر إلا ريغي 
ذو محرم» dd‏ على ذلك. 

) قوله: Hus‏ صاحب aid‏ ) قال فی ladle‏ ۸۰/۱: السفر الذي يتغير به 
الأحكام أن يقصد الإنسان 77 ة ade‏ أيام ولياليها بسير الإبل ومشي الأقدام لقوله عليه 
الصلاة والسلام: «يمسح المقيم كمال يوم وليلة» والمسافر ثلاثة أيام ولياليهاء7"). 

۱ ( قوله: الأكمة الثلاثة ) قال النووي في «المجموع» ٥/٤‏ مذهبنا أنه يجوز = 

أي: من جواز الإفطار» وقصر الرباعیة ومسح ثلاثة أيام ولياليها على الخف كما في «فتح القدير» ۲۷/۲. 
cau i 9‏ ۳۸۱/۳۔. ۱ 
nes ©‏ : روى مسلم في التوقيت في للسح (ح: )٦٦٦‏ عن شريح بن هانئ قال: أتيت عائشة أسأها عن المسح على الخفين؛ 


فقالت: عليك بابن أبى طالب ald‏ فإنه كان يسافر مع رسول الله صلی اللہ عليه وسلمء فسألناه فقال: حعل رسول الله صلی الله 
عليه وسلم تلائة أيام ولياليهن للمسافر؛ زوا وليلة للمقيم. 


YYo ٢ج الرفيع‎ a 
ثم الأئمة الثلاثة أن المسافر )13 خرج من بنيان بلدته يقصرء وهي‎ 


رواية عن مالك: والثانية ace‏ أنه لا یقصر حتی يجاوز ثلاثة elias‏ والرواية 
تساعدہ؛ ولا یصح GY‏ ما صار الوقت ولو كان الوقت ولم ية Pa‏ 
yeas‏ الدليل. 


وبه قال AU‏ وأحمد. اه. وف «المدونة» ۲۰۷/۱: قال مالك: لا يقصر الصلدة إلا في 
مسير شانیة وأربعين ميلا. | 
وقال الشيخ الموفق في «المغني» ۰ء مذھب wat‏ ان القصر لا مجوز في آقل من 
ستة عشر فرسخأء والفرسخ ثلاثة أميال فیکون شانیة وأربعين ميلا. | 
( ثم الأئمة الثلاثة ) قال النووي في «المجموع؛ :۳٣٤۹/٥‏ مذهبنا أنه إذا فارق 
بنيان البلد قصرء ولا يقصر قبل مفارقتها وإن فارق منزله وبهذا قال مالكء وأبو حنيفة؛ 
daly‏ وجماهير العلماء. وكذا في «المغني» ۹۷/۲ء و«الهداية» ۸۱/۱. 
( وهي رواية عن مالك ) قال مالك ف «الموطإء :١ 58/١‏ لا يقصر الذي يريد 
السفر الصلاة حتى یخرج من بيوت القرية ولا يتم حتى يدخل أول بیوت القرية أو 
.يقارب ذلك. 
| وقال ابن رشد ف «البداية؛ ۱٦۹/۱‏ بعد ذكره: وقد روي عنه أنه لا یقصر إذا 
کانت قرية جامعة حتى يكون منھا بنحو ثلاثة أميال وذلك عندہ أقصى ما تجب فيه 
الجمعة على من كان خارج pall‏ في إحدى الروايتين عنه. وبالقول الأول (أي ما في 
الموط!) قال ا جمھور۔ 


انریر الرفی ج٢ ry‏ 
ودلیل ا جمھور أثر ee‏ الو وج هذا الخص؛ أخرجه ابن أبي 
"0 

ASS وليل الظاهرينة ايها علي أن القصر في أمسيرة‎ tut 
ولا يصح لأنه عليه الصلاة والسلام كان قاصداً مكة. قاله ابن‎ LL 
حجر. «مرقاة».‎ 

٣۳٣٤‏ ( قط ) ظرف , بمعنى الدهر متعلق MUTI‏ مختص بالماضي 
«all‏ ولا نفی ههناء فالمعنى: ما كنا أكثر من ذلك قط. 


( دليل الظاهرية أيضا ) قلت: قال الحافظ في «الفتح» (۱۰۸۹ء :)۱٥٥١‏ احتج 
به fal‏ الظاهر في قصر الصلاة في السفر القصير ON‏ بين المدينة و ذي ا حلیفة ستة أميال. 
و ob Cate‏ ذا الحليفة لم تكن منتهى السفرہ و إنما خرج إليها حيث كان قاصداً إلى 
مكة فاتفق نزوله بها وكانت أول صلاة حضرت بها العصر فقصرها واستمر يقصر إلى 
أن رجع. اٰھ, 

. وقال العيني في «شرح أبي داود» :٦٣/٥‏ لا حجة للظاهرية في OY td‏ المراد 
به حين سافر عليه السلام إلى مكة ف حجة العدل صلى الظهر بالمدينة Last‏ ثم سافر 
فأدركثه all‏ وهو مسافر بذني ALL‏ فصلاها رکعتین, وليس المراد أن ذا الحليفة 
7 9 ٔ و" Ul‏ ابتداء القصر فيجوز من حين يُفارق بنيان بلدہ أو 
خيام قومه إن كان من أهل all‏ نثااباتی العلماء BS‏ کے ھب تو 
أنه لا يقصر حتى يحاوز ثلاثة أميال. 


” روى ابن ابي شيبة في #المصنف» (ATOM)‏ عن أبي حرب بن أبي الأسود: أن Ue‏ حرج من البصرة فصلى الظهسر أربعساًء ثم 
قال: «أما إنا إذا حاوزنا هذ الخص صلينا رکعتین٤.‏ ورواه عبد الرزاق ))17١9(‏ وفيه معن «الخنص»: بيت من قصب. 

قال ابن الأثير في «النهاية؛ ۹۹/۲: akin‏ بَيْت GO‏ من الخشب والقَصّب؛ وجمعہ «خيصاص و أُعنْصّاص» سمي به لما فيه من 
الخصاص؛ وهي الفرّج والألقاب. 

7" ليس هذا التعيين في «المرقاة» وإنما فيه ۳۸۲/۳: «احتج به الظاهرية على جواز القصر في السفر القصير». 


التقریر الرفیع ج٢‏ | ۳۷ 
| 0 اسا toes Ap pa‏ سے ھی pate‏ فد فنا dy‏ اش 
لم ینصرفء وإن أريد به الموضع ينصرف. وأطال الكلامٌ القاري في 
ONES‏ | 

والغرض of‏ القصر لا يقصر على ot)‏ به قال الأئمة الأربعة. 
وقال داود: لا بجوز إلا في سفر واجب مع الخوف. والحديث حجة عليه. 
والقصة لحجة الوداع. 

[ه١]‏ ( صدقة ) اختلف العلماء أن القصر واجب وبه قال أبو 

حنيفة» أو رخصة وبه قال الثلاث وغيرهم. والحديث دليل الحنفية للأمر 
بالقبول. وأول الشافعية Ob‏ الصدقة شير يرال | Yat‏ لوج وأنت 
ترى لا إشارة فيه. وللحنفية وجوه أَخر ذكر ستة منها في «البذل». 


للقصر في جميع أسفاره كما في حديث ابن عمر عند «البخاري» و«مسلم» قال: «صحبت 
النبي يك فكان لا يزيد في السفر على رکعتین, وأبا بكر وعمر كذلك», وم يثبت عنه 
صلی الله عليه و سلم أنه أتم الرباعية في السفر البتة. والثاني: حديث عائشة عند «أبي 
داودہ قالت: «فرضت الصلاة ركعتين ركعتين في ا حضر والسفر فأقرت صلاة السفر 
وزيد في صلاة atl‏ ووجه الاستدلال به أن صلاة السفر إذا كانت مفروضة ركعتين 
لم تجر الزيادة عليهما كما أنها لا تجوز الزيادة على أربع في الحضر. والثالث: ما في 
«مسلم؛ عن ابن عباس أنه قال: «إن الله عرٌٗ وجل فرض الصلاة على لسان نبيكم على 
المسافر ركعتين وعلى المقيم أربعا»» فهذا الصحابي الجليل قد حكى عن اللہ عر وجل أنه 
فرض صلاة السفر رکعتینء وهو أتقى لله وأخشى من أن يحكي أن الله فرض ذلك = 


.۳۸۲/۳ Gaus © 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۲۲۰۸ 
5( عشرا ) اختلف العلماء في كم ينوي الإقامة حتى يتم 
فقال الإمام [أبو حنيفة! بخمسة عشر Lag‏ وقال Ube‏ والشافعی رحمهما 
اللہ بأربعة أيام سوی يومي الد خول وا خروج. وقال أحمد بمدة يصلي فيها 
واستدل ا حنفیة بنص pl‏ ابن عباس وابن عمرء وللقياس على الطھر 
ذكرهما الطحاوي واصاحب] «الهذداية». 


= بغير برهان. والرابع: حديث عمر عند «النسائي»: «صلاة الأضحى ركعتان وصلاة 
الفطر ركعتان وصلاة المسافر رکعتان تمام غير قصر على لسان محمد صلى اللہ عليه 
وسلم»؛ وهو يدل على أن صلاة السفر مفروضة كذلك من أول AM‏ وقوله: «على 
لسان محمد pe pal HB‏ بثبوت ذلك من قوله صلی الله عليه وسلم. والمخامس: حديث 
ابن عمر عند «النسائي» قال: Op‏ رسول الله يك أتانا ونحن ضلال فعلمنا فكان فيما علمنا 
أن الله أمرنا أن ن نصلي ركعتين في السفر»» والأمر للوجوب فوجب في السفر ركعتان. 
والسادس: إنكار ابن مسعود وجماعة من الصحابة على عثمان رضي الله عنه بأنه كان 
يهم حتى احتاج إلى تأويل القصرء فهذا يدل على أن القصر كان Lely‏ عندهم, وإلا فلو 
كان W lols pail‏ انك الف ولا احتاج عثمان عن الإنكار إلى الاعتذار ory gl,‏ 
وبهذا ثبت وجوب القصر بإجماع الصحابة من غير خلاف أحد. قاله الإمام خليل أحمد 
السهارنفوري رحمه الله في «بذل المجهود» ۲۲۹/۲. 

( قوله: ذكر هما الطحاوي والداية ) قال في «الحداية» ۸۱/۱: لا يزال على 
جكم السفر حتى ينوي الإقامة في بلدة أو قرية خمسة عشر یوما أو ST‏ وإن نوى - 
” قلت: هكذا ذكر ا خلاف في «الاستذكار» ۱۹۲/۲ و(بداية 2159/١ Caged‏ و(المجموع» 20 المورفق في 
«المغين» 70/9 1: المشهور عن أحمد رحمه الله أن المدة ال تلزم المسافر الإتمام بنية الإقامة فيها هي ما كان أكثر من إحدى 


وعشرين صلاة؛ acy‏ أنه إذا نوى إقامة أربعة أيام aby of‏ نوى Ua‏ قصرء وهذا قول مالك والشافعي. وكذا في #السشرح 
الکبیر6 ۱۰۷/۲ GY‏ الفرج المقدسي. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج٢ ry4‏ 

قلت: والحديث بظاهره يخالف الشافعية دون ا حنفیةء وأجابوا ais‏ 
وأجادوا ob‏ القصة aed‏ الوداع وم یکن القيام عشرأ لأنه عليه السلام قدم 
مک اليوم الرابع» وخرج في الشامن إلى منیء ورجع إلى مكة في الثالث 
عشرء ونفر إلى المدينة في الرابع عشر. قاله النووي في «شرح مسلما!''. 

۷۱۱۰( تسعة عشر ) لم يقل به إلا ابن عبناس رضي الله عنهما. 
والحديث يؤيد الحنفية Last‏ لأن الوقعة ة لفتح مكة. واختلفت الروايات في 
قيامه من خمسة عشر إلى تسعة عشرء والحنفية أخذوا بالأقل لكونه المتيقن 
كذا في «البذل». مع أنه لا حاجة إلى الجواب على تسعة عشر Lat‏ لكونه 
عليه السلام غازيا ومحاصراء وحكمه القصر كما في «الحداية» وغيره. 


= أقل من ذلك قصرء لأنه لا بد من اعتبار مدة OY‏ السفر بجامعه اللبثء فقدّرناها بمدة 
الطهرء LG‏ مدتان موجبتانء وهو مأثور عن ابن عباس وابن عُمر رضي اللہ عنهم 
والآثر في مثله كالخبر. 

قلت: ونص الأثر عنهما: «إذا قدمت بلدة» وأنت مسافرء By‏ نفسك أن تقيم 
خمسة عشر یوما أكمل الصلاة بھاء Oly‏ كنت لا تدري متى تظعن,ء فاقصرهاء أورده ابن 
الممام في «الفتح؛ Yo/y‏ والزيلعي ف «النصب» ۱۸۳/۲ وابن حجر في «الدراية»: 
وعزوه للطحاويء ولکن لم أجده في «معاني GUY‏ ولا في «مشكل GUY‏ في مظانه. 

وروی ابن أبي شيبة في «المصنف» (۸۳۰۱) أن ابن عمر ہکان إذا أجمع على 
إقامة خمس عشرة سرح ظهره وصلى أربعاء. 

( قوله: كذا في البذل ( قال في «البذل» ۲٢٢/۲‏ عن «الفتح'"): Sas) isl,‏ 

ولمل الكوفة بروایة مسة عشر لكونها أقل ما ورد فیحمل ما زاد على أنه وقع اتفاقا. 


co‏ النووي» على 1صحیح (Las‏ ؟. 
9 انظر «فتح الباري» )٠١0(‏ فی أول أبواب التقصیر قد بسط الحافظ الكلام في الجمع بین اختلاف الرويات. 


التقرير الرفيع ج٢‏ , yy.‏ 
[IV ”* 4 |‏ ( أتممت صلاتي ) فيه أن play!‏ اختياري 

(لا يزيد ) Gla‏ ما سیأتي من إثبات التطلوع cp git‏ وسيأتي 
ا جواب. 

(۹)( على ظهر سیر ) لفظ «ظهر؛ مقحم 

ثم إن الشافعية وا حنابلة قائلون با جمع ا حقیقیء وا حنفیة بالصوري؛ 
ارات المالكية مضطربة. واستدل اٹجوزون Sut‏ هذه النصوص وبعضها 
corel‏ من بعض. وا مانعون Op AL‏ اع NS‏ عَلَى Ge)‏ الایة 
النساء: ١۳٠۰ا‏ فهي موقوتة, 9 0079 2 سرک کا مصرحة OL‏ 
ga!‏ من الکبائر؛ ذكرها في «البذل». 


> (كمافي الحداية وغيره ) قلت: قال في ladle‏ ۸۱/۱: إذا دخل العسكر أرض 
ABN Ly yd dS‏ ھا ely peed‏ وتكذا إذا کاسررا Lg‏ فدينة gh‏ سیا fel OY‏ 
بين أن يهزم فیقر وبين أن ينهزم فيفر فلم تكن داز إقامةء وكذا إذا حاصروا أهل البغي 
في ذار الإسلام في غير مصر أو حاصروهم في البحرء OV‏ حالهم مبطل عزيمتهم. وکذا 
في «البدائع» .٦١٤/١‏ 

( قوله: فيه أن الإنمام اختياري ) قلت: قال الحافظ العيني في «شرح tayo col‏ 
6 معناہ: لو اخترت التنفل لكان إتمام فريضتي أحب إلى ولکنی لا أرى واحدا 
منهماء بل السنة القصرء وترك التنفل» ومراده النافلة الراتبة مع الفرائض: ES‏ الظھر 
والعصر وغيرهما من المكتوبات؛ وأما النوافل المطلقة فقد كان ابن عمر يفعلها ٹی 
الهو gill Jy‏ الطفعل Jat dh Glatt‏ الطلفة «dually‏ حر اق اكات 
النوافل الراتبة فتركها ابن عمر وآخرون؛ واستحبها الجمهورء وهو قول أبي حنيفة 
والشافعي وغيرهماء وحجة الجمهور الأحاديث العامة المطلقة في تب الرواتب. اه. 


التقرير الرفيع ج٢ ry)‏ 
مع أن الجمع الصوري شائع في الشرع كما في المستحاضة وروايات 
ابن عباس في ا جمع في المدينة من غير خوف ولا مطرء ہی ہہت 
wee‏ ههنا أحد ممن يعتد من الأمة. والتفصیل ف «البذل» و«تلخيصه!'). 
(VTE «I‏ ) يصلي في السفر ( به قيده مالك: دس LY‏ 
بالسفر لعموم الروایات. 
- ( ويوتر ) استدل به الثلاث على تطوع الوترء والحنفیة حملوه على 
قبل تا أكلده لرواية: «ويوتر على EN‏ وبسط تر دن تاك 
النسائي عن «شرح الموطإ» للقاري. 


-0نز زر ز زةز ز a‏ ىہ سس سس جک بجعت 
> (قوله: ذكرها قي «البذل» ) ذكر ف «البذل» عن ابن عباس مرفوعا: «من جمع 
قلت: رواہ الترمذي في ا جمع بين الصلاتين (۱۸۸)ء وٹی إسناده: حنش الرحبي 
قال الترمذي: هو ضعيف عند أهل الحديث؛ ضعفه أحمد وغيره. وضعفه أيضا البيهقي 
في السنن الكبرى» ۹/۳٦۱ء‏ والذهبي ٹی «تلخيص المستدرك» .)٠١7١(‏ 
( قوله: وو وج ا we we‏ 
ول ات a ies‏ ھا ھچ ھا 
هذاء وقال الإمام الطحاوي: ویعارض حديث الوتر على البعير حديث حنظلة 
بن سفيان عن نافع عن ابن عمر أنه كان يصلي على راحلته ويوتر بالأرض ويزعم أن 
النبي BE‏ فعل ذلك. والعجب من الخصم أنه يقول: الوتر فرض على النبي BB‏ = 
San 0‏ اٹحھودا Las aelay ۲٣۳٣/٢‏ امعارف السسئن» للبترري 4815/4 = ٤٢۸٥ء OV ٠٥/٢ Car gy‏ 


OO‏ قلت: : روى ابن خزعة في (صحيحه» ٠ ٦‏ عن جابر بن عبد الله قال: لاکان رسول اللہ صلی الله عليه وسسلم يصلي في 
السفر حيث توجھت به راحلته؛ فإذا أراد المكتوبة أو الوتر أناخ فصلى بالأرض». 


التقرير الرفيع ج٢ rry‏ 
pad (|١551‏ الصلاة وأتم ) استدل به من قال بجواز القصرء 
وأجاب الحنفية أن الرواية ضعيفة ل إبزاهيم: مع أنها alls‏ قول عائشة: 
«زيدت صلاة MC ead‏ مع أن الحديث يحتمل على وفق قولها أن لفظ 
oh‏ تأكيد لقصر الصلاة oY‏ القصر هو الإشام عندها مع أنه يحتمل pad‏ 
في السفر وأتم في موضع UB‏ 

[VEY‏ ) وبعدها ركعتين ) يخالف ما ets‏ و كلاهما لابن عمرء 
فيمكن أن OL yy‏ المراد ههنا الرواتب؛ وهناك غيرهاء أو المراد ههنا في 
محل day‏ وهناك على ظهر السیر كذا في Sad‏ 


جو جو جر عدا ترص على الراخلة ریت لو كان فرضا ما أدى على 
الراحلة. 
ٹم ذكر ا حشی عن موطإ الإمام Cet‏ بطرق مختلفة أن ابن عمر يصلي 

التطوع على راحلته أينما توجهت به فإذا كانت الفريضة والوتر نزل فصلى. 

abla ek‏ ا سو ہو ا 
الصلاة كلها على بعيره نحو المدينة ويؤمي برأسه el‏ ويجعل السجود أخفض من 
ركوعه إلا المكتوبة والوتر وت جج رج Se OS‏ اله 
لت اي ie‏ 

وعن عروة أنه کان يصلي على ظهر راحلته حيث توجّهت فإذا نزل أوتر». 


yay ©?‏ الإمام الشافعي ذهب إلى جواز القصر والإتمام في السفر كما في «المرقاق» ۳۸۸/۳. | 
”' روى مسلم (VA)‏ عن عائشة قالت: 9فرضت الصلاة ركعتين ركعتين فى الحضر والسفرء فأقرّت صلاة السفر وزيد فی 
صلاة الحضرة. 

© ملخص من (المرقاة» ۳۸۸/۳. 

© في الفصل الأول عن حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر BY‏ 

SLD =‏ المجهرد» Ol ptt ۲١١/٢‏ الثاني أولى عند صاحب «البذل». 


النقریر الرفيع ح٢‏ = ھ0 
(]١٠544[‏ غزوة تبوك ) سنة 

(أخر الظهر إ ح ) هذا حديث معاذ أصرح أحاديث في الجمع 

و اع ا ie‏ 

أنه fart‏ أن الجمع هو الصوري ف الصورتين والفرق ليس 

91 أن الجمع في الصورة الأولى في المنزل وی الثانية 
في الطريق. 

(45 |( استقبل القبلة ) قال به الشافعي أو ral‏ وم يقل به 
کر وا حدیث لا بدل:علی sesh‏ 


( قوله: سنة .... ) ف المخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: غزوة تبوك وقعت فی 
رجب من سنة تسع (۹) من cB pel‏ وحکی ا حافظ ابن كثير عن ابن إسحاق: أن 
رسول الله صلی الله غليه وسلم أقام بالمدينة ما بين ذي الحجة إلى رجنب من سنة تع 
ثم أمر الناس بالتهيؤ لغزو الروم. راجع إلى «البداية والنهاية؛ ©/5. 

( قوله: الحديث متكلم فيه ) قلت: قال العلامة السهارنفوري في SiS‏ 
5 ئي سند هذا الحديث هشام بن سعد وهو متكلم فيه. تكلم فيه أ مدہ وابن 
gee‏ والنسائی؛ gly‏ حاتمء وغيرهم فضعفوه كما في «البذل» ۸۲/۱. 
| ( قال به الشافعي ) قلت: وعند الشافعية في وجوب استقبال القلبة عند الإحرام 
أربعة أوجه: أصحها أنه يحب بشرط of‏ تکون الراحلة سهلة وبيده زمامهاء - والسهل 
أن تكون الدابة واقفة وأمكن wl A‏ عليها أو تحريفا أو كانت سائرة وبيده زمامها -, 
والثانئي لا يحب الاستقبال مطلقاء والثالث يجب مطلقاً فإن تعذر لم تصح ade‏ والرابع 
إن كانت الدابة عند الإحرام متوجهة إلى القبلة أو طريقه أحرم كما هوء وإن كانت إلى 
غيرهما لم يصح الإحرام إلا الى القبلة. كذا في دا حموع؛ PTET‏ و«الشرح الکبیر؛ 
للرافعي ۲۱۳/۳. 


التقرير الرفيع ج٢ rré‏ 

Ved‏ ( على راحلته ) في غزوة غطفان كما في «تأريخ الخميس» 
(۱۷٣۷۰‏ أربعا ) لأنه fat‏ هناك على ما رواه أەمدا''. ath Sy‏ 
كان باهر اک fad oft‏ کی SS], 8 abl Slept‏ 
الصحابة دليل على وجوب القصر. «مرقاة)('). 


 -‏ (قوله: أو أحمد ) قلت: ولأحمد في ذلك روايتان: الأولى أنه يلزم استقبال القبلة 
عند الافتتاح لحديث انس هذاء والثانية: لا يلزمه OY‏ ذلك لا یخلو من مشقةء فسقطء 
وخبر ell‏ يحمل على الفضيلة والندب. كذا في ٠‏ الغنی؛ للموفق .٦۸٤/١‏ 

Ul,‏ الحنفية فلم يقولوا به في النوافل لا عند الافتتاح ولا ote‏ وأما في الفرائض 
فقد اشترطوا التوجه إلى القبلة عند التحريمة. 
0 (قوله: الحديث لا يدل على الوجوب ) قال الإمام السهارنفوري في «البذل؛ 
۷ء راب هن Rad‏ عن af pol bate‏ لس [Jo ad‏ على gry‏ استقبال 
الد ag ct‏ على اتیل متسل OSS)‏ تل الله alle‏ وسل عو“ 
على الأولوية إن صح ا حدیث. | 

( كما في التأريخ الخميس سنة ... ) في المخطوطة ههنا بياض. قال في «تأريخ 
الخميس» :4١4/١‏ وف السنة الثالثة لثنتي عشرة ليلة مضت من ربيع الأول على رأس 
dent‏ وعشرين gt‏ من ا هجرة وقعت غزوة غطفانء وهي غزوة ذي Cal‏ وسماها 
الحاكم غزوة أنمار» وهي بناحية نجدہ وهي التي صلی فيها رسول الله صلی الله عليه 
وسلم على راحلته متطوعًا متوجها J‏ المشرق. اه. 
”*' روى الإمام أحمد في 51/١ Gad‏ عن عبد الرحمن بن أبي ذباب: أن عثمان بن عفان رضي الله عنه صلى می أربسع 
رکعات فأنكره الناس abe‏ فقال: يا أيها الناس! ان تأهلت Ke‏ منذ قدمت» وإن معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: 


امن تأهل ف ab‏ فليصل صلاة المقيم». 


02 سوم 
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بها وبمنى وبسائر المشاهد, لأنه عندهم في سفر OY‏ مكة ليست دار إقامة إلا لأهلها أو 
لمن أراد الإقامة بهاء وكان المهاجرون قد فرض عليهم ترك المقام بها فلذلك لم يدو 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم الإقامة بها ولا بمنى. 

وأما صلاة المكي بمنى SU‏ مالك: يتم بمكة ویقصر بمنی؛ وكذلك أهل منى 
يتمون بمنى ويقصرون ay‏ وعرفات؛ وهو قول الأوزاعي وإسحاقء, وقالوا: إن fon‏ 
سُنة الو « Ley‏ یتم بمنى وعرفات من كان مقيما فيها. 

. وقال الأئمة الثلائة وغيرهم: لا يقصر الصلاة أهل مكة بمنى وعرفات لانتفاء 
مسافة القصرء وقال الطحاوي: ليس الحج Le ge‏ للقصر OY‏ أهل منى وعرفات إذا كانوا 
'حجاجاً أتمواء وليس هو متعلقاً بالموضع وإنما هو متعلق بالسفر وأهل Sa‏ مقيمون هناك 
عرو و كان سرت جو و جرع بیو سی مہ راجع «شرح 
البخاري؛ لابن بطال A/T‏ وحكاه aie‏ أيضا العيني في «العمدة؛ .۱۲٥/۱١‏ 

هناء وقد كان عثمان رضي الله عنه مسافرا فکیف أنم الصلاة بمنى ؟ فأجيب 
بوجوه منها ما قال ا ملف أنه تأهل هناك. وقد بسط الأجوبة الإأخری ف .٦٦ ۰/۳ Ge NP‏ 

( قوله: هل بجوز استيطان المهاجر ) قلت: روى مسلم ٹی «صحيحه؛ (STAY)‏ 
عن عبد الرحمن بن حميد أنه سمع عمر بن عبد العزيز يسأل السائب بن يزيد يقول: هل 
سی شور مت سی بد دہ کیہ العادمين ہے 
سمعت رسول اللہ يي يقول: «للمهاجر إقامة ثلاث بعد الصدر - أي: طواف نے 
> بمكة»», وروی البخاري (۳۹۳۳) نحوه. 

۱ قال النووي في «شرح مسلم؛ ه/5١:‏ معنى ا حدیث: أن الذين هاجروا من مكة 
قبل الفتح إلى رسول الله پ5 حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بھاء ثم أبيح لهم إذا وصلوها 
ف اد تار ne‏ راب رو كلانه call‏ ولا يزيدوا على الثلاثة. = 


(۹7 ل جج حر‎ fT a 
كما تأول عثمان ) اختلف فيه: جس چس‎ ( |١441 

۱ سس القصر بمن کان تھا‎ ploy! 

ثم في الرواية إشكالان: الأول مخالفة لفظ القصر في AN‏ والثاني 

ale‏ فعلها. والجواب عنهما ٹی «تلخيص البذل». 


 <‏ وقال القاضی عياض في «إكمال المعلم» 51/4 7: وحديث العلاء حجة لمن منع 
المهاجر بعد الفتح من المقام بمكة, وهو قول الجمهورء وأجاز ذلك جماعة مم بعد 
الفتحء مع الاتفاق على وجوب المجرة عليهم قبل الفتحء ووجوب سكنى المدينة لنصرة 
النبي يك ومواساتهم له بأنفسهم؛ ولفرارهم بدينهم من الفتنة. 
- وأمالغير المهاجر من أمن بعد ذلك فلا خلاف فى جواز سکنی بلده له مكة أو 

غيرها. وكذا في «العمدة» .۱۷۱/۲٢‏ 

قال العلامة خليل أحمد الأنبيتهوي في idl‏ ۱۷۷/۳: الممنوع والحرام استيطان 
مكة لا القیام بها عدة أيام. | 
(قوله: ثم في الرواية إشكالان إلح ) قلت: قال الإمام خليل أحمد السهارنفوري 
ف البذل: ۲۲۹/۲: استشكل هذا الحديث بوجهين: الأول أنه مخالف لقوله تعالى: 
orp‏ ضرَيكُمْ في rt Se (tb ail‏ أن را مِنَ الصّلَاةَ4 الآية االنساء: dye)‏ 
فإنها تدل على أن صلاة السفر eo pad‏ والحديث يدل على أنها لم تقصر. 

والوجه الثاني: أنه خالف fad‏ عائشةء فإنه روي عنها أنها تتم (كما في هذه الرواية). 

والجواب عن الأول أولاً أن الآية نزلت في صلاة الخوف لا في صلاة السفر كما 
هو رأي بعض العلماء ويشير إليه أقوال بعض الصحابة. Ui,‏ نات gods Gib‏ 
صلاة السفر؛ عو ار فا تا فإن معنى الحديث أن الصلاة فرضت ف أول ما 
فرضت ركعتين ركعتين في السفر وا حضر إلا اللغرب فإنها وتر النهار ثم زيدت ى 
الحضرء أي لما هاجر رسول اللہ كه إلى المدينة فرضت الصلاة رباعية إلا في الفجر = 


النقریر الرفیع ج٢‏ ۴۲۷ 
۱۳٣١‏ ( وذلك أربعة بُرُد ) . 
[yoy]‏ ( شانية عشر سفرا ) .... 


= فإنها لطول القراءة فيها أقرت رکعتینء ثم نزلت آية القصر بقوله: «ليس Sle‏ 
of Fe‏ تقَصروا» فإطلاق القصر عليه ہما كان زيد فيها لا باعتبار أصل الصلاة فإنها 
تدل على أن إطلاق القصر عليه باعتبار ما زيد فيه في الحضر لا باعتبار مطلق الصلاة. 
Ww LI,‏ فإنا لا نسلم أن المراد من القصر ف الآية تقليل عدد الركعاتء بل المراد القصر 
في كيفيتها کتخفیف أركان الصلاة من القيام والقراءة والركوع والسجود. . 

. والجواب عن الثاني أن الجواب مذكور في ا حدیث,: وهو قول عروة: تأولت 
كما تأول عثمان رضي الله care‏ فهذا يدل على أن أصل الفرض فی السفر ركعتان 
عندها Lat‏ ولكنها cal‏ صلاتها بالتأويل كما af‏ عثمان صلاته بالتأويل. اه. 

( أربعة برد ) ف المخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: هبرد جمع «بريد», وهو 
فرسخان أو اثنا عشر ميلاً كما في ؛القاموس؛ sel‏ ب ر دا. وقال ابن الأثير في «النهاية؛ 
0١‏ : هي ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلاثة Sled‏ والميل أربعة آلاف ذراع. 
ثم اعلم أن العلماء اختلفوا في مغدار المسافة المبيحة للقصر إلى نحو عشرين قولا: 
فذهب مالكء والشافعی, val,‏ وجماعة إلى أن الصلاة تقصر في أربعة برد وذلك 
یرہ ة يوم بالسير الوسط. دا اج عه ا قدره مالك بأربعة برد وشانية وأربعين 
Shy‏ وقال الشافعی: اص اعون a ka‏ سقاوتوة وال او Use‏ اأعافہ Je‏ 
ما تقصر فيه الصلاة ثلاثة أيام. قال العيني : Gel ills og pt‏ مین assy see ale‏ 
وعليه الفتوى, وقيل: غير ذلك. Least wal‏ مق .۷٢ - ۸۶۸۲ Cal pall ce Yin‏ 
قال المؤلف رحمه الله بعد ما بسط مذاهب الأئمة: ثم ما ظهر لي من بعد التفنحص 
الكثير أن مسافة القصر عند الأئمة الثلاثة سيما ا الکیة أكثر من المسافة التي عليها مدراه 
عندنا الحنفية» والمشهور على ألسنة الشایخ وهو الظاهر من بادئ النظر على كتب الفروع 
cade‏ ووجهه أن مقدار الميل عندهم أزيد من المقدار الذي اختارہ ا حنفیة فتأمل. = 


التقرير الرفیع Ye‏ : ۸ 


باب الجمعة 


بضم الجيم والميم على الأفصح, وبإسكان الیم اف اليوم الجموع 
فيه أو بفتح ا میم بمعنی الفاعل أي: all‏ وق «العرف:»: قيل: هو اسم 
eel‏ وكان اسمه في الجاهلية العروبة. 

واختلف ف أنها متى فرضت,: فعند الحنفية فرضت بمكة:؛ وعند 
الآخرین بالمدينة. 


= (شانية عشر سفرا ) في المخطوطة بعد ذلك ole‏ قال السهارنفوري رحمه الله 
في «البذل» ١/7‏ 4 ؟: هاتان الركعتان كانتا Le ght‏ فهذا يدل على lal‏ صلاة التطوع في 
السفر من غير لزوم. فإن قلت: هذا ا حدیث معارض لما رواه ابن عمر؛ قلت: لا 
oe oh Y oY gy outs‏ كرة لا ما oly‏ ترك أن یکرت ابو ضر ايقا کزان Le‏ 
al‏ تركء وجواب آخر أنه لا نسلم أن هاتين الركعتين من السنن الرواتب» وإنما هي سنة 
الزوال الواردة في حديث أبي أيوب الأنصاري. قاله العيني في «العمدة» ۱۹۳/۱۱. 

( قوله: اختلف متى فرضت ) قال فی «العرف الشذي» ۱۱۱/۱: فرضية ا جمعة 
عند الأحناف في IS‏ لكنها لم يكن أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة, ثم ذهب النبي 
صلی الله عليه وسلم إلى المدينة وأقام في قباء أربعة عشر یوما dy‏ يجمع فيها لعدم تحقق 
شرط المصرء ثم جمع في المدينة. وكذا في «الفيض» للكشميري ۱۲۰/۳ء وفيه: أول جمعة 
أقامها ٹی بني سالم حلة من المدينة. وفصل مولانا المرحوم الجنجوهي المسألة في رسالته. 
وقال الخصم: إن الجمعة فرضت ف المدينة. 

وقال السيوطي في «الإتقان؛ ۱۰۸/۱: إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر 
ضابطة أن الحكم المشروع قد یکون مشروعاً قبل نزول آية GUS‏ الوضوء فإن - 


”من «العمدة» للعيئي LAYS‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۹ 
وذكر ابن 5 3 (gad‏ فی الجمعة Use‏ ونلاتین Vee‏ ([ 


= نزول aT‏ الوضوء Lol‏ هو بعد أن كان النبي يله clear‏ وقد يكون بعد نزوها. 
( قوله: SS‏ ابن القيم ثلاثا وثلاثين ) قلت: قال في «زاد المعاد» rail :۳٦٣/١‏ 
خواص يوم الجمعة وهي ثلاث وثلاثوذا . فمن خواصه: قراءة النبي RE‏ في فجره 
بسورتي ہا م تنزیل؟ء any‏ أنی على OLY!‏ إلا أن بعض الأئمة كره المداومة عليها 
دفعاً لتوهم الجاهلين. وقال ابن تيمية: إنما كان النبي و يقرأ هاتين السورتين في فجر 
deal‏ لتضمنهما ما كان ويكون في يومهاء فإنهما اشتملتا على خلق pa‏ وعلى ذكر 
العادء وحشر coll‏ وذلك يكون يوم ال جمعةء وكان في قراءتهما في هذا اليوم تذکیر 
للأمة بما كان فيه ویکون. الخاصة الثانية: استحباب كثرة الصلاة على النبي كه فيه By‏ 
ليلته. الخاصة Ad‏ صلاة الجمعة الہ لتي هي من آکد فروض الإسلام. الخاصة الرابعة: 
الأمر بالاغتسال في يومها وهو أمر مؤكد جداً. وللناس في وجوبه ثلائة أقوال: النفي, 
OLY,‏ والتفصيل بين من به رائحة يحتاج إلى إزالتها فيجب عليه؛ ومن هو مستغن 
عنه فيستحب له. الخاصة الخامسة: التطيّب فيه وهو أفضل من التطيب في غيره من أيام 
الأسبوع. ا خاصة السادسة: السواك فيه وله مزية على السواك في غيره. الخناصة السابعة: 
التبکیز للصلاة. avid‏ الثامنة: أن يشتغل بالصلاة والذكر والقراءة حتى يخرج الإمام. 
الخاصة التاسعة: الإنصات للخطبة إذا سمعها وجوبا في أصح القولين» فإن تركه كان 
LEY‏ ونين لقا قل hate‏ له الخاصة العاشرة: قراءة سورة الكهف ف يومها. الحادية 
عشرة: إنه لا يكره fad‏ الصلاة فيه وقت الزوال عند الشافعي رحمه الله ومن وافقه» وهو 
اختيار شیخنا ابن تيمية. 
وقد اختلف الناس في كراهة الصلاة نصف النهار على ثلاثة أقوال أحدها: = 


ayy‏ في المخطوطة: (خصرصیات) وهو خطا. 
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وغيرها وهو مذهب أبي حنيفة» والمشهور من مذهب أحمد. والثالث أنه وقت كراهة إلا 
يوم ا جمعة فلیس بوقت BAS‏ وهذا مذهب الشافعي. 

الخاصة AU‏ عشرة: قراءة «سورة الجمعة», ودالمنافقين» أو سبح أسسماء 
و«الغاشية؛ في صلاة الجمعة. الثالئة عشرة: أنه يوم عيد متكرر في الأسبوع. الرابعة 
عشرة: أنه يستحب أن يلبس فيه أحسن الثياب التي يقدر عليها. ا حخامسة عشرة: أنه 
يستحب فيه تجمير المسجد. السادسة عشرة: أنه لا بجوز السفر في يومها لمن تلزمه الجمعة 
قبل فعلها بعد دخول وقتهاء وأما قبله فللعلماء ثلاثة أقوال: أحدها: لا يحوزء والثاني: 
بجوزہ والثالث: بجوز للجهاد خاصة. السابعة عشرة: أن للماشي إلى الجمعة بكل خطوة 
أجر سنة صيامها وقيامها. الثامنة عشرة: أنه يوم تكفير السيئات. التاسعة عشرة: أن 
جهنم تسجر كل يوم إلا يوم الجمعة. العشرون: أن فيه ساعة الإجابة وهي الساعة التي 
لا يسأل الله عبد مسلم فيها شيئاً إلا أعطاه. الحادية والعشرون: أن فيه صلاة الجمعة التي 
خصت من بين سائر الصلوات المفروضات بخصائص لا توجد في غيرها من الاجتماع: 
اوالعدد المخبصوصء واشتراط الإقامةء والاستيطانء والجهر بالقراءة. وأجمع المسلمون 
على أن الجمعة فرض عين. الثانية والعشرون: أن فيه الخطبة التي يقصد بها الثناء على 
الله وتمجيده والشهادة له بالوحدانية ولرسوله صلی الله عليه وسلم بالرسالة وتذكير 
العباد.بأيامه وتحذيرهم من بأسه ونقمته ووصيتهم ہما يقربهم إليه Sy‏ جنانه ونهيهم عما 
يقربهم من سخطه وناره فهذا هو مقصود ا خطبة والاجتماع UB‏ الثالشة والعشرون: أنه 
اليوم الذي يستحب أن يتفرغ فيه للعبادة وله على سائر الأيام مزية بأنواع من العبادات 
واجبة ومستحبة؛ dt‏ سبحانه جعل لأهل کل ملة or‏ يتفرغون فيه للعبادة ويتخلون 
فيه عن أشغال الدنیا فیوم الجمعة يوم عبادة وهو في الأيام کشھر رمضان في الشهور 
وساعة الإجابة فيه ALIS‏ القدر في رمضان. الرابعة والعشرون: أنه لما كان في الأسبوع - 
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wit -‏ في الما وكان العيد مشتملاً على صلاة وقربان وکا يوم الجمعة يوم صلاة 
جعل الله سبحانه التعجیل فيه إلى المسجد بدلاً من القربان وقائماً مقامه؛ فیجتمع للرائح 

فيه إلى المسجد الصلاة والقربان. الخامسة والعشرون: أن للصدقة فيه مزية عليها في سائر 
الأيام» والصدقة فيه بالنسبة إلى سائر أيام الأسبوع كالصدقة في شهر رمضان بالنسبة إلى 
سائر الشهور. السادسة والعشرون: أنه يوم يتجلى الله Se‏ وجل فيه لأوليائه المؤمنين في 
الجنة وزيارتهم له فيكون أقربهم منهم أقربهم من الإمامء وأسبقهم إلى الزيارة أسبقهم إلى 
الجمعة. السابعة والعشرون: أنه فسر الشاهد الذي أقسم الله به في كتابه بيوم الجمعة, 
فعن أبي هريرة مرفوعا: «اليوم الموعود يوم القیامةء واليوم المشهود هو يوم عرفة, 
والشاهد يوم الجمعة» الحديث. الثامنة والعشرون: أنه اليوم الذي تفزع منه السموات 
والأرض والجبال والبحار والخلائق كلها إلا الونس والجن. التاسعة والعشرون: أنه اليوم 
الذي ادخره الله لهذه الأمة وأضل fal ace‏ الكتاب قبلهم. الثلاثون: أنه خيرة اللہ من أيام 
ومكة خيرته من PN‏ وحمد die‏ الله عليه وسلم خيرته من خلقنه. الحادية 
والثلاثون: إن الموتى تدنو أرواحهم من قبورهم وتوافيها في يوم الجمعة فيعرفون زوارهم 
ومن يمر بهم ويسلم عليهم ويلقاهم في ذلك اليوم أكثر من معرفتهم بهم في غيره من 
الأيام فهو يوم تلتقي فيه الأحياء والأموات فإذا قامت فيه الساعة التقى الأولون 
والآخرون وأهل الأرض وأهل السماء والرب والعبد والعامل وعمله والمظلوم وظالمه 
والشمس والقمر ول تلتقيا قبل ذلك قط وهو يوم ا جمع واللقاء ولهذا ST‏ من التقائهم 
في غيره فهو يوم التلاق. الثانية والثلاثون: أنه يكره إفراد يوم الجمعة بالصومء هذا 
منصوص hal‏ وأباح مالك وأبو حنيفة صومه كسائر الأيام, وروى ابن عباس أنه 
كان يصومه ویواظب عليه. الثالثة والثلالون: إنه يوم چو ۲ ل ا د بالمبد! 
= وقد شرع الله سبحانه وتعالى لكل أمة في الأسبوع oF‏ يتفرغون فيه للعبادة = 


rey لرفع ج؟‎ a 

]08[ ) نحن الآخرون ) ني الدنيا ( السابقون ) بدخول الجنة أو 
ا حساب وغيره كما هو مصرح الروايات. 

( بيد أنهم وب ا وو رات لاحب ted‏ غير edge‏ 
acd‏ أو بمعنى «على»؛ أو «مع؛؛ أو «من أجل». 

( ثم هذا )أي يوم الجمعة كما فسره الراوي بقوله: يعني يوم 
reves‏ 


جمع الأكبر LAS‏ بين يدي رب العالمين» وكان أحق الأيام بهذا الغرض المطلوب اليوم 
الذي يجمع الله فيه الخلائق وذلك يوم الجمعة فادخره الله لهذه الأمة لفضلها وشرفهاء فشرع 
اجتماعهم في هذا الیوم لطاعته وقدر اجتماعهم فيه مع الأمم لنيل كرامته فهو يوم الاجتماع 
glee‏ الدنيا وقدرا ق الأخدرة. اٹھی ملکضا من ayy‏ العاد في هدي خير العباد؛ riy/\‏ 
-۷) وقد بسطها ابن القيم رحمه الله بأحسن أسلوب مع أدلتها؛ ء8ەء,-ئ) 

( قوله: من باب لا عيب فيهم إلخ ) قلت: وهذا مصراع من بيت مشهور من 
قصيدة مشهورة للنابغة الذبیانی وأوها: 
= كليني لهم يا أميمة ناصب ا وليل أقاسيه بطيءٍ الكواكب 

يقول في ضمنها: 
ولا عيب فيهمْ غير أن سيُوفَهُمْ 3 بهن فلولٌ من قراع SU‏ 

وهذا من قبيل تأكيد المدح بما يشبه الذم. لأن الفل في السيف نقص حسي لكنه 
“لما كان دليلا عل قوة ساعد صاحبه كان من جملة كماله. فمعنى البيت: لا عيب فيهم 
أصلا. ۲۲۸/۲٢ testi)‏ و«الفتح» ح: (FVOV‏ 


)00 راحع إلى «ديوان النابغة الذبياني» ١/١‏ -5. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۳ 
( فاختلفوا إل ) الظاهر أن هذا الفرض كان بدون التعيين منه 
تعالى» بل أمرهم أن يستخرجوه بأفكارهم: و أوجب على كل قبیل اقباع 
ما أدى إليه اجتهاده. 
٠‏ ويؤيّده تعيين ا جمعة عن أمته عليه الصلاة والسلام لما صح عن ابن 
سيرين قال: - جمع Jal‏ المدينة قبل مقدمه عليه السلام, وبل نزول تس 
حيث قالت الأنصار: إن لليهود by‏ تجتمع فيه؛ وللنصارى Lad‏ فلنجعل 
يوما نذکر الله ond‏ فاجتمعوا عند [ أسعد بن زرارۃ' 0[ 


( قوله: الظاهر أن هذا الفرض إلح ) قلت: ہے iit‏ ۳۳ 
ولكن نصه أوضح على المقصود فلذا أنقله؛ فقال القاري عن بعض ا حققین: أي فرض 
الله على عباده أن بجتمعوا یوما ويعظموا فيه خالقهم بالطاعة لکن لم يبين coh‏ بل 
أمرهم أن يستخر جوه بأفكارهم؛ ويعينوه باجتهادهم» وأوجب على كل قبيل أن يتبع 
ما أدى إليه اجتهاده صوابا كان أو the‏ كما في المسائل الخلافية؛ فقالت اليهود: يوم 
السبت لأنه يوم فراغ وقطع عمل؛ oY‏ الله تعالى فرغ عن خلق السموات والأرض؛ 

فينبغي أن ينقطع الناس عن أعمالهم؛ ويتفرغوا لعبادة مولاهم. وزعمت النصاری أن 
لمراد يوم الأحد لأنه يوم بدء الخلق الموجب للشكر Solely‏ فهدى الله السلمين 
اید ا حتى عينوا الجمعة. 


7" كذا بإثبات الهمزة في «المصئّف» كما سیأن؛ وهو الصواب؛ ووقع في cab gaol‏ و(المرقاة4 ۳۹۸/۳: #سعد» بحذف الهمرة. 

والأثر رواه عبد الرازاق في «المصئّفِ» 44:109/7 1 عن ابن سيرين قال: جمع أهل المدينة قبل أن يقدم رسول الله 
يك وقبل أن نول ا لمع وهم الذين سموها الجمعة» فقالت الأنصار: لليهود يوم يجتمعون فيه كل سبعة أيام» وللنصارى أيضا 
مثل ذلك فهلم! فلنجعل یوما بجتمع ونذكر اللہ ونصلي ونشكره cad‏ أو كما قالوا- فقالوا: يوم السبت لليهود؛ ويوم الأحد 
للنصارى؛ فاحعلوہ يوم العروبة - وكانوا يسمون يوم ا ممعة يوم العروبة - فاجتمعوا إلى أسعد بن زرارة فصلى سم Stee‏ 
وذكرهم فسموه الجمعة» حؾ اجتمعوا إليه فذبح أسعد بن زرارة لهم SLE‏ فتغدوا وتعشوا من شاة واحدةء وذلك لقلتهم؛ فأنزل 
الله ني ذلك بعد ذلك 8 إِذَا ME Goo‏ مِنْ ALU ell i‏ ذكر اللو [ الجمعة: ۹]. [ رضوان الله البنارسي ]. 


ree regi aa 
ويؤيده ما أخرجه ابن أبي حاتم عن السّدّي: أن الله تعا ی فرض على‎ ٠ 
اليهود ال جمعةء فأبوا وقالوا: يا موسى اجعل لنا يوم السبت(".‎ 
وإن كان أول الأيام خلفة يوم‎ BDU PLY! فيه تبع ) باعتبار هذه‎ ( . 
الأحدء وآخرهم يوم السبت: وأفضلهم وسطا يوم الجمعة.‎ 
خیر یوم ) أشكل فيه أن بعض ما ذکر لیس بخیر على‎ (|٠"85[ 
الظاهر كما ترى. وأجيب بأن ا خیر باعتبار عظم الأمور. وقيل: لاء بل‎ 
«فيه أخرج منھا؛ فهو خير‎ Ol, الخير في كل الأمورء أما الأولان فظاهرء‎ 
والمحق.‎ fled لظهور الأحوال من‎ Le! 
للخلافة» وإنزال الکتب الشريفة. وقیل: للعبادة‎ Le وقيل: لكونه‎ 
وهي غرض الخلقة. وقيل: ذكره تنبيه إلى تعظيم هذا اليوم با حافظة عن‎ 
السيئة.‎ 
في الخير لأنه الموقف‎ Sa ولا تقوم الساعة ) هذا أیضاً مثل الأول‎ ( 
لأنخم لمن هو في الخلائق أكرم.‎ 
Tey trang تعظيم إل ) قلت: قال القاري‎ dae) 
يقال: إنه لما وقع منه ا جریمة في هذا اليوم الموصوف بالعظمة استحق الإخراج من علو‎ 
المرتبة» ففيه تنبيه وإيماء نبيه إلى تعظيم هذا اليوم با حافظة عن السيئة والمداومة على‎ 
ات‎ wad 


(۱) 


Boj‏ ابن أبى حاتم في (تفسيره» (Ve te)‏ عَنِ GL‏ في OND als‏ خُول GT‏ عَلَى igh‏ اعتتلفرا فيو» قَال: oy‏ الله 
فرض le‏ اليهرد dant!‏ فأبوا وقالوا: يا موسی! إنه لم يخلق oy‏ السبت شيئاء فاجعل لنا السبت» فلما حعل عَلَّسيْهِمْ السسبت 
إستحلوا فيه ماحرم عَلَيْهِمً). . [ رضوان الله النعماني البنارسی ]. 


| النقریر الرفیع ج٢ Yto‏ 
| ثم أشكل على الرواية أفضلية عرفة واختلف في أفضليتهما على 
الآخرء لكنه على الإطلاق. وأما إذا قيل أفضل أيام السنة فهو عرفة» وأفضل 
أیام الأسبوع الجمعة. وقد cle‏ أفضلية يوم النحر أيضاء والتفصيل في alt‏ 
۱ ۱۳۷۱( لساعة ) اختلف في وجودها ورفعها وتعيينها على اثنين 
وأربعين قولا؛ ومنها جمهور الشافعیة إلى أنها وقت ال جمعةہ والحنفية إلى أنها 
بعد العصرء والحنابلة إلى أنها فيهما غير متعين: والتفصيل في المطولات من 
Sith‏ و«الفتح؛, و«الزرقاني»؛ و«العيني» . وقال القفاري: أقواله تباخ 
خمبسين » « لكن لم يعدها. 


ا اختلف في أفضليتهما ) قال المناوي في «الفيض» )١757(‏ في حديث 
أبي هريرة «أفضل الأيام عند اللہ الجمعة»: هذا بالنسبة لأيام الأسبوع, ۹9 9و 
العام فعرفةء والنحر؛ وأفضلهما عند الشافعي عرفة OY‏ صيامه يكفر سنتين وما من يوم 
يعتق الله فيه الرقاب أكثر منه cad‏ ولأن الحق سبحانه aly‏ ملائكته pal‏ الموقف» 
وقيل: الأفضل يوم النحر ففيه التضرع والتوبة by‏ النحر الوفادة والزيادة. | 

( قوله: اختلف في وجودها إلخ ) قلت: في هذه الساعة اختلاف هل هي باقية أو 
رفعت ؟ فقال قوم: قد رفعت؛ حكاه ابن عبد البر في «الاستذكار» ٠۰/۲‏ وقال: هذا 
ليس بشيء عندنا الحديث ابن جريج عن داود , بن أبي عاصم عن عبد الله بن حنس مولى 
معاوية قال: قلت لأبي هريرة: زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة لا يدعوا فيها مسلم 
إلا استجيب له قد رفعتء قال: GIT‏ من قال AUS‏ قلت: فهي في كل جمعة استقبلها؟ 
قال: نعم. | 

قال ابع Le‏ الب de‏ هذا تواترت الآثار» وبه قال علماء الأمصار. 

وذ کر geal‏ عن «كتاب ابن 25 عن محمد ع سب امرطی: “Ls ol‏ 

بعد العصر في مسجد رسول الله يه فقال رجل من الصحابة: اللهم الله فمات = 


45 Ye at 2 al 
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= فمات؛ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: «لقد وافق هذا الساعة التي إذا دعي 
استجيب». ( «العمدة» ۱۸۵/۱۰). 

وقيل: إنها موجودة لکن في جمعة واحدة من كل سنة. وقیل: إنها مخفية في جميع 
الیوم كما أخفيت ليلة القدر في العشر. قال ا حافظ: بی Ue den‏ سی سیت 
القدرء والاسم ee‏ » والحكمة في ذلك Ge‏ العباد على الاجتهاد في الطلب؛ 
واستيعاب الوقت Boll‏ بخلاف مالو تحقبق الأمر في شيء من ذلك لكان مقتضيا 
للاقتصار عليه وإهمال ما عداه. وقيل: غير ذلك. 
| وأما الكلام في تعيينها فطويل جد لا يسعه هذا المختصر فنعرض عن ذكره؛ وإن 
شئت الوقوف عليه فراجع إلى «الفتح؛ (۸۹۳) و«العمدة؛ LS) ۱۸٦/٠١‏ ب ال جمعة: 
باب الساعة التي في يوم الجمعة). و«البذل» NIV‏ و«شرح الزرقاني» ۳۲۳/۱؛ 
وراجع أيضاً «أوجز المسااك» roo - "54/١‏ للمؤلف ففيه Lal‏ بحث طويل ونفيس» 
فقال فيه في آخر البحث: ف تقارير المشايخ: أن الراجح عندنا الحنفية هو آخر ساعة من 
: العصرء وعليه عمل والدي ce gm MN‏ فإنه كان لا يخرج من المسجد بعد العصر حتى 
يصلي المغرب في يوم ا جمعة. وٹی «شرح tlt‏ عن اليتيمية أن الدعوة المستجابة في 
يوم الجمعة في وقت العصر عندنا على قول علمائنا اه. واختاره جمع من المشايخ. اه. 

( قوله: أقواله تبلغ خمسين ) قال القاري ٠٤ ٤/٣‏ : فيها أقوال آخر تبلغ الخمسين 
LS‏ ليلة القدرة؛ لکن قال العسقلاني: ما عدا القول بأنها ما بين جلوس الإمام 
وسلامه. والقول بأنها آخر ساعة من يومهاء Ll‏ ضعیف الإسناد أو موقوف استند قائله 
إلى اجتهاد دون توقيف وطريق تحصيلها بيقين أن ينقسم جماعة يوم الجمعة فيأخذ كل 
منهم حصة منه يدعو فيها لنفسه ولأصحابهء أو بأن يلزم قلبه استحضار الدعاء من 
فجرها إلى غروب شمسها. | 


التقریر الرفيع ج٢ rey‏ 
( خفيفة ) إشارة إلى القلة باعتبار ليلة القدر وإلا فجاء ف خبر عند 
ابن حبان والحاكم: oh‏ يوم الجمعة Lidl‏ عشرة ساعة Led‏ ساعة؛ 


الحديث(١).‏ 
( قائم يصلي ) أي: يدعوا عند الحنفية لأن منتظر الصلاة في الصلاة 
LS‏ سيأتي )1 


(]۱۳٥۸(‏ هي ما بين أن بجلس إلخ ) هو تار الشافعية. وأورد عليه 
القاري أن الصلاة تختلف أوقاتا في المساجد فإذا اختلفت باعتبار المصلين؛ 
فإذا اختلفت باعتبار المساجد فصار من باب أحوال الإجابة دون أوقاتها. 
2 
Jas jist Lad tall ld Ob cae ye ced oh 7 |‏ الأماكن 
LS‏ هو ظاهر. 
|٠٠51‏ ( فيه أهبط ) قيل: هو بمعنى «أخرج؛ المذكورء وقيل: هو 
شيء آخر فإن الإخراج من الجنة كان إلى السماءء والإهباط منه إلى 
الأرض. 
ا(إوئيه عات ) پیر كي ے د 


bay‏ عند ا حاکم والبيهقي. 


])١( 


رو الحاكم في ٦١٤/١ Cd sede‏ عن جابر بن عبد الله عن رسول الله BE‏ قال: 9 یوم الجمعة اثنتا عشرة hele‏ ولا dor‏ 
عبد مسلم يسأل الله شيئاً إلا آتاه الله فالتمسوها آخر الساعة بعد العصر». و م أحده عند ابن حبانء نعم رواہ Gal‏ النسائي في 
(اٹمتی) (۱۳۸۹)ء وت (الکبری) (۱۷۰۹)ء وصححه ا حاکم على شرط مسلم ووافقه الذنمي۔ [ رضوان الله النعمانِ 7 
غفر الله له ولوالديه ولمشايخه ]. 

)۷۰۲( في أول الفصل الثاني في حادثة أبي هريرة وعبد الله بن سلام. قلت: وتقدم أيضا في الفصل الأول من باب للساحد بسرقم‎ gt 
- من حديث أبي هريرة: اولا يزال أحدكم في صلاة ما انتظر الصلاة».‎ 


YA re a 

( من حين تصبح ) يشكل عليه أن طلوع الفجر من المشرق مشعر 
بأن الشمس تأتي من تلك الجهة فكيف بیقی الشفق ؟ اللهم إلا أن يقال: 
إنھم بخافون WN‏ تكون على خرق العادة. 

( شفقاً من الساعة ) أي: القيامة» فكأنه مأخذ من قال: إن الساعة 
إلى الطلوع, OY‏ الدابة eg il‏ الوقت فالانسان أولى بالعبادة. 

yy)‏ قد أرمت ) i‏ بفتح الراء أو كسرها بمعنى: ahs‏ وييروى 
SS il de BEE ONG yaaa‏ كدل لك 
وقیل: بتشدید الیم وسکون التاء على مجهول الغائب أي: Le‏ العا 
5 


) قال ) أوس الراوي. 

) یقولون ( الصحابة في معناه. | 

|١511‏ ( أعظم عند الله من يوم الأضحى ) يُشكل عليه ما ورد أن 
«أفضل الأيام عند الله يوم Med‏ ذكره في «البذل». 


( ذكره في البذل ) قلت: ذكر هذا الاشكال السهارنفوري في «البذل» ١١8/5‏ 
عن الشوكاني ف «النيل؛ ۲۹٥/۳‏ قال: قد جمع العراقي Ob‏ المراد بتفضیل الجمعة بالنسبة 
وید جو یس a tat‏ أو يوم النحر بالنسبة إلى أيام السنة 0 


Me‏ ووقع في المخطوطة: «ابن Uae‏ بحذف ch ph‏ وهو مبیٰ على خط وقع في «المرقاة) ٣ء‏ والصواب ما اث والحديث 


رواه ا حاکم في «المستدرك» cYoo/t‏ والبيهقي في الشعب» (۱۸٣۹۷۳۰۰۹))ء‏ والبغوي في 9شرح السنة» )١554(‏ كلهم عن 
أبي عبد الرحمن IA‏ عن عبد الله LB oy‏ رس ای صلی الل ale‏ رس ate IB‏ الؤمن cM ght‏ وأبو عبد الرحمن pane‏ 
من تلاميذ ابن عمرو بن العاص. لا ابن عُمر بن المنطاب. [ زضوان الله البنارسي ]. 

” رواه ابن حبان في (صحيحه» (۲۸۱۱) عن عبد الله بن قرط مرفوعا: «أفضل الأيام عند الله يوم النحر ويوم القر». 


التقریر الرفيع ج٢ ١‏ اس 
) خمس خلال ) لیس للحصر كما تقدم عن :دی وو انلكا 
وثلاثين Wipe par)‏ 
L101‏ وفي آخر ثلاث إلخ ) قال القاري: في العدول عن آخر 
ساعة إلى هذا إشارة إلى امحافظة على تلك الساعتین المتقدمتين. 


أخرجه ابن Pa‏ مرفوعاً: 0 09-91( عرفة» الحديث؛ 
قال: قد ذهبت الشافعية إلى أنه أفضل من يوم النحرء ولا يخفى الباب ليس فيه إلا أن 
يوم النحر أعظمء وكونه أعظم - وإن كان مستلزماً لكونه أفضل - لكنه لیس 
كالتصريح بالأفضلية كما في حديث جابرء إذ لا شك أن الدلالة المطابقية أقوى من 
الالتزامية, فإن أمكن الجمع بحمل أعظمية يوم النحرعلى غير الأفضلية فذاك؛ وإلا يمكن 
لوعي ار ع وي PELE‏ 
أفضلية يوم النحر. 

قلت: حديث أفضلية يوم النحر ذكره الشوكاني عن أحمد وأبي داود بلفظ: 
«أعظم الأيام» إلخء ثم بنى عليه الجواب» سے جس عند ابن حبان بلفظ: «أفضل 
الأيام» إلخ كما تقدم في كلام المؤلف رج اش Glee‏ انضا فق الخاضية عن انين 
حبانء فعلى هذا ينتقض الجواب الأول. 

( قوله: تلك الساعتين المتقدمتين ) قلت: نص القاري في 4١ 5/7 Gta Mn‏ : لعل 
العدول عن أن يقول: «وفي آخرها ساعة من دعا الله إلخ» إشارة إلى المحافظة على 
الساعتين قبل تلك الساعة لقربها. aly‏ أعلم. 


Ww Ww 


© وفي المخطوطة: Mole pad‏ سبق قلم. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ Yo.‏ 


أجمعت 7 00:000 
الکفایة('. ضر جج أصضعجاينا أنه UST‏ من الظهر. 


۱۸۰۱۰( أو ليختمن إلخ ) قيل: هو إعدام اللطف والتوفيق» وقيل: 
خلق BSS)‏ 
۱۱۳۷۱( الضمري ) وفي «المرقاة»: الضّمّيري بالضم فالفتح والیاء 
وقال: هكذا في النسخ كلهاء والصواب pall‏ كما فی OS po‏ 

(۳۷٣۰‏ فليتصدق ) ليس لرفع الإثمء بل OY‏ الصدقة تطفئع 
غضب ce SI‏ فلا ينافي خبر: «ليس لها كفارة دون يوم القيامة:9؟). 

( بدينار ( على وجه الأتمء فلا یناٹی خبر «أبي داودہ بلفظ: 
agai‏ 


) قوله: ليس لرفع الإثم ) وفي «المرقاة» ٦١٤/٣‏ : قال ابن حجر: هذا التصدق لا 
يرفع إثم التركء أي: بالكلية حتى لا ينافي خبر: «من ترك الجمعة من غير عذر لم يكن لها 
كفارة دون يوم القيامة», وإنما يرجى بهذا التصدق تخفيف الإثم, وذكر الدینار سے 


)۱( وراحع «فتح الباري» لابن رحب الحنبلي .۳۲٢۰/٥٢‏ 


('' وهو قول أكثر متكلمي fal‏ السنة كما في «المرقاة) .٦١٤/۳‏ | 

«المرقاة» 2477 وفيه: احتلف في ا مه فقيل: أدرع» وقيل: عمرو بن OS‏ وقيل: جنادة» وقيل: عمرو بن أبي بكرء وهو 
صحابی؛ وله حديث اك JB‏ يو ا حمل. وقال في JLT YIN‏ ا مه كنيته؛ وقيل: ا مہ وهب. وذكره a‏ ا 
۷ وقال: كانت له صحبة. 

هذا الأثر ذكره القاري عن ابن حجر. قلت: رواه الإمام عبد الرزاق في «المصنّف» ۳ عن ليث عن الحكم قال: «من 
ترك الجمعة يوما واحدا لم تکن له كفارة دون يوم القيامة». 

”“ روى أبو داود في #السئن» (YON)‏ عن قدامة بن وبرة مرفوعا: امن فاتته ا حمعة من غير عذر فليتصدق بدرهم أو نصفف 
درهم, أو صاع حنطة أو نصف صاع». ولكن الإمام أبا داود تكلم عليه. 


roy ۱ | ۱ te التقریر الرفيع‎ 

ا۱۳۷۵ ( على من سمع النداء ) وهو ORY!‏ وا حمل على 
[Ms pall‏ بعید؛ فالظاهر أن يقال: إن الجمعة واجبة على من كان في 
موضع بينه وبين المصر مقدار بلوغ الصوت كما سيأتي عن أبي يوسف. 

قال في «المنية»: من هو في أطراف المصر وليس بينه وبين المصر فرجة 
فيجب عليه وإن كان فرجة من المزارع وغیرہ فلا جمعة عليه وإن كان _ 
یسمعء وعند محمد يحب إن سمع. اه. واتفق مالك وأ مد على أنها لا 
تجب إلا على من سمع النداء. GL or‏ وقال في «الميزان»: A‏ الجمعة 
. على من سمع النداء إن كان في موضع خارج عن المصر عند الثلاثة دون 
الإمامء فتأمل. وفي «العّرف»: إن للحنفية فيه شانية أقوال. 


= ونصفه لبيان الأكمل؛ فلا gly‏ ذكر الدرهم أو نصفه وصاع حنطة أو نصفه في 
رواية أبي داودء OY‏ هذا البيان أدنى ما يحصل به الندب. 

( قوله: للحنفية فيه ثمانية أقوال ) قال الإمام الكشميري في «العرف الشذي» 
0١‏ : فيها ثمانية أقوال للأحناف ذكرها الشرنبلاني فی «رسالته», منها ما نسب إلى 
ام مت شيف yay‏ ان كي الم على ين a gE, DROS‏ 
موضع إقامة الجمعة؛ والمسافة الغدوية أن يعود الرجل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء 
deat‏ ومنها ما قيل: إنها لا تجب إلا على سكان موضع إقامة ا جمعةء ومنها أنها 
واجبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء والأرجح هو هذا فإنه 
مؤّيد لفتاوى الصحابة. 


© وهذا في المخطوطة غير واضح adsl‏ من «المرقاة4 CET N/T‏ ففيه: وهو الأذان أول الوقت كما هو الآن في زماتناء زاده عثمان 
رضي الله عنه لينتهي الصوت إلى نواحي المدينة. ثم قال: وحمل الحديث على النبوي على هذا all‏ بعيد تنا [(رضوان اللہ 
© «منية المصلي» مع شرح gt‏ ص: 507 . GULP‏ 4717/8 . 


roy الرفيع ج؟‎ aid 

]!١ 71‏ ( آواه الليل ) قيل: معناه إن كان يمكن الرجوع إلى وطنه 
بعد الصلاة فيجب عليه؛ قال ابن الهمام: اختلفوا ف توابع المصر؛ فعن أبي 
و إن كان موضع يسمع فيه النداء وقيل: بميل وبميلين وبستة Stel‏ 
وقيل: إن أمكنه أن يبيت ف أهله. ۷ا مرقاۃ:. 

قلك درا ملا call LU acti)‏ اع 05S‏ سا 

ہر و ا 

( في جماعة ) اختلفوا في مقدارها فقال الإمام | ابو حنيفة ا: ثلاثة 
سوى الإمامء وقالا: اثنان سواه. وقال الشافعی؛ وأحمد: لا بد من أربعين 
د وقال مالك: تصح بما دون الأربعين. «مرقاة؛ و«ميزان١)‏ 

( أربعة ) ليس للحصر للمسافر و غيره كما سيأتي!". 

( عبد مملوك ) به قال الأربعة إلا في رواية عن أحمد 


. ( اختلفوا في توابع المصر ) قلت: قال ابن الحمام في «الفتح» 54/7: اختلفوا فيه 
فعن أبي يوسف إن كان الموضع يسمع فيه النداء من المصر فهو من cals‏ وإلا فلاء 
سے مو سار ل ہر رت 
وقال بعضهم: قدر میلء وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وعن مالك: ستة؛ وقيل: 
إن أمكنه أن يحضر الجمعة ويبيت املع دق قن كع م اه Ae‏ وإلا فلا. قال 
في «البدائع»: وهذا حسن. اه وحكاه القاري في .٦٢٤/٣ BBM‏ 

( قوله: به قال الأربعة ) قال النووي في «شرح المهذب» 85/4:: FAY‏ 


۲ءء وفي «امحموع»: قال مالك: لا يشترط عدد معين؛ بل بشترط جماعة تسكن بهم قریة ہہ چو ید رو 
يحصل OY‏ وأربعة ونحرهم. 
© أي: في آخر الفصل الثالٹ من حديث جابر. 


( أو صبي ) وف معناه امجنون. ‏ 
(مریض ) فيه الأعمى عند الما دون الثلاثة, وصاحبيه. سرقاہ ١‏ 
١741‏ ( يتخلفون ) أشكل عليه ترك الجمعة عنه صلى الله عليه 
وسلم odd‏ الصلحةء وأیضا التحريق بالنار. وأجيب ور ذكر بعضها 
القاري, منها جواز تعدد الجمعة. 


(OE) (۱۳۷۹[‏ أي: ترك الجمعة WG‏ 


= الجمعة علي العبد ولا المكاتب وسواء المدبر وغيره, هذا مذهبنا وبه قال جمهور 
العلماءء وهو قول مالكء وأهل المدينة» وأهل الكوفة, وأحمد. اه. وعن أحمد رواية 
أخرى: جب على العبدء ولا يذهب من غير إذن سیدہء كما في «المغني» ۰.ء.ء. 

( قوله: فيه الأعمى ) قال النووي ف «المجموع؛ 4 الأعمى إن وجد قائداً 
متبرعا أو بأجرة المشل وهو واجدها لزمته det‏ وإلا فلا تجب cade‏ هذا تفصيل 
مذهبناء وممن قال بوجوب الجمعة على الأعمى الذى يحد قائدا: UL‏ وأ مد وأبو 
يوسفء ومحمدء وداود. وقال gf‏ حنيفة: لا تجب. ظ 

( أجيب بوجوه ذكرها القاري ) قلت: قال القاري ف Sua ٦٤٤/٣ GM‏ 
عن السيد بادشاه رحمه الله: المقصود التغليظ وا مبالغة دون الحقيقة, على أنه يحوز تركه 
إلى بدل لمصلحة ضروريةٍ إذا أدى al‏ الاجتهاد, ولكن الإحراق إنما يتصور إذا كان 
تخلفهم جحوداً رم ری مل صمح الهم بالتحريق: وقال القاري: لا يلزم من جعل 
الخليفة ترك فرض الجمغة Lill‏ فإنه يتصور تكرارها كما هو OW‏ من المسائل 
الاجتهادية الخلافية. 

قال: ونسخ ا ھم بالتحريق غير معروف عند Jal‏ التحقیقء نعم الجمهور على . 
منع تحریق ا مالء وأجمعوا على منع تحریق غير ا ملتخلف: والغال. 


۹٣٢٣ء‏ و ليس فيه ذكر مذهب الأئمة الثلاثة. 


انقریر الرفیع ج٢‏ ظ ret‏ 
باب التنظیف والتبكير 
IVAN .‏ أو يمس ) للتردُد أو للتنويع. 
( من طيب بيته ) فيه إيماء إلى اهتمامه في البيت. 
( فلا يفرق إل ) كالولد والوالدء أو الصاحبينء أو بين اثنين لا فرجة 
( إذا تكلم الإمام ) قال الإمامء ومالك بوجوب الإنصات سمع أم 
لاء وقال tal‏ والشافعي بوجوبه على السامع؛ وباستحبابه على غيره. 
«المرقاة». «الميزان72١).‏ وا حدیث بعمومه دليل ا حنفیة. | 


020 

والتبكير: قال في «النهاية»: بکر - بالتشديد -: أتى الصلاة في أول وقتهاء وكل 
من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. کذا في wold Mir‏ 2 . 

( قوله: قال الإمام إلح ) قلت: مذهب الحنفية أن الخطيب إذا شرع في الخطبة 
خلاف مشايخنا كما في «المبسوط» للسرخسی PY Y‏ و«البدائع» ۳۷/۳ء فقال محمد 
بن سلمة البلخي بالإنصاتء, وهو المروي عن أبي يوسفء وهو تار أبي بكر البخاري؛ 
وأجاز نصير بن يحيى قراءة القرآن سراء والحكم بن زهير كان ينظر في الفقه وهو من 
AS:‏ أصحابنا وكان مولعا بالتدريس. 

ب "و إن کان یٹ لا يسمع احطبة الظاهر أنه بسكت لأ 


O)‏ قلت: مذھب cei‏ ومالك 3 «المرقاة» ۳ء" وأما مذهب eis‏ والشافعي فليس فيه فلعله 5 «الميزان») by‏ أجده. 


انير الرفیع ج٢‏ | Yoo‏ 
ثم الاانصات عند الاماء ice ge‏ وعندھما ہدء اخطة LAs‏ 3 
«المداية»(١).‏ 


( الجمعة الأخرى ) هي المتقدمة كما هو مصرح ف رواية «أبي 
mre‏ الآتية في أول الفصل الثاني . 

۱1۳۲۱( من اغتسل ) تقدم الاختلاف ف أن الغسل للجمعة أو 
الیومء وفي أن الغسل واجب أم لا ذيل الحديث!"). | 

( فضل ثلاثة أيام ) بالرفع alas‏ على Aly tla‏ عطف على «الجمعة. 

إذا أخذ من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة تكون عشراء وأما إذا Jef‏ 


عن یرے مت الہ سی اظلی فٹر یرتا «العرف». . 


= بَعُدَ عنه فقد قدر على أحدهما وهو الإنصات فيأتي ہما قدر عليه. وقال في «الدر 
الختار؛ :۱٥۹/۲‏ يحب عليه أن يستمع ويسكت بلا فرق بين قريب وبعيد ٹی الأصح. 

وكذلك Cade‏ مالك كما ف «المدونة» ۰/۱ ۲۳ء وهبداية المجتهد» .١51/1١‏ 

( قوله: قال أ مد والشافعی بوجوبه إلخ ) قلت: أما مذهب أحمد فكما قال» وكذا في 
«المغني» ١56/7‏ للشيخ الموفق. وأما مذهب الشافعي فذكر النووي في «المجموع؛ 4/4 07: 
أن الإنصات مستحب مطلقاء ولا يحرم الكلام. وكذا في «حاشية الجمل؛ .٥٥۷٤/٥‏ | 

( قوله: إذا أخذ إلخ ) قلت: ونص الكشميري في «العرف» ۱۱۳/۱: أي من 
صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أخرء ولو أردنا من يوم جمعة إلى 
sii ahead‏ بزيادة AIG‏ أیام الو مک رتا 


(') والحداية» Athy‏ 
('" كتب في المخطوطة بعد ذلك رقم الصفحة من نسخة المشكاة الهندية» وهو حدیث ابن عمر: INP‏ حاء أحسد کم الجمعة 
فلیغتضل)ء؛ تقدم الكلام عليه في شرح المولف وفيما Gale‏ هناك في أول باب الغسل السنون (ص: ٠ه‏ ح: COTA‏ [ رضوان الله 

البنارسي غفر الله له]. 


التقرير الرفيع ج٢ yet‏ 
TAT |‏ ( فقد لغا) أي: کمن تكلم بالباطل أو عبث, أو مال عن 
الصواب. 
(۱۱۳۸٤۰‏ مٹل الھجر إخ ) أي: الرائح عند الحجيرة» وقيل: في 
الصباح. ۱ | 
ثم في رواية «النسائي» زيادة: «بطة؛ وعصفور؛ء تكلم فيها. 

ثم الساعات عند مالك من الزوال صرح به الزرقاني في «شرح 
الموطإ». وعند ا جمھور من الصباح. «العرف». 


( قوله: ثم في رواية النسائي زيادة بطة إل ) قلت: روى النسائي الحديث عن 
أبي هريرة )١1585(‏ وفيه في المرة الرابعة: «ثم كالمهدي dle‏ ورواه أحمد أيضا في 
cdl‏ ۲۰۹/۲. 

. وعند النسائي ف رواية أخرى (۱۳۸۷) عن أبي هريرة نفسه ف المرة الخامسة: 
«وكرجل قدم ctl pier‏ ورواه أحمد في «المسند» ۸۱/۳ عن أبي سعيد الخدري أيضا. 

قال الإمام النووي في «خلاصة الأحكام؛ ۷۸۳/۲: هاتان الروایتان وإن صح 
إسنادهماء فقد یقال: هما شاذتان لمخالفتهما الروايات المشهورة. 
| وحکی الزيلعي كلام النووي هذا في «نصب الرایقہ ۹۹/۳ وسكت عنه. وذكره 
La‏ حافظ في «التلخيص» ۱٦۹/۲‏ وقال: وروی أحمد فی مسندہہ من حديث أبي 
سعيد نحو الزواية الأولى منهما. (يعني رواية «كرجل قدم عصفورا»). وقال ابن الملقن 
في «البدر المنير» ۹/٤‏ بعد ذكره كلام النووي المذكور: قد أخرج رواية «العصفور» 
dal‏ ٹی «مسنده» بإسناد جيد من رواية أبي سعيد الخدري فلا مخالفة إذا. 

( قوله: ثم الساعات إلخ ) قال الزرقاني في «شرح db hl‏ ۲۹۸/۱: اختلف في 
المراد بالساعات؛ فذهب الجمهور وابن حبيب إلى أنها ساعات النهار من cal sl‏ فاستحبوا 
المسير إليها من طلوع الشمسء وذهب مالك وأصحابه إلا القليل وإمام الحرمين = 


ريوع لهل 
قلت: لکن الراجح الأول يؤيده لفظ: «راح», ولفظ: «المهجر». 


= والقاضي حسين إلى أنها لحظات لطيفة أوها زوال الشمس وآخرها قعود الإمام علی 
المنبر, oY‏ الساعة تطلق على جزء من الزمان غير محدود, تقول: «جئت ساعة MIS‏ 

٠‏ وقال الشيخ أنور الشاه الكشميري في «العرف» ۱۱۳/۱: التبکیر عند مالك 
من ما بعد الزوال» وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوالء والجمهور على أن 
الام clad‏ الی رر ایگ ope Least‏ اتھ یو 

Jay‏ انت رص ie pay)‏ سمل LQ‏ سک 
الجمعةء ح: £44( على أن ابتداء الساعة من بعد الزوالء لأن الروحة الذهاب بعد 
الظهيرة. وأيضا بحدیثٹ: Ob‏ المهجر إلى الجمعة A)‏ فإن التھجیر الذهاب عند 
الهجيرة. وتمسك الجمهور بحديث: «بكرو إلح؛ فإن التبكير هو الذهاب عند BSN‏ 
ثم Chin‏ كل واحد Ly‏ يوافقه» وتأول ووسع في كلام الخصم. 
. قلت: قد بسط الشيخ المؤلف الأقوال في ابتداء الساعات في Gal‏ 
,70-/0١‏ وحكى عن الإمام الأكبر الشاه ولي اللہ الدهلوي: الأصح أن هذه 
الساعات ساعات لطيفة بعد الزوال لا الساعة التي يدور عليها cal GLI‏ قال 
الشیخ: وبه جزم والدي المرحوم نور الله مرقده عند تدريسنا. ثم حكى الشيخ عن 
الصيدلاني أنه من ارتفاع النهارء وقال: وهو OS AN‏ عندي. ثم ذكر وجوة 
الترنجيح لذلك. | 


باب ded!‏ والصلاة 


(٦٢‏ حین تميل الشمس ) أي: بعد chy sll‏ ولا یدخل وقت 
الجمعة إلا بعده خلافا لأحمد رحمه اللہ إذ أجازها بعد الطلوع. 


ولا يعارضه رواية الصحيحين؛ من نفي الظل, لأن النفي ني 
الاستظلال بدليل الرواية الأخرى. «المرقاة». 

VE eV!‏ ولا نتغدى ) ليس الغرض أن الجمعة تكون قبل الزوال: 
لغداء ِي وقته» بل الغرض أن الغداء بعد الجمعة وهي في وقتها. 

وإطلاق الغداء مجاز على البدل كما سيأتي .على السحور١)‏ 


( قوله: لا يدخل وقت الجمعة ) قال الإمام النووي في «المجموع» 4/١١ه:‏ 
مذهبنا أن وقتها وقت الظهر ولا يجوز قبله, وبه قال مالك وأبو حنيفة وجمهور العلماء 
من الصحابة والتابعين فمن بعدھمء وقال أحمد: تجوز قبل الزوال. اه. 

قلت: كذا ذكر مذهب أحمد في د۷المغنی؛ ۸۰۲. 

( قوله: لا يعارضه رواية PL‏ ) قال القاري ٹی «المرقاة» /417: لا يعارض ذلك 
غير teat‏ شا LS)‏ کس ای تیر pb ha‏ رت نس 
للحيطان Uo‏ يمشي Nags‏ لأنه لم ينف الظل بل الظل الذي يستظل به بدلیل الروایة 
5 «نتبع Mes al‏ وعلى التنزل فهو محمول على شدة Late been‏ بين Le‏ 


۷ یوق خر باب (بدون الترجمة) بعد باب رؤية الهلال برقم: (۱۹۹۷) من حدیث العرباض بن سارية رضي اللہ عنه قال: دعانِ 
رسول الله BE‏ إلى السحور في رمضان فقال: Glad‏ إلى الغداء المبارك». [ رضوان الله النعماني البنارسي AL‏ 

("© قلت: الحديث روى البخاري في غزوة ا حدیبیة )٦١٤۸(‏ عن سلمة بن الأكوع بلفظ: «كنا نصلي مع النبي صلی الله عليسه 
وسلم الجمعة؛ ثم ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل Mad‏ ومسلم عنه (YT)‏ بلفظ: USD‏ نصلی مع رسول اللہ صلى الله 
عليه وسلم ا محمعةق فٹرحع وما تحد للحيطان فيئا نستظل May‏ 

۴( رواه مسلم (۲۰۲۹) عن سلمة بن الأكوع SID‏ اکنا حمع مع رسول الله كب إذا زالت الشمس ثم نرحع نتتبع Me A‏ 


٥۹ te الرفيع‎ a 
تقد فی رت‎ of day WL اآبرد) أي:‎ (ا۱٤١١‎ 
الشافعیةء فحملته على‎ BNA دليل الحنفية من تفريق الصيف والشتاء وهو‎ 
بيان الحواز. «المرقاة».‎ 
أي: حصل عهده؛ أو ناقصة والخبر‎ dali ) كان عثمان‎ (٤٤٤٤ا‎ 
زاد ) أي: عثمان على ما هو المشهورء وكانت الوقعة سنة ثلاثين‎ ( 
فالظاهر جمعا بين‎ BLU أن الأذان في زمنه عليه الصلاة والسلام كان على‎ 
الروايات أن مطلق الإعلام كان في زمنه عليه السلام» أو زمن عمر رضي‎ 
الله عنه عند الضرورة» وأما بصورة الأذان فكان في زمن عثمان رضي الله‎ 
۲٢9ل‎ 3 عنه لكن خارج المسجدء وأدخله هشام‎ 
5 وقول‎ cls Ku ثم الأذان أجمع عليه من الصحابة قفا‎ 


رضي الله عنه: «إنه Y Medes‏ يخالف» ہے سے أطلق على 
التراويح: اٰعمت البدعة Woda‏ 


وهو بغید لمكان «كان» فإنها تدل لغة أو عرفاً على الاستمرار. 
( قوله: زاد أي عثمان ) قال البنارسي: قال ابن جرير الطبري في «تأريخه 
51 : وف هذه السنة ( سنة ثلاثين ) زاد عثمان النداءً الثالث على الزوراء. 


£t4- ۸/۳ لابن حجرر( ۸۷۰" الأذان یوم اجحمعمةق و«المرقاة»‎ re راحع لتفصيل المبحث في ذلك 1تح : ار‎ (١( 
عن ابن عمر قال: ا شرف .ا یت‎ (OE AT Go EVE) زوى ابن أبي شيبة في المصنفه؛‎ | : 


لتقرير الرفیع ج٢‏ اس 

( الثالث ) وجاء الثاني والڈول!'؛ للاعتبارات: فلا إشكال. 

ثم اختلف ٹی حرمة البيع من الأذان الأول أو من الثاني» ذهب إلى 
الأول جمهور الحنفية» وإلى الثاني الطحاوي. كله من «المرقاة». 

والاختلاف ف أن البيع باطل كما عند مالك وأحمدء أو فاسد كما 
عند الشافعي والحنفية ذكره في حواشي «الهداية» يأتي 3 محله. 


( قوله: للاعتبارات ) قلت: قال ابن ا ٰمام ee ale‏ ۳ئ -: ay‏ 
روایة للبخاري: زاد النداء الثاني أي: باعتبار الإحداث» By‏ رواية a‏ ى بالأول با باعتبار 
الوجود. 

( قوله: ثم اختلف في حرمة البيع إلخ ) قلت: عند الأئمة الثلاثة: مالك؛ 
والشافعی؛ وأحمد يحرم بیع والشراء بالأذن الذي كان في عهد النبي صلی الله عليه 
وسلم والشيخين بين يدي الخطيب كما في «المنتقي؛ ٤‏ للمالكية 275١/١‏ وه«حاشية الجمل؛ 
/ ۰ء وهالمجموع» للشافعية coe s/f‏ و«المغني؛ للحنابلة 49/7 .١‏ 

وعند جمهور ا حنفیة بالأذان الأول الذي ool;‏ عثمان. وقال الطحاوي: المعتبر 
هو الأذان عند المنبر بعد خروج الإمام فإنه هو الأصل الذي كان للجمعة على عهد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم, وكذلك في عهد أبي بكر وعمر وهو اختيار شيخ 
الإسلام. والأصح أن المعتبر في وجوب السعی وكراهة البيع هو الأذان الأول إذا كان 
بعد الزوال لحصول الإعلام به, ولأنه إذا انتظر الأذان عند المنبر يفوته أداء السنة وسماع 
ا خطبة؛ وربما تفوته الجمعة إذا كان بيته بعيداً من ال جامعء وهو اختيار شمس الأئمة 
السرخسی, وا حسن بن زيادء قاله البابرتي ہے سس تے سے ev‏ 


© قلت: جاء في Alyy‏ أخرى للبخاري )410( في الجلوس على المنبرء عن السائب بن يزيد: «أن التأذين الثاني يوم ا ممعة أمسر 
به عثمات حين كثر أهل المسجد ؛ وكان التأذين يوم الجمعة حين پجلس الإمام». ورری عبد الرزاق fe)‏ (مصنفه) ٣۰٦٢/٢‏ عسن 
عمرو بن دینار: oft‏ عثمان ول من زاد الأذان الأول يوم ال حمعة لما كثر الناس MEY‏ ۱ 


التقرير الرفیع ج٢‏ )۳ 
ا٥ (]١ ٥٤‏ خطبتان ) اختلف في الخطبة في ثلاثة مواضع: الأول في 
الماهية, فقال الشافعي» ومالك في أرجح قوليه: إن LA‏ خمسة أركان: 
التحمید والصلاة والوعظ والقراءة والدعاء'!''. | 
وقال الصاحبان: کلام طویل يسمى خطبة. ودليل fy‏ إطلاق 
الذكر فی قوله تعالى «فاسعوا إلى ذكر الله الآية. 
. والثاني في القيام؛ فقال الشافعي ومالك بوجوبه؛ والإمامء وأحمد 
باستحبابه». وقال في bh‏ بكراهة القعود. 
والثالث في الجلوس بينهما؛ ل يقل به إلا الشافعي رضي اللہ تعا ی عنه. 
]!١ 0 >[‏ ( مثنة ) أي: ede‏ مفعلة من أن المكسورة بمعنى: مظنة. 


| ( قوله: الشاني في القيام ) قلت: مذهب الشافعية كما في «المجموع؛ 015/4 
وجوب القیامء والجلوس بين الخطبتين. Lil,‏ مذھب مالك فذكر الباجي في «لمنتقي» 
١‏ أن القيام سنةء وكذا الجلوس بينهما. وكذا ذكر النووي في «المجموع؛ مذعب 
ADL‏ ثم ذكر رواية أخرى عنه أن القيام وا جلوس بينهما شرط. وقال الدردير قي 
cath‏ الک 0١‏ (ف وجوب قيامه لهما) وهو قول الأكثرء وسنيته وهو لابن 
العربي )0238 

وأما مذهب ا حنفیة فكما قال الشیخ وراجع لذلك هاطدایة ۸۳/۱ و«البدائع» 
۳ء وی مذهب ا حمد روايتان في «المغني» ٥٥١/١‏ مثل مذهب الشافعي» ومثل الحنفية. 

( مثنة ) قال في aE Lb‏ 01/5 4: أي: علامة يتحقق بها cag‏ مفعله بنيت من 
أن المكسورة المشددة وحقيقتها مظنة. 


™ مذهب الشافعي كذلك في (ائحموع) ul, . 4/t‏ مذهب مالك فقال الدردير في «الشرح الكبير» ۳۷۸/۱: ندب ثناء عا 
الله وصلاة على نبيه؛ وأمر بتقوى» ودعاء مغفرء وقراءة شيء من القرآن. ومذهب الإمام؛ وصا-۔يه كذلك في «الهداية» ۸۳/۱. 


rVy ٢ج الرفیع‎ x 
عليه السلام صلی‎ ash واقصروا ) لا ينافي ما ورد في «مسلم»:‎ ( | 
الفجر ثم خطب إلى الظهر ثم نزل فصلى ثم خطب إلى العصر ثم إلى‎ 
نادر.‎ BY Man ah 
فإشازة‎ cell کس یس الات‎ ref dale السا ]جا‎ 
فيما يكره‎ tate yer هذا أدخله مالك فی‎ Jey إلى الحكمة في قصر ا خطبةء‎ 
من الکلام. وقيل: مدح للفصاحة والبلاغةء وإليه مال النووي!"). «مرقاة».‎ 
يقول ) صفة ل«منذر», أو حال منه. ولا وجه لما قيل أنه‎ (3/1 
عليه السلام يقوله. ظ‎ 

لم١ (VE‏ ) ليقض ) أي: ليمت أو ليبين قدر اللبث. 

۹۸ ق إلخ ) قيل المراد أول السورة» وقيل: كلهاء وقيل: 
أخذت كلها لأنه عليه السلام يقرأ بعضها في كل جمعة فحفظت الكل في 
اق فا 
لمنذر جیش:؛؛ و 0000 حالا رت ee Je 134 2 HOLS)‏ ا 
وسلمء وەیقول؛ الثاني عطف على cS gi‏ وعلى الوجه الأول عطف على جملة «كأنه». 
اه. قال القاري: الصحيح بل الصواب الوجه cS I‏ إذ لا معنى لقوله على المنبر 
صبحكم ومساكم. 


”63° الإمام مسلم في ااصحيحه» (444) عن al‏ زيد عمرو بن أخطب قال: «صلى بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم الفجر 
وصعد Glad «pill‏ حى حضرت الظهر فترل فصلی؛ ایس وو سی وت ھت نے کوسی سس 
فخطینا حي غربت الشمس: فأحبرنا یما كان وما هو كائن, فأعلمنا أحفظنا». 

' '" حيث قال فيه في شرح مسلم» :۲۸٦/١‏ وهو الصحيح المختار. وحكاه القاري في «المرقاة) LOY ٥٥١/٣‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ تاب ۳ 
| عافرات ی ایر سی قد «gilts‏ سسد ات وللعلماء 
فيه أربعة أقوال ذكرها الشوكاني و«البذل». 5 

(]!١5٠١[‏ وعليه عمامة سوداء ) بكسر العين؛ 0 Se‏ فق ارج 
الشمائل»: إن هذه ا خطبة وقعت فی مرضه الذي توفي فيه صلى الله عليه 
وسلم. وأطال القاري الکلامَ في العمامة. 


اختلف في محل القراءة على re‏ الأول: ساس د ذهب 
٠‏ الشافعي» وهو ظاهر إطلاق الأحاديث. والثانی: في da‏ وإلى ذلك ذهبت ا مادویة 
وبعض أصحاب الشافعي. والثالث: إن القراءة مشروعة فيهما. جميعاء وإلى ذلك ذهب 
العراقیون من أصحاب الشافعي. والرابع: في الخطبة الثانية دون الأولى حكاه العمراني. 
قال الشوكاني: والظاهر من الأحاديث أن النبي صلی الله عليه وسلم كان لا يلازم قراءة 
سورة أو آیة tre pat‏ ف ا خطبةء بل كان يقرأ مرة هذه السورة؛ ومرة هذه ومرة هذه 
الآية ؤمرة هذه. 

وحكاه عنه صاحب «البذل» ١84/7‏ ثم قال: ومذهب الحنفية في هذه المسألة 
أن قراءة القرآن يسن في الأولى منهما. قال في «مراقي الفلاح»: يسن بداءته بحمد الله بعد 
التعوذ في نفسه سراء والثناء عليه Ly‏ هو أهله سبحانه؛ والشهادتان والصلاة على النبي 
صلی الله عليه وسلم والعظة والتذكير وقراءة آیة من القرآن. ويسن إعادة الحمد والثناء 
وإعادة الصلاة على النبي 6 في ابتداء الخطبة الثانية والدعاء فيها للمؤمنين والمؤمنات 
مكان الوعظ بالاستغفار eb‏ 

( أطال القاري الكلام ) قلت: SS‏ القاري عدة روايات في لبس العمامة؛ منها 
عن ابن عمر: «كان النبي BE‏ إذا أعتم سدل عمامته» أي: أرخى طرفيها بين كتفيه» ثم - 


.۔۲٢٢ الفلاح» مع لاإمداد الفتاح) ص:‎ hae 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۱ Ye‏ 

| 1511 فليركع ركعتين ) استحبه الشافعي والحنابلة, ومنعه 
ا حنفیة لرواية: «إذا tale Cr‏ وهو موقوف على الزھري؛ ومثله عن 
عروۃ gles‏ وابن عمر. 


تی ران دی بی ا کی کا دو ا رما یف ول 
البيهقي في «سننه», وابن سعدء وأخرج عن ابن الزبير «أنه يرخيها شير أو أقل من شبر»» 
ومنها: «أن ابن الزبير اعتم بعمامة سوداء قد أرخى من خلفه نحوا من ENS‏ ونقل 
ies‏ لبس العمامة السوداء عن كثير من الصحابة والتابعين منهم: اع بن مالك» 
وعمار بن ياسرء ومعاوية» gly‏ الدرداء؛ والبراء وعبد ال ر من بن B95‏ ووائلة» وسعید 
بن المسيب؛ والحسن البصري؛ وسعيد بن جبير» وغيرهم. ظ 

ثم قال السيوطي: وقول الشيخ مجد الدين: ما فارق العذبة قطء لم أقف عليه في 
حديثء؛ بل se‏ صاحب (cdl)‏ أنه كان يعتم تارة بعذبة وتارة بلا Ade‏ 

BAS النووي: يجوز لبس العمامة بإرسال طرفها وبغير إرساله ولا‎ JU; 
واحدة منهماء ولم يصح في النهي عن ترك إرسالها شيء؛ وإرساها إرسالاً فاحشا‎ 
كإرسال الثوب فيحرم للخيلاء ويكره لغيره؛ لحديث ابن عمر أن النبي صلی الله عليه‎ > 
وسلم قال: هلا إسبال في الإزار والقميص والعمامةء من جر شیا خيلاء لم ينظر الله إليه‎ 
داود والنسائي بإسناد صحيح. قال الماوردي: ينبغي للإمام أن يلبس‎ yl يوم القيامة» رواه‎ 
السواد بر مسلم هذاء ولكن ضعفه النووي بأن الذي واظب عليه النبي يه والخلفاء‎ 
الراشدون إنما هو البياضء ثم قال: الصحيح أنه يلبس البياض دون السواد إلا أن يغلب‎ 
على ظنه ترتب مفسدة عليه لذلك من جهة السلطان أو غيره. انتهى مختصرا من «مرقاة‎ 
. 105/7 المفاتيح للإمام علي القاري الحنفي‎ 

( قوله: منعه الحنفية ) قلت: ومثله مذهب المالكية كما في «البداية» 2١51/1١‏ 
واستدلوا Ly‏ ذكره صاحب 85/١ lable‏ من قوله عليه السلام: «إذا خرج الإمام - 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ هدم 


2ے مع أنه ie‏ قبل stl‏ جن fees dal‏ بما لا 
مزید عليه في ae‏ 


> فلا صلاة ولا كلام», ولكن قال الزيلعي في «النصب» ۲۰۱/۲: غريب مرفوعاء وقال 
البيهقي: رفعه وهم فاحشء إنما هو من كلام الزهري. اه. | 
© وروی ابن أبي شيبة في «المصئف» ۱۱۱/٢‏ عن هشام بن عروة عن أبيه قال: «إذا 
قعد الإمام على المنبر فلا صلاة». وعن cle‏ وعطاءء ومجاهد «أنهم كرهوا الصلاة 
والإمام يخطب يوم الجمعة». وعن ابن عباس وابن عمر أنهما «كانا يكرهان الصلاة 
والكلام بعد خروج الإمام». وروى مثله عن ابن سيرين» وشريحء والزهري» وغيرهم. 
( قوله: أنها قصة خاص وقعت لسايك ) روى أبر و جو بت وعن أبي 
هريرة قالا: oe‏ ليك gab‏ ورسول الله يه CLS‏ فقال له: «أصَليْت ؟» قال: لا 
قال: or‏ رکعتین, SS‏ فيهماء. 
وأجابوا عما استدل به الشافعية بأن النبي پچ له أنصت له حتى فرغ من صلاته. 
وم سو ھی سور رت وبأن ذلك كان منه قبل أن 
ينسخ الكلام في الصلاة» ثم ما نسخ ف الصلاة نسخ Lal‏ في الخطبة. کذا ف «العمدة» 
7ظ داود» ٥٥۹/٤‏ کلاھما للحافظ العینی ا حنفي. 
قلت: قال الشیخ الكشميري في dla :١ 17/8 ad‏ المقال في هذا الباب أن 
هناك أمرين: daily‏ سلیكء وقول النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ والتفضي عن القول مشکل 
فإنه تشريع» سس il‏ ہی کی 
«ch gill‏ فجوابه أن الدارقطني تتبع على «الصحيحين» ف عدة مواضع, وتتبع على البخاري 
في نحو مئة موضع ونيفء وكلها في الأسانيد, إلا هذا ا حدیث فإنه تكلم فيه في التن, 
وقال: إن easily abel‏ جعله الراوي «ضابطة». فالصواب أنه مدرج من الراوي. - 


we te eid was 

۱۱۷۰( رکعة من الصلاة 6 ) تقدم في باب ما على المأموم, 
وإطلاق الحديث ala‏ اصاحب] «المصابيح» على الجمعة لرواية: «من أدرك 
زكعة من الجمعة». وبه قال BM AN!‏ محمد رحمهم اللہ وقال الإمام: 
إن أدرك التشهد أو السهو أيضا يبني الجمعة لأنه ينويهاء فلا يبني عليها 
غيرها لعموم قوله عليه السلام: ہما فاتكم Od gold‏ 

]!١ 5١1‏ (المنبر ) مستحب عند العلماء قيل: إلا في مكة فالمستحب 
فيها باب الكعبة كما فعله عليه الصلاة والسلام, والخلفاء الراشدون؛» 
وأحدثه فيها معاوية. | 


tn Ob gap gah woe ely a‏ ا وش موہ 
محرم لماء فاجتمع المبيح وا حرم فترجح. راجع «بذل ا جھودہ ۱۹۲/۲- .۱۹۰١‏ 
(قوله: أحدثه معاوية ) قلت: وفي «فتح الباري» لابن رجب ال حبليٰ ۳۱۰/۲: 
قد كان النبي يل يخطب إذا خطب بالمسجد الحرام عند باب الکعبة: وروي أنه خطب 
وا ان Pa‏ وم يكن بمكة منبر في عهد النبي 5. اه. 
قلت: قال أ بو الوليد الأزرقي في كتابه «أخبار So‏ ۲: عن عبد ال رمن بن 
حسن عن أبيه قال: أول من خطب بمكة على منبر معاوية بن أبي سفيان قدم به من 
الشام سنة حج في خلافتہء منبر صغير على ثلاث cole yo‏ وكانت الخلفاء والولاة قبل 
ذلك يخطبون يوم الجمعة على أرجلهم قيامًا ٹی وجه الكعبة وفي الحجرء وكان ذلك 
المنبر الذي جاء به cy glee‏ ربما خربء فيعمر ولا يزاد فيه حتى حج الرشيد هارون = 


© راجع لمذهب الثلاثة (المنتقى» للباحي 1۱ء و«المجموع» tilly ٠٥۸/٤‏ ۲ء وتقدم الکلام عليه في باب ما على 
المأموم من المتابعة في كلام الشيخ» وفيما علقت هناك. 

وحديث: LP‏ فاتكم فأتمواة: ae of‏ البخاري )٦٦٥(‏ من حديث أبي قتادة مرفوعاً: 130 أتيتم الصلاة فعليكم بالسكينة» فما 
أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتمرا». 


Ye of a Aah‏ اليس 
( أراه ) أي: قال الراوي عن ابن عمر: أظن ابن عمر قال: حتى 
يفرغ المؤذن. | | 

( ثم يقوم ) قيل: البعد في زماننا أولى كي لا يُسمع مدح ALA‏ © 
evel‏ ألفي صلاة ) مطلق الصلاة, لا ا جمعةء فإنه صلی الله 

یس یسمش سی سی تو كي 
قدومهاء فتكون نحو خمس مأة. 

(!١ EVA‏ قال: اجلسوا ) كلام الخطيب أباحه مالك إذا کان 
لمصلحة الصلاة؛ ولم ag‏ الأئمة الثلاثة. «الميزان». قال القاري: عندنا 
كلامه مكروه إذا لم يكن AN By all Lal‏ 


= أمير المؤمنين في خلافته» وموسى بن عيسى عامل له على مصر فأهدى له منبرا عظيما 
في تسع درجات منقوش, فكان منبر dS‏ ثم أخذ منبر مكة القديم فجعل AB ey‏ حتى 
أراد الوائق asl,‏ الحج فکتب, فعمل له ثلاثة منابر: منبر بمكکة؛ ومنبر بمنی؛ ومنبر بعرفة؛ 
فمتبر هارون الرشيد ومنابر الواثق كلها بمكة إلى الیوم. | 
(قوله: البعد في زماننا إل ) قلت: وفي «المرقاة» 40/8/7: قال بعضهم: يحب 
الإنصات إلى أن یشرع في مدح الظلمة؛ ولذا ذهب بعضهم إلى أن البعد في زماننا عن 
الخطيب أفضل كي لا يُسمّع y‏ مدح الظلمّة. 

( قوله: ولم يبِحّه الأئمة الثلائة ) قلت: مذهب الحنفية كما حكاه الشيخ 
المؤلف عن القاري. 

وأما ۷2ءه۶۳پ ۹ lite a‏ 
”+2 5 ,» والمغني» 06" . 


© بفتحات جمع «ظالم». [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 
۶٣ G6 An 0‏ و کذا في و بدائع الصنائع» ۳۹/۳ء والبحر الرائق» .١51/5‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ | PVA‏ 
()٤[(‏ من فاتته ال رکعتان ) أي: كلهما مع السلام لعموم قوله: 


ما أد رکم Ae]‏ 


١ 1‏ ( فليصل أربعا ) قلت: نقل القاري عن «شرح المنية' :٦٤ ٤/٣‏ : ينبغي 
أن يقرأ السورة مع الفاتحة في الأربع التي ay‏ آخر الظهرء فإنه إن وقع فرضاً فلا تضره 
ae ae‏ ہے نفلا فقراءة السورة واجبة. 
| ( قوله: ماأدركتمإلخ ) روى البخاري ف «صحيحه؛ (٥٦٦)ء‏ ومسلم 
ONAN)‏ عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه قال: بينما نحن نصلي مع النبي 85 إذ سمع 
جلبة رجال فلما صلىء قال: سا شأنكم ؟؛ قالوا: استعجلنا إلى الصلاة» قال: a‏ 
تفعلواء إذا أتيتم الصلاة فعليكم بالسكينة فما أدركتم فصلوا وما فاتكم old‏ 
ورویا نحوه عن أبي هريرة lead‏ البخاري CUPL)‏ ومسلم (۱۳۸۹ء ۱۳۹۰)ء 


ROOK ۸۵ هبرع هيدر ن6‎ AAO 


۱ سر 1ج | | ۹ 
| باب صلاة اخوف 

أجمعت الأمة على أنها مشروعة بعد النبی صلی اللہ عليه وسلم إلا ما 
(SE‏ عن المزني أنها منسوخة» وعن أبي يوسف أنها خصوصۃة برسول الله 
صلی اللہ عليه وسلمء وإنما الخلاف بينهم RNG‏ وما أحسن قول 
حمد: يصلي بأي طريق شاء ما صح عنه صلی الله عليه وسلم. 

واختار الشافعي أن يصلي الإمام بالأولى ركعة وتتم هذه الطائفة وتسلم 
وتروح» ےی پر مع الإمام ركعة ويسلم الإمام وتتم ركعتها. 

. ومالك رضي اللہ عنه قريب من هذا إلا أنه LEY‏ انفراد الإمام 
بالسلام» والحنفية احتاروا الأوفق بالنظم بأن يصلي مع كل طائفة رك 
ويسلمء فيتم ركعتها كل واحدة منهما. كذا Sash‏ فليراجع إلى الكتب. 

قال ابن ا ممام: هذا إذا تنازع سو و سن زا وإلا 


فالآو ١‏ أن يصلي بكل طائفة “Wats Ain, Talal‏ 


( قوله: واختارہ الشافعي ) قال النووي في «شرح LGN‏ 107/4: قال 
العلماء: جاءت صلاة الخوف عن النبی صلی الله عليه وسلم على ستة عشر leg‏ وهي 
مفصلة في «صحيح مسلم» ؛ بعضها بعضهاء ومعظمها في «سنن ان cto gle os!‏ واختار الشافعي ر مه 
الله منها ثلاثة gl sil‏ 

1 فذكر النووي منها صلاته صلی الله عليه وسلم بذات UM‏ وهي أنها فرق 
الإمام الناس فرقتين؛ فرقة تقف في مقابلة العدوٌ وفرقة ينحدر بها الإمام إلى حيث = 


”قد بسط الکلامٌ عليه الشيخ المؤلف في «الأوجحز» ۲٦٢/٢‏ فراحعه. 
٤٥١٤/۳ Gu tO‏ و«فتح القدير» ۹۷/۲. 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ٠‏ 


و » » * © ی »© © © :# © © 6ه © ىج + هه ؿ وه مج © #٠‏ هه می“ ٭ © © © هه یج ه هه © هه هج > ؿ٭ © © یج" هه © هم > هده مه ههه 6+ :< هج هه ه 1 


- لا يلحقهم سهام العدو AS‏ بهم ويصلي Sy‏ إذا قام الإمام إلى الركعة الثانية 
cull sy‏ الخروج من متابعته وصلوا لأنفسهم الركعة الثائية وتشهدوا وسلموا وذهبوا 
إلى وجه العدوء وجاء الآخرون فأحرموا خلفه في الركعة الثانیةء وأطالها حتى يلحقوه 
ويقرأوا الفاتحة ثم يركع بهم ويسجد فإذا جلس للتشھد, ؛ قاموا فصلوا ثانيتهم وانتظرهم 
فإذا لحقوه سلم بھم؛ هذه رواية سهل بن أبي date‏ واختارها الشافعي والأصحاب 
لأنها أحوط لأمر ا حرب: ولأنها أقُ مخالفة لقاعدة الصلاة. اه. 

| قلت: فيه تصريح بأن الإمام لم ينفرد بالسلامء بل ينتظر الجماعة الثانية حتى نتم 
ركعتها الباقية» pled‏ بهم. ولكن اختلط على الشيخ المؤلف رحمه اللہ مذهب الشافعي 
بمذهب tle‏ فذكر انفراد الإمام بالسلام من مذهب الشافعیء وعدم الانفراد من 
مذهب مالكء مع أن الصواب (am SE‏ ولذا كتب الشيخ محمد عاقل في «مامش ٠‏ 
ab bolt‏ على قوله في مذهب مالك: Yp‏ أنه لا يختار انفراد الإمام بالسلام»: لعله على 
امک ظ 

٠‏ فا حاصل أن الفرق بین الشافعي ومالك أنه يختار أن الإمام لا ينتظر ei)‏ بل 
0 في «شرح الزرقاني» ۱ءء و«البداية» 2175/1١‏ ويختار الشافعي أن 
ينتظرهم وسلم بهم. ومٹل مذهب الشافعي مذهب أ مد كما في «المغني» .۲٥٢/٢‏ 
ولبسط الكلام في أنواع أخر في مذهب الشافعي راجع «المجموع»4017/4. 

وماذكر الشيخ من مذهب الحنفية موافق لما في «الحداية» 84/١‏ , و«البدائع» 
٣٤ء‏ وفيه أيضا: وإن صلى بهم جملة جازء وهو أن یجعل الناس صفینء ويفتتح 
الصلاة بهم جميعاء فإذا ركع الإمام ركع الكل معهء وإذا رفع رأسه من الركوع رفعوا 
cle‏ وإذا سجد الإمام سجد معه الصف الأول والصف الثاني قيام يحرسونهم, = 


”' قلت: وقع في «المجموع»: («أبي خيثمة»» وهو خطأ هناء والصواب ما EST‏ بفتح الحاء المهملة وسکون الثاء المثلثة. [رضوان الله 
البنارسي الحندي ]. 


| التقرير الرفيع ج٢‏ ۷۱ 
200 والجمهور على أن 02907 الركعات؛ وقال ابن عباس: 
في ا خوف ركعة. 

000-9 6۴۴۳, ee J. 
الحجازء لا مجد اليمن.‎ 
(فوازينا ) أي: حاذيناء 9870" آزيته بإزائه‎ 
ولا تقل: وازيته.‎ (Yan dle أي:‎ 


.رءوسهم سجد الإمام السجدة الثانية وسجد معه الصف الأول والصف الثاني قعود 
يحرسونهم؛ BE‏ رفعوا رءوسهم تأخر الصف الأولء وتقدم الصف الثاني فيصلي بهم 
الركعة الثانية بهذه الصفة أيضاء فإذا قعد وسلم سلموا معه 
٠‏ وقد أطال Coed!‏ في صلاة الخوف وما يتعلقها في «الأوجنز .٦٦٢ - ۲٥۹/۲‏ 
( قال ابن عباس في الخوف ركعة ) قلت: أخرج ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
AYIA 5‏ عن ابن عباس قال: «فرض الله تعالى صلاة الحضر dal‏ والسفر 
رکعتینء وا خوف ركعة على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم». وروی عنه Ladd‏ 
۰۲ ۳ء و٣٤‏ ۳۸/۱٭۰: ۳۸۱۰۲۱۸ قال: صلی رسول اللہ ين صلاة الخوف 
بذي قرد - أرض من أرض بني سليم -» فصف الناس خلفه صفين» صف خلفه؛ 
وصف مواز العدوء فصلى بالصف الذي يليه ركعة؛ ثم نکص هؤلاء إلى مصاف 
هؤلاء, وهؤلاء إلى مصاف هؤلاء, فصلى بهم ركعة». 
0 > قال القاري عن ابن حجر رحمهما اللہ تعالى: معنى هذا الخبر أن المأموم ينفرد فيه 
عن الإمام بركعة: tah!‏ مع بقية الأحاديث المصرحة ash‏ عليه السلام م يصل هو 
وأصحابه في الخوف أقل من ركعتين. «المرقاة» 450/7 . 


gf JU‏ نصر الجوهري في «الصحاح» [ مادة: أ ز ي ]: تقول: هو بإزائه أي: IGS‏ وقد آزيته إذا حاذيته. 


rvy te gil wal 
نم حديث ابن عمر في غزوة لسم ہریت‎ 
وحديث ابن عمر هذا ذهب إليه الحنفية؛ وأشكل أن الحديث بعض‎ 
ولذا قال النووي: مم يرد في‎ ree الطائفتين‎ eLa| مؤداہ‎ oY ما ذهب إليه؛‎ 
وإنما‎ cecil شيءٍ من الطرق أن فرقة من الفرقتين جاءت إلى مكانها ثم‎ 
له من غير‎ Le ہا أن كلذ من الظالفتين بعد سام لابا على‎ 


Xn 


ودلیل الحنفية بتمامه ما ذكره محمد في «كتاب UY)‏ 


( قوله: ٹم حديث ابن عمر فی غزوة ..) في المخطوطة هنا بیاض, قلت: ولعله 
أراد أن يكتب: في غزدة ذات الرقاع. 

. ( قوله: دليل الحنفية ما ذكره ) قلت: أخرج الإمام محمد في «كتاب GUY‏ 
01١‏ عن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم في صلاة الخوف: قال: إذا صلی الإمام 
بأضحابه فلتقم طائفة منهم مع الإمام وطائفة بإزاء الإمام فيصلي الإمام بالطائفة الذين 
معه ركعة؛ ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام من غير أن يتكلموا حتى يقوموا 
مقام أصحابھم, وتأتي الطائفة الأخرى فيصلون مع الإمام الركعة الأخرى ثم ينصرفون 
من غير أن يتكلموا حتى يقوموا في مقام أصحابهم؛ وتأتي الطائفة الأولى حتی يصلوا 
ركعة وحداناء ثم ينصرفون فيقومون مقام أصحابهم: وتأتي الطائفة الأخرى حتى 
يقضوا الركعة التي بقيت عليهم وحدانا. 

قلت: وروی محوه عبد الرزاق في «المصتّف» )٦٢٤٤(‏ عن الثوري عن حماد به. 
0300 ثم قال محمد: أخبرنا أبو حنيفة عن الحارث بن عبد الرحمن عن عبد الله عباس 
مثل ذلك. وقال: وبهذا كله نأخذ. 

قلت: وقد أورد الشيخ x‏ الوفاء الأفغاني في تعليقه على OLY LS?‏ آناراً 
أخرى مثل أ ثر این عباس مرفوعاً وموقوفا. = 


لنقریر الرفيع ج٢‏ 0 ۳ 

Ney. )‏ وزاد ) آي: للع عن ری ضر do‏ ور لھا خر 

. ( ركباناً ) قال القاري: وفي مذهب أبي حنيفة يفسدها المشي 
وال رکب والقتال. اه. | 

قلت: أما المشي والقتال فظاهرء وأما الركوب فقال | صاحب | 
«الندائع» وغيره: إن صلاة المطلوب LST,‏ يصح دون الطالب(". فلعل 
(O_o‏ القاريُ صلاة الطالب؛ أو معنى الركوب إحداث الركوب. 

603 عمن صلى ) قيل: اسم الرواي: سهل بن أبي حثمة؛ 
لکن الرجح أنه أبوه ols‏ قاله القاري”). 
- (يوم ذات الرقاع ) في السنة الخامسة من الحجرة» وسميّت بها لشد 
الرقاع وهي ا لخرقء أو كانت بأرض ذات ألوانء أو nee‏ 
وقيل: بالكلاً. قاله Hog a‏ 

قلت: اختلف في تأريخ هذه الغزوة اختلافا كثيرا ذكر في 'الوقائع 0 


= قال الشيخ ابن Lad‏ في «فتح القدير؛ ۹۷/۲: ولا يخفى أن ذلك ما لا محال 
للرأي فيه لأنه تغییر GUL‏ في الصلاةء فالموقوف فيه كالمرفوع. | 

قال القاري في «مرقاة المفاتيح» “477/7: وبهذا اندفع كلام النووي بأنه لم يرد 
في شيء من طرق CL‏ 


” «بدائع الصنائع» ٥٤٤/٢‏ «البحر الرائق» ۱۸۳/۲. 

("؟ وهذا في المخطوطة غير واضح. 

٥٦٦۸/۳ GU LD 9‏ قلت: وتفسير المبهم ب(أبيه حوات بن جبير» عند البيهقي في «الكبرى» 2757/5 وأما تفسيره ب9سهل بن 
أبي حثمة» فهو عند مسلم؛ وأصحاب السنن سوى ابن ماجة. راحع لتخريج هذا المبهم وتفسيره یو وسو 
للأستاذ محمد جریر المظاهريء المنشور من لابجحمع الشيخ محمد زكريا» بجامعة مظاهر علوم سهارنفور. 

GUL ©‏ “454/7» قلت: وليس في كلام القاري ذكر SS‏ نعم قال العینٰ :150/7٠‏ سميت بذلك لشحرة هتثاك. 

27 اسمه كاملاً «الوقائع والدهور» من تأليفات الشيخ cs‏ وهو موحود بشكل المخطوطة؛ ولم بطبع لحد OW‏ 


التقریر الرفيع ج٢ ۳۷۶٤‏ 


eee‏ و و و ےی و و و وم وو و وو ©« © هه هه © وو هه © © © © © © وو وھ © © هه © وو 4ه © ووه هه عه و وچ و وج بو ون 


( قوله: اختلف في تأريخ هذه الغزوة ) هذه الغزوة اختلف فيها متى CLUS‏ 
. وقد جنح البخاري إلى أنها كانت بعد خيبر» واستدل لذلك بحدیث أبي موسى: قال: 
خرجنا مع النبي كه في غزاة ونحن ستة نفر بيننا بعير نعتقبه فنقبت أقدامناء الحديث. pled‏ 
أن أبا موسى كان حاضراً في ذات الرقاعء وقد جاء بالمدينة بعد خيير. ‏ ' 

وبما ذكر معلقا: قال أبو هريرة صليت مع النبي يل غزوة نجد صلاة ا خغوف؛ 

وإنما جاء أبو هريرة إلى النبي صلی اللہ عليه وسلم أيام خيبر 

واختلف أصحاب المغازي مع جزمهم بأنها we Bess‏ في زمانها فعند ابن 
إسحاق إنها بعد النضير وقبل الخندق سنة أربع. وعند ابن سعد وابن حبان أنها كانت 
في اٹحرم سنة خمس. وجزم أبو المعشر بأنها كانت بعد بني قريظة والخندق» وغزوة 
قريظة كانت ف ذي القعدة سنة pr‏ فتکون ذات الرقاع في آخر السنة وأول التي 
تليها.. وأما موسى بن عقبة فجزم بتقديم وقوع غزوة ذات الرقاع؛ لکن تردد في وقتها 
فقال: لا ندري كانت قبل بدر أو بعدهاء أو قبل أحد أو بعدها. 
نہ قال الحافظ: هذا التردد لا حاصل cad‏ بل الذي ينبغي الجزم به أنها بعد غزوة 
بني قريظة؛ OY‏ صلاة ال خوف في غزوة الخندق لم تكن شرعتء وقد تست وقوع صلاة 
الخوف في غزوة ذات الرقاع فدل على تأخرها بعد الخندق. وادعى الدمياطي غلط 
الحديث الصحيحء وأن جميع أهل السير على خلافه؛ قال ا حافظ: والاعتماد على ما في 
«الصحيح؛ أي: من تاخأيرها أولى OY‏ أصحاب المغازي مختلفون في زمانهاء قال: 
والبخاري مع روايته عن أبي موسى الصريحة في تأخر or‏ ۱ عن عرو حون 
قدم غزوة ذات الرقاع على خیبر؛ ولا أدري هل تعمد ذلك تسليما لأصحاب المغازي 
أنها كانت قبل خيبر» أو أن ذلك من الرواة case‏ أو إشارة إلى احتمال أن تكون ذات 
الرقاع Ll‏ لغزوتين مختلفتين: أي: واحدة قبل خیبر والثانية بعدمَا. | 

مستفاد من «الفتح» ٦١۷/۷‏ باب غزوة ذات الرقاع؛ و«السيرة الحلبية» OV ALY‏ 


التقرير الرفيع ج٢‏ لھا 


باب العيدين 


سمي به للعود کل (Bans‏ أو لعو السرور بعوده؛ أو بعود الله تعالى 
بالمغفرة» ولذا قيل: ليس العيد لمن لبس MIEN‏ 
. وجمعه: shel‏ وإن کان we‏ للزوم الياء ٹی coal‏ أو لإزالة الالتباس 
عن أعواد ا خشب. 
ثم هي واجبة في er‏ روايتي الحنفية؛ وسنة BAS fe‏ عن الشافعی؛ 
ومالك والجماهير» وفرض كفاية عند أحمد. «الميزان»», «المرقاة», Ye fale‏ 


(قوله: في أرجح روايتي الحنفية ) قال العلامة المرغيناني في «الهداية» 595 
تجب صلاة العيد على كل من تجب عليه صلاة ا جمعةء وف «الجامع الصغير»: عيدان 
اجتمعا في يوم واحد فالأول سنة والثاني فریضةء ولا يترك واحد منهماء وهذا تنصيص 
على السنة» والأول على الوجوب» وهو رواية عن أبي حنيفة رحمه الله وجه الأول 
مواظبة النبي صلى الله عليه وسلم عليهاء ووجه الثاني قوله صلی الله عليه وسلم في 
حديث الأعرابي عقيب سؤاله قال هل علي غيرهن ؟ فقال: لاء إلا أن تطوع. والأول 
أصح وتسميته سنة لوجوبه بالسنة. وكذا في «الاختيار لتعليل المختار» ۹۱/۱. 

( قوله: سنة BUS he‏ عند الشافعي ) قال النووي في «شرح المهذب» ه/": إنها 
شنة مؤکدة عندناء وبه قال مالك: gly‏ حنيفة وداود وجماهير العلماء ؤقال بعض 
أصحاب أبي حنیفة فرض AUS‏ وعن أحمد روایتان كالمذهبين. | 
. قال سحنون المالكي قلت: لابن القاسم: هل كان مالك يرى أن صلاة الخسوف 
سنة لا تترك مثل صلاة العيدين سنة لا تترك ؟ قال: نعم. كذا في «المدونة» 517/١‏ 7. 
( فرض كفاية عند أحمد ) قال ابن قدامة في «المغني» ۲۲۳/۲: أجمع المسلمون = 


AVY “/لالا4» وانیل الأوطار»‎ Guta 


التقریر الرفيع ج٢‏ | ٣٦‏ 
| أول عيد صلاہ النبي BE‏ عيد الفطر من السنة الثانية. | 
(٢١١٢١‏ إلى المصلى ) خروج إليه سنة عند الثلاث؛ وقال 
الشافعية: الأفضل في المسجد. «الميزان». 
قال ابن المهمام: الأولى أن يستخلف في المصر للضعفاء لجواز التعدد 
فان لاق اين تع ON‏ و شير سا گکھری ات 17 
ob)‏ ينصرف ) عن الصلاء وما قيل: إلى ceil‏ لا یصح, لأنه لم 
يضع المنبر للعیدہ قال ابن الهمام: ولا خرج المنبر إلى ا جبانةہ واختلفوا في 
بنائه بھاء قال بعضهم: يكرهء وقال الإمام: لا بأس به. WG Mn‏ 
( قطعه ) أي: أرسله؛ أو عينه OL‏ يقول من بني ONG‏ كذاء ومن 
ذلان. كذا. ثم لا دليل فيه أن هذا الكلام كله يكون في الخطبة أو غيرها. 


= على صلاة العيدين» وصلاة العيد فرض على الكفاية في ظاهر المذهب. 

( قوله: قال الشافعية الأفضل في المسجد ) قلت: وللشافعية في ذلك تفصیل,ء فإن 
کان بمكة فالمسجد الحرام أفضلء وإن كان في غيرها فإن كان لهم عذر في ترك ا خروج 
إلى المصلى والصحراءء فهم مأمورون بالصلاة في المسجدء وإن لم يكن لهم عذر واتسع 
المسجد فالأصح أن صلاتها في المسجد أفضل,ء وإن ضاق المسجد فالخروج إلى المصلى 
أفضل. انظر «المجموع شرح المهذب» للنووي ٥/ہ.‏ 
03 ( قولہ: ثم لا دليل فيه إل ) قلت: قال زین العرب: فيه دليل على أن الكلام في 
الخطبة غير حرام على الإمام. فتعقبه القاضی البيضاويء وقال: فيه تأمل لأنه لم ينص في 
الحدیث على أن ذلك في أثناء خطبة العيد. قال القاري: كلام الإمام إذا كان من - 


'' «المرقاة» .٦۷۹/۳‏ وكلام ابن الهمام في «الفتح» ۷۲/۲. 
0 قلت: وقال ابن امام في (الفتح): قال خواھر زاده: حسن في زماننا. 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۱ ۲۷۷ 
[VE YY!‏ بغير أذان ولا إقامة ) أي: معروفة, بل ينادى الصلاة 
[deal]‏ وهو مستحب. قاله القاري. وقال في «الميزان»: استحبه الأربعة. 
وقال ابن الزبير: يؤذن MW‏ 
ee‏ ف الأولى سبعاً ) به قالت الشافعية في إحدى الروايات, 
وأحمدء ومالك كما في «العرف». وقال الحنفية برواية سعيد الآنية. 
وأجيسب عن الرواية بالضعف كما في «المرقاة؛ و«العرف», وق 
الحداية» بأخذ الأقل في الاحتياط. ظ 


> واجبات الإسلام كيف يتصور أن يقال في حقه إنه حرام ؟ ولو كان في أثناء خطبة 
الأنام. كذا في «المرقاة» .٦۷۹/۳‏ ظ 
- (قوله: بغير أذان ) قلت: روى ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۱٦۹/٢‏ عن محمد بن 

سيرين قال: الأذان في العيد مُحدّثٌ. وعن ابن المسيب قال: أول من أحدث الأذان في 
العید 9 وعن حصين قال: أول من أذن .في العيد زياد. قال القرطبي في «المفهم' 
8 وهو الأشبه, وحديث جابر في الباب وغيره She‏ على من أخذ بذلك. 

وروی ابن أبي شيبة أيضاً ۷۳/۱١‏ عن أبي قلابة قال: أول من أحدث الأذان 
في العيدين ابن الزبير. ١‏ 0 

قال العلامة أنور الشاہ الكشميري في «فيض الباري» ۱۷۰/۳: اعلم أنه لم يشب 
الأذان والإقامة للعيدين في عهد النبي صلى الله عليه وسلم؛ وإنما تفرد به ابن الزبير 
رضي الله عنه. وكم له مثل هذه التفردات» نعم كان JL‏ ينادي ب«الصلاة Maly‏ 
ولذا أجيز بنحوه في الكسوف أيضا. tay‏ ما قال أحمد رحمه الله تعالى: الأصل فی 
العبادات أن لا یشرع منها إلا ما شرعه اللہ والأصل في المعاملات أن لا يحذر منها إلا 
ما حذر اللہ Aue‏ ۱ = 


(؟ سقط من daly cab gaol‏ من «المرقاة» .٦۷۹/۳‏ 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱ YVA‏ 
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وسفیان الثوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءةء وثلائة في الثانية 
بعدها. وقال مالك وأ مد والشافعي: الزوائد اثنتي عشر تكبيرة قبل القراءة» سبعة في 
الأولى خمسة ف الثانية. 
وراجع لمذاهب الأئمة الثلاثة «بداية المجتهد» ١/1١7ء‏ و«النمجموع؛ ٥/۱۹-۱۷ء‏ 
و«المغني» ٤/٢‏ ۲۳. 
(قوله: أجيب عن الرواية بالضعف ) قال القاري بعد کلام طويل: الحاصل أن 
الحديث ظاهره الضعف؛ ولا يصلح للاستدلال. والله أعلم با حال. «المرقاة» 4313/7 . 
وقال الكشميري في «العرف» ۸۲/۲: في سنده كثير بن عبد cA‏ سم 
فیەء وحسنه الترمذي والبخاري وابن خزیمةء وجرحه أحمد بن حنبلء وقال الحافظ أبو 
| الخطاب بن دحية المغربي: رو لم Cle‏ کی bans leg ae pl‏ زربا کر 
بن عبد الله في تكبيرات العيدين. ثم قال الكشميري: Ul‏ ابن دحية فتكلم edad‏ فقيل: إنه 
eg ay‏ ولكني cally‏ نعم إنه رجل غير مبال. ثم ذكر قصة له لعدم BYU‏ 
وللشوافع حديث آخر عن عبد اللّه بن عمرو بسند قويء وصححه البخاري. . 
وأما أدلتنا: فمنها ما في: سنن أبي داود» عن أبي موسى الأشعري قال: «كان 
بکبر أربع تكبيرات» وضم بها تكبيرة التخريمة SN‏ وتكبيرة الركوع BY‏ 
والحديث قوي مرفوع » وفيه أبو عائشةء قيل: ai]‏ مجھول SLI‏ ولكنه خطاء والحق إنه 
ثقة» وهو والد محمد بن أبي عائشة موسى بن أبي عائشةء وأعلى ما في الباب لنا ما هو 
من إجماعيات عمر رواه إبراهيم النخعي مرسلاً بسند قوي في «شرح معاني الآثار» 
0١‏ ولنا حديث آخر قولی قوي ما تمسك به أحد من أصحابناء ويفيدنا في 
تکبیرات العيدين وا جنازةء أخرجه في «شرح معانی ٠٠٤/٢ GUY‏ عن بعض أصحاب 
رسول الله يِه ورجال الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاءء ووثقه الحافظ. - 


التقریر الرفیع ج٢‏ ۲۷۵۴۹ 
| باب الأضحية 
بضم الهمزة وكسرها بتشديد الیاء وقيل: 0 ابا ين 
| کی بالتشديد والتخفيف. واضَحِّةه, والجمع: Acad‏ وفي «النيل؛ 
من أن جمعه A oleh‏ ليس بو-جيه. و«الأضْحَاة» وا جمع: «الأضحى'. 
. و«الأضحى» يذكر عند قيس» ويؤنث عند ceed‏ وهو ND praia‏ 


NU, =‏ عفر تكبيرة فجائرة OP dius‏ ف gl dey WO) ly‏ يها oe‏ 
أمره هارون الرشيد, ولا يتوهم أنه كان من أولي | فإنه لو كان غير جائر عنده 
كيف اتبعه وإن كان والي الأمر ؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل بجوازهاء ضاق 
«الحداية»: لو زاد الإمام التكبيرات على الستة يتبعه إلى اثنتى عشر تكبيرة: فدل على 
الجواز» ولقد صرح الإمام محمد في toll gat‏ (ص: + (VE‏ يجوازهاء فإنه قال: وما 
del.‏ به فهو حسن 

( قوله: في «التيل» من أن جمعه pf‏ ) قلت: ما ذكر العلامة الكاندهلوي من 
التفصیل في لغات «أضحية؛ وجمعھاء فهو موافق لأمهات كتب اللغة ك فالقاموس؟؛ 
و«الصبحاح؛ للجوهري EVV‏ و«تهذيب اللغة؛ للأزهري 2٠٠١/0‏ و«جمهرة AR‏ 
لأبي بكر الأزدي ۹۰/۲ء وهو قول الأصمعي كما في الكتب المذكورة. ولكن 
الشوكاني ذكر في ٥ Chall‏ أن «ضحيّة» جمعها: a oleh‏ وحكاه عن الجوهري 
عن الأصمعي, وكذا وقع هذا ف «العمدة» للعيني ۹۲/۳۱ء ولعل الشوكاني اعتمد 
عليه. دور CIS‏ الجوهري؛ والأصمعي: جمعها ١ضحاياء»‏ فلعله وهم من العيني؛ أو 
خطأ من الناسخ, والله أعلم. | 


© قال ابن الأنباري: «(أضحئ» جمع «أضحاة» منون. وقال الفراء: الأضحى: OSU‏ ويؤنث فمن ذكر ذهب إلى اليوم. «تهذيب 
اللغة»؛ و«مختار الصحاح». [ الأفقر رضوان الله النعمانِ البنارسي ]. : 


اراي لرفيع Ye‏ م۸۰ 
ثم اختلف فيه فقال الخمسة - الأئمة الثلاثة مع الصاحبين -: سنة. 
قال الإمام وحده بالوجوبء لآية: ا وَانْحَرهء وما قيل أن 
الأمر راح ال تپ سد سے یے کت من ght‏ لجال مين 
أن الوجوب لعله لهذا الاحتمال؛ وإلا لصار فرضا. 
| ولمواظبته عليه الصلاة والسلام؛ ولأمر ذبح الأخرى مكان من لم 
یصح ذبحه» ولرواية: «من وجد سعة ولم يضح فلا يَقَرَبِنٌ مصلاناء أخرجه 
ابن ماجة. ولقوله عليه السلام بعرفات: «على كل fal‏ بيت iret‏ 


( قوله: لمواظبته ) روى الترمذي فْ سننه؛ (۰۷٥۱))ء‏ وأحمد في «المسند» ۳۸/۲ 
عن ابن عمر قال: «أقام رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة عشر سنين يضحي». 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن. فهذه المواظبة دليل على وجوب الأضحية. 

. ( قوله: لأمر ذبح الأخرى ) أخرج البخاري )206٠٠0(‏ عن جندب بن سفيان 
البجلي قال: ضحینا مع رسول الله a‏ أضحية ذات يوم؛ فإذا أناس قد ذبحوا ضحاياهم 
قبل الصلاةء فلما انصرف رآہم النبي كه أنهم قد ذبحوا قبل الصلاة؛ فقال: رو وت 
قبل الصلاة فليذيح مكانها أخرى, ومن كان لم يذبح حتى Lure‏ فليذبح على اسم AD‏ 
ol yy tals‏ مسلم (OVVY)‏ . فأمر الإعادة إذا ذبحت قبل الصلاة دليل الو جوب. 

( رواية من وجد سعة (DY‏ قلت: هذا لفظ Lal‏ رواہ عن أبي هريرة في 
(مسندہ؛: 71/79 واللفظ عند ابن ماجة (۳۱۲۳): سن كان له سعة؛ وم يضحء فلا 
يقرين مصلانا؛ رواه عن أبي هريرة Lad‏ مرفوعا. وهذا خرج خرج الوعيدء ومئل هذا 
الوعيد لا يلحق بترك غير الواجب. قاله العيني في «عمدة القاري» ۹۳/۳۱, - 
| قلت: وما رجح البيهقي في «الكبرى؛ 9 أنه موقوف على gl‏ هريرة, - 


hie.‏ أبو داود قي (السنن) (۲۷۹۰۱))ء والترمذي CV OVA)‏ وابن ماحه ٥(‏ ۳۱۲)ء وقال الترمذي: حسن غريب. 


عن مالك رحمه (abl‏ ونقل القاري عنه أنه أوجب على المسافر أيضا(". 


> فجوابه أن مثل هذا الموقوف في حكم المرفوع؛ لأنه لا جال فيه للرأي. والحديث 
صححه الحاكم في «المستدرك» 255/4 ووافقه الذهبي في «التلخيص». 

( قوله: نقل الهداية عن الصاحبين ( قلت: ذكر فی «الهداية» ۷۰/٤‏ أن الوجوب 
قول حمدہ وإحدى الرواتين عن أبي يوسفء وعنه أنها سنة. ثم حكى عن الطحاوي 
أنها على قول أبي حنيفة واجبة» وعلى قول أبي يوسف ومحمد سنة مؤكدة. 

( قوله: سيأتي حديث كتب علي إلخ ) الحديث بتمامه هكذا: عن ابن عباس 
قال: قال رسول الله #6 كيب علي النحرٌ وم يكتب علیکم, وأمرت بصلاة الضحى 
ولم تؤمروا بها». رواه الدارقطنیء ذكره ا خطیب في آخر باب فضائل سيد المرسلين من 
«المشكاة» (ص: ٠‏ ١ه‏ من الطبعة الهندية» رقم: .)۲۷۷٥‏ 

واستدل الجمهور بهذا الحديث على عدم وجوب الأضحية. Ag,‏ عنه بأن 
الحافظ أورده في «التلخيص» ؟45/7» وقال: أطلق الأئمة على هذا الحديث الضعفَ S‏ 
tal‏ والبيهقي؛ وابن CHAN‏ وابن الجوزيء والنووي؛ وغيرهم. 

وقال الشيخ المؤلف رحمه الله في سامش البذل» :۱۹۸/٤‏ الأوجه عندي في 
الجواب عنه أن الأضحية كتبت علي مطلقا بلا قيد اليُسر وغيرهء خلافکم إذ ہت 
عليكم بشرط الغناء بہت 2 5 دالک ILS‏ أن الأضحية كانت اع عل انا 
عليه ae‏ ید cal‏ ويؤيده أن ا حافظ وغيره عَدّھا من الخصائص. 


(' كما في (بداية امجتهدة لابن رشد ا حفید AYA)‏ 
د لم أقف عليه في كلام القاري؛ نعم قال ابن بطال المالكي في اشرح البخاري» :۹/٦‏ قال مالك: الأضحية على المسافر. 


التقرير الرفیع ج٢ YAY‏ 
1 ۱۱ يكبشين ) AS‏ فعل الضان EG‏ دشن كان. کذا في 
ols‏ 
( أملحين ( أفعل من الملحة؛ وهي-الأبيض المشوب بالسواد عند 

الأكثرء وقيل: بالحمرة» وقيل: 0 سے وا a aad‏ وقيل: ہو 
اخالص A)‏ | 

( أقرنين ) طويليهماء أو عظيميهما. 

( بيده ) مستحب لمن يعرف Alo)‏ 

( سمى ) التسمية شرط عندناء ولا يحب عند الشافعي. «المرقاة». 


( قوله: مستحب لمن يعرف أدابه ) قال ابن قدامة فی المغني ۳۳ء: المستحب 
أن يتولى ذلك بیدہء وإن استناب غيره جازء هذا قول مالك والشافعي وأصحاب الرأي. 
( قوله: التسمية شرط Zell‏ ) مذهب الحنفية أن التسمية شرط حالة الذكرء ساقط 
سا وهو مذهب مالك کما بی کجو ا و«الشرح اک وھ 
عند tai Seah‏ سے وهذا خلاف ١‏ لٹھور a‏ كمف إکسال ree pl‏ 
“a 5‏ للنووي .٦۰۷/۸‏ 5 روايتان: إحداهما مثل ا حنفیة؛ وثانيهما: مٹثل 
الشافعي كما في «المغني» ۳۳/۱۱. ومستدلاتهم مبسوطة في الكتب المذكورة فللاطلاع 
عليها راجع إليها. 
” لالسان العرب» لابن منظور الأفريقي ۴۳۸/۱ [مادة: ك ب ش]. 
co o/ caus Sin ©‏ وائیل الأوطار»» من المؤلف. وف «تذيب اللغة» 15/0: قال أبو عبيد: قال الكسائي gly‏ زيد وغيرهما: 
ALN‏ الذي فيه Gola‏ وسواد ويكون البياض أكثرء وقال ابن الأعرابي: Gas) ALS‏ النقي البیاض. وقال أبو عبيدة: هر الأبيض 


الذي ليس يخالط البياض فيه 07 وقال الأصمعي: a‏ الأبلق New‏ وبياض. قال أبو العباس: اقول ما قالهالأصمعي. 
[الأحقر رضوان الله البنارسي ]. 


التقرير الرفيع ج٢____‏ ا 
قلت: Dy pe‏ التسمية لا يو كل عند المالكية مطلقاء وعند الشافعية 

يؤكل مطلقاء وعندنا يؤكل إن تركه ناسياء ولا يؤكل إن تركه عامدا. كذا 

في «نور الأنوار» في بحث العام. 

SU,‏ في «الهداية»: على ميتة متروك التسمية عامدا إجماع. 

ثم الجمهور على أنه تكره الصلاة عند الذبحء وقال الشافعية: تسن. 

( وكبر ) والتكبير مستحب عند الکلء واستحب التثليث الشافعي 


رحمه اللّه. 


4, ولكنه خلاف المشهور عندهم؛ اتور عله اریت اليد ly‏ كما 
في. «إكمال المعلم» ٦/۱۸۲ء‏ وكما في ۲۲٢/٤ Ge Wl‏ وا حاصل أن مذهب المالكية 
في ذلك مثل ا حنفیة فما في «الحداية» و«البدائع» لیس بصحيح. 

( قوله: تكره الصلاة عند الذبح ) قال النووي في «المجموع» EVA‏ يستحب 
مع التسمية على الذبيحة أن يصلي على رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عند الذبح نص 
عليه الشافعي في «الأم». 

وقال القاضي عياض ف «إكمال المعلم؛ :۲۱۱/٦‏ وكره كافتهم من أصحابنا 
وغيرهم الصلاة على النبي عند التسمیة في الذبح أو ذكرهء وقالوا: لا يذكر هنا إلا الله 
وحدهء وأجاز (nile)‏ الصلاة عليه. وكره أبو حنيفة أن يقول شيئا عند الذبح 
والتسمية» ولا بأس به قبل ذلك. وكذا في «شرح ابن بطال على البخاري» .۲۲/٦‏ 
| ( قوله: استحب التثليث ) قلت: وق «شرح المهذب» :٦١٤/۸‏ قال الماوردي: 
تارق of ae‏ یی اله Ls dls‏ السسمية UE Later‏ نترل: اھ اس الله 


اکبر؛ الله أکبر. 


التقرير الرفیع ج٢‏ | i‏ ۸۶ 
ظ )08 LV‏ من محمد وآل محمد ) حکی النووي الاتفاق على أن 
الشاة لا تجزئ إلا عن Shy ety‏ عن أحمد أنها تجرئ عن أهل البيت 
الواحدء وحكاه في «العرف»؛ عن مالكء؛ ورجّحه الشوكاني بنفسه وإن 
كانوا MSL‏ وحمله ا حنفیة على التنفل. 


( ثم ضحی به ) أي : ذبحء ومعنی (ذبح) المتقدم آئ راد الذبحء ۱ 
فلا تكرار, وقيل: معناه: ثم غدى به أي: أطعمهم. 


(قوله: حكي عن أحمد ) حكاه عنه الترمذي في باب الشاة الواحدة تجزئ عن 
أهل البيت )1040( وكذا قال في «الروضع المربع؛ للحنابلة ۸۱ تجرىء الشاة عن 
واحد وأهل بيته وعياله. 
( حكاه في «العرف» عن مالك ) قال في «العرف الشذي» ۱۹۰/۳: قال مالك: 
تنوب أضحية واحدة عن أهل بيت واحد و إن كان Jal‏ بيت خمسين La‏ 
| وقال الباجي في «المنتقى» ۸1۶1 مر لہ إن pute‏ عن اد خرن اقل 
بيته بالشاة الواحدة, قليلاً كانوا أو Aas‏ والأصل في ذلك حدیث أبي أيوب: Ls‏ 
نضحي بالشاة الواحدة يذبحها الرجل عنه وعن fal‏ بيته». رواه مالكء والترمذي. 
قلت: أجاب الطحاوي عن مستدلاتهم بأنه منسوخ؛ أو خصوص. كذا في 
«الأوجز» 7/4.". وأجاب ل : Ob‏ المراد الاشتراك في اللحم, لا 
الاشتراك فی أداء الأضحية, وهذا شائع في عرفنا أيضا. أو المراد المشاركة في الثواب كما 
قال الطيبي. «المرقاة». 


Yate sys 8/4 المعلم»‎ JUS ولكن لم أحده فی كلام النووي؛ نعم قال القاضي في‎ cVVo/o الشوکان في «النيل»‎ a 
وأجمعوا على أن الشاة لا يصح الاشستراك فيها. قال‎ :)۱٦٦١١( تحزى الاشتراك فيها عند الجميع. وقال الحافظ في «فتح الباري»‎ 
ومالك. قال: وقال: القاسم والهادي: تحرئ عن ثلاثة. # رض ےوان الله‎ al عن‎ al الشوكاني: دعوى الإجماع غلط لما‎ 
.46 النعماني البنارسی‎ 

g Ju‏ «نيل الأوطار» :۱۸۲/٥‏ وا حق Ul‏ تحزئ عن أهل البیت وإن كانوا BL‏ نفس أو أكثر. كما قضت بذلك السنة. 


YAo ۱ te ارفیع‎ at 
HM ۱ا( إلا مسنة ) أي: 32 بالسنء وهي السادس في‎ ٤٤١١ | 
والثالث في البقر؛ والٹانی في الشاة عند ا حنفیة وعند الشافعية الشاة کالبقر‎ 
.)١7ناتنس 'أي:. ما تم.له‎ 
مد سی بے امد تمث عليه ستة أشهر على الأشهر» وفيه‎ 1 
خمسة أقوال ذكرت في «النيل».‎ 

ومذهب العلماء كافة إلا بعض الفقهاء إجزاء ا جذع وُجد المعز أم 
لا, والحديث بج مويو 
وانعمت الأضحية الجذعة», وأصصرح من الكل رواية «أبي داود» و«ابن 
he gb staple‏ «إن الجذع یوفی مما يوفي منه ee gill‏ وسیأتي. 

واتفقت الأمة على أن جذعة pall‏ لا يحوز. cir‏ 


ee‏ ا ہے رر ا 2 وہہ 
النووي؛ فإنه SS‏ فی ال جذعة خمسة أقوال: فالأول منها أن ا جذع من الضأن ماله سنة 
تامة» وقال: هذا هو الأصح عند أصحابناء وهو الأشهر عند أهل اللغة وغيرهم. ثم ذكر 
بقية الأقوال. وقيل: ما له ستة أشهرء وقيل: سبعة؛ وقيل: شمانية» وقيل: ابن عشرة؛ 
وقیل: إن كان متولدا من بين شابین فستة أشهرء و إن كان من هرمين فثمانية أشهر. 
فصارت الأقوال ستة. کذا في شرح مسلمم ۷ءء وكذا قال الشو كاني في Chelle‏ 
۱/۹٥‏ ولعله حكاه عن النووي. | 


GU Ai‏ /5.48. قلت: وذكر النووي في فا حموع) :۳۹٣/۸‏ فيه وحهين: أصحهما ما استكمل سنتين؛ والثاني: ما استكمل 
7 ۱ | 

© رواه أبو داود (۲۸۰۱)ء وابن ماحه (TNE)‏ عن AME‏ بن مسعود رضي الله عنه. قلت: وكذا النسسائي في «المجتى) 
)٣۳۸۳(‏ عن رحل من مزينة من أصحاب الني BE‏ وسیان في «المشكاة» في الفصل الثاني من هذا الباب .)١585(‏ 

؟ «نيل الأوطار» ۱۷۳/٥‏ وهو نقله عن النووي؛ وقاله في (شرح مسلم» NOY‏ 7 


یت اس 
]£0 )[ ( ضحايا ( حال Bele‏ سا 
( العتود ( صغير أتى عليه حول من أولاد المعزء وفيه دليل لمذهبنا أن 
ذا ال حول من المعز بجوز, «المرقاة». 
قلت: أضاف إليه البيهقي «ولا يحل لأحد saa‏ 
It tov‏ ( ينحر بالمصلى ) لإظهار شعار الإسلام. ‏ 
وذكره ههنا لبيان مكان الأضحية. 
(١١ foal‏ الجزور ) بالجزر أي: ينحر. 
(عن سبعة ) به قال الشافعية وا حنفیةء وذكر الطحاوي الإجماع 
ale‏ وقال إسحاق بن راهويه: AS‏ عن cB Be‏ ولايصح كما سيأتي. 
قلت: وبه قال منكروا التقليدء وأجابوا عن الرواية بأنها من باب 
cul‏ وقال مالك: لا بجوز الاشتراك إلا أن يكون الكل من بيت واحد. 


۱ ( الجزور ) قال القاري ٤۰١۹/٣‏ : بفتح الجيم» وهو ما بجزر أي ينحر من الإبل 

خاصة. 
( به قال الشافعية إلخ ) وهو مذهب الحنابلة أيضاً كما في «المغني» ۹۷/۱۱. 

قلت: وعند الحنفية - كما ف «الهداية؛ ۷٥/٤‏ - من شرط الجواز عن سبعة أن 
يكون الكل قصد قربة وإن اختلفت جھاتھاء فإن أراد أحد منهم أكل اللحم لا يحوز عن 
الكل. (allen 9ٰ٦‏ | 
| ) ذكر الطحاوي الإجماع ) قلت: وكذا ادعى الإجماع ابن رشد ف «البداية» 
۱ء ولكنه ينقض بقول ابن إسحاق: إن ال جزور تكفي عن عشرة كما حكى - 


('»أي: حال من ضمير 9ھا) في (يقسمها». 
” رواه البيهقي في #الكبرى» ۲۷۰۱/۹ واللفظ فيه: «ضح ھا أنت» ولا رخصة لأحد فيها بعدك». 


التقریر الرفيع ج٢ YAY‏ 
)£04( ) أراد بعضكم ) hid‏ به من قال بالاستحباب» ولا 


يصح لروايات «من أراد ا جمعة فیغتسل؛ء و«من Aiko:‏ فلیتعجل فلیتعچ| OG‏ 


cde pal‏ وجمهور الشافعية» ورواية عن مالك إلى الكراهة؛ والحنفية ورواية 
عن مالك Sl‏ عدم الكراهة. وقیل: مستحب ue‏ الحنفية2'). والدليل رواية 
عائشة: ole‏ النبي صلى الله عليه وسلم يبعث Liss‏ ولا تحرم عليه tg gb‏ 


> عنه الترمذي .)١5017(‏ وهو قول ابن المسيب أيضا كما في «المغني؛ ۹۷/۱۱. وراجع 
«النيل؛ .١51/0‏ 
( قوله: قال مالك اح ) قلت: 5200000 والضحاياء و أما في هدي 

التطوع فالمشهور عنه أن الاڈ شتراك فيه lad‏ غير ple‏ وروي عنه أنه يجوز كذا في 
«المنتقى» ۱۱۳/۳. | 

(قوله: أراد بعضكم إلح ) وتأول ا حنفیة ob‏ معناه: من قصد التضحية التي هي 
واجبة. «العناية» .١!/5/1١ ١‏ 
| (قوله: ذهب أحمد إلخ ) هكذا ذكر المذاهب النووي في «شرح مسلم؛ 
)۳٦٣٣(‏ وقال: قال أصحابنا: ا حکمة في النهي أن يبقى کامل الأجزاء ليعتق من النارء 
وقيل: التشبه با محرم» قالوا: وهذا غلط؛ لأنه لم يعتزل النساء ولا الطيب واللباس وغير 
ذلك مما يتركه ا حرم. 


الأول رواه مسلم (۱۹۸۸) عن ابن عُمر مرفوعاً بلفظ: «إذا أراد أحدكم أن Gh‏ ا حمعة فليغتسل». 

والئاي رواه gel‏ داود )۱۷۳٣(‏ عن ابن عباس مرفوعاً: «من راد الحج فلیتعجل٤ء‏ زاد ابن ماحهٗ (۲۸۸۳): «فإنه قد برض 
المريض» وتضل call‏ وتعرض الحاجة). 
ناو و الشامي» ۱۸۱/۲. 

© روى البخارى؛ (۱۷۰۰)ء ومسلم )۳۲٣۸(‏ عن عائشة فالت: لقا قلقي ف ہوا یل 7س بل يات 
قلدها رسول الله صلی الله عليه وسلم بیدہہ ثم بعث بھا مع أبي فلم يحرم على رسول الله صلی الله عليه وسلم شيء أحله الله له 
حؾ نر المدى». [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


التقرير الرفیع ج٢ TAA‏ 
والٹھی لا للتشبه بالحجاج كما قيل؛ بل لأن کل جزء منه فداءٌ لكل 
جزء منه؛ فالأول أن Leb‏ بعد أداء الفداء كئ لا يبقى الشعور والظفر 
بدون الفداء. | 
( من رأى ) أي: أبصره أو علمه. 
(]١٠[‏ ما من أيام إلح ) أشكل بالعشر الأواخر من رمضان. 
Il ob aes‏ أفضل من ليالي ذي dott‏ وأيامه أفضل من أيام رمضان: 
لکن يُشكل عليه ما سيأتي أن قيام كل ليلة منه يعدل قيام ليلة القدر. ظ 
( ولا الجهاد ) أفضل أعمال آخر 
WE)‏ رجل ) أي: جهاد رجل. 
اذكه | ye)‏ کروی و Les‏ لغة. «الرقاة»: 


< قلت: ولكن القاري تعقب عليه في «المرقاة» ٣١١/۳‏ حیث قال: هذا غلط 
فاحش من OY call‏ التشبه لا يلزم من جميع الوجوه. | 

( قيل: مستحب عند الحنفية ) قال في ہالأوجز :۲۹۱/٤‏ وفي :ا حلی: عند أبي 
حنيفة أيضاً يندب لمن أراد أن يضحي تأخير تقلیم الأظفار وحلق الرأس dilly‏ ولا 
بجب كذا في «شرح المنية»» وثي «الملتقط»: Oly‏ عمل فهو أفضل للخبر, ولا يحب. اه. 
ثم نقل عن «البذل» أن مذهب الحنفية في ذلك ما في «شرح المنية». 

( قوله: قيل: Lhe‏ ) قلت: لم يخطئه في «المرقاة»» بل القاري ضبط «موجوءين؛ 
بقوله: بفتح ميم وسكون واو فضم جيم وسكون واو فهمز مفتوح, ثم قال: وٹ 
المصابيح»: موجيين: بضم الیم ففتح الجيم والياء SSM‏ مخففة ومشددة؛ وكلاهما خطأ 
على ما في te all‏ فالتخطئة arly‏ إلى ما نقل عن «المصابيح» لا ما قرره في متن «المرقاة». 

ثم وقع من القاري التسامح في حكاية التخطئة عن «المغرب» فقال أبو الفتح - 


التقرير الرفيع ج٢‏ | ۲۸۰۹ 
US,‏ كرهه بعض أهل العلم للنقصان 3 العضوء والأصح أنه لا 


oh 
ملة إبراهيم ) أي: ف الأصول وبعض الفروع.‎ ( 00 
حنيفا ) أي: مائلاً عسن الأديان الباطلةء وأصل الحسف: الیل‎ ( 


جج 
( ونسكي ) أصل النسك - مثلثة - العبادة pas‏ 


رس :حر رس ee‏ حر کا 
= المطرزي في كتابه ارت هه ١ا”:‏ (والوجاء) على JES‏ نوع من saad‏ هو أن 
تضرب Ah‏ 6 بحديدة و Geb Cael‏ من غير إخْراج ج تین ا » بیو بش موجوء' إذا 
AUS ay “ob‏ ری ا حدیث: pea gad 3 Alege" GK, Sion‏ أو tote‏ 
فخطاً. اه. 
soa yl shad op lat cp lo cil pls ype peso thy‏ بل قال الخطابي 
و ست علط ادن 5 : أصحاب ا حدیث يقولون: موجیین؛ والصواب: 
ene gy?‏ من دو جائہ. ری «طلبة الطلبة» 7/١‏ لابی حفص النسفي7): موجوءين 
2< 20,7 کو 3 one‏ و ے te‏ ره ۔ يي کے و se‏ ہے رص صل 5 
عَلی OFF‏ مَفَعُولیْن مِنْ قولهم Gy LE‏ يالمَد من soll‏ صلّع. أي: فتح. 


gf ©‏ صاحب (المرقاة» Sus‏ عن اشرح السنة» ۳٣٣/٤٣‏ وفيه: OY‏ ا خصاء یفید اللحم ظا وينفي عنسه الزهومة؛ وسسوء 
الرائخة» وذلك العضو لا يؤكل. 3 

Quis, ©‏ «النهاية» [م: ح ن ف]. 

ار حم الدين» أبو حفص؛ عمر بن محمد بن أ مد بن إسماعيل النسفي (المولود ٦1٤‏ ھے المتوق ۳۷ ھے)؛ وأما النسفي 
صاحب تفسير «مدارك التتریل) فهو: ابو البركات عبد اللہ بن أ مد بن حمود النسفی؛ المنوق: ١٠/اه..‏ [ رضسوان الله 
البنارسي]. 


التقریر الرفیع ج٢ ra.‏ 
(٦١[ |‏ أن أضحي ) فيه التضحية عن cdl‏ وم یرہ بعض Sal‏ 
العلم؛ aks‏ اه سا ولااتنوب بدون الوصية. sd‏ 8 

(۱۱٢١١‏ نستشرف ) هو إمعان النظرء والأصل: وضع اليد على 
الحاجب, أو من «الشرف» وهو المكان المرتفع فإن من أراد الاطلاع صعد 
على مكان مرتفع. 


( التضحية عن الميت ) قال فی «البحر؛ 707/8: لو ضحى عن الميت بغیر أمره 
لا جوز وهو المختار» By‏ رو تجوز. قال: جو اح د أفضل , 
التصدق أفضل ؟ ذهب , بعضهم إلى أن التصدق ق أفضل» » وذهب ؛ بعضهم إلى انل 
اق 

وقال الإمام البغوی في «شرح السنةہ dy :۳٥۸/٤‏ یر بعض أهل العلم التضحیة 
عن الميت» وقال ابن المبارك: cel‏ أن يتصدق عنه؛ ولا یضحی, وإن ضحی فلا 
يأكل منها شيئاء ويتصدق بها كلها. 

قلت: قال الشامي في «حاشيته؛ “/7": قال الصدر: والمختار أنه إن | ضحى | 
pb‏ الميت لا يأكل منهاء وإلا يأكل. 

( قوله: الأصل وضع اليد إلح ) قال أبو عبيد عن الكسائي: استترقت ogo‏ 
أن Goat‏ يدك على حاجبك كالذي pid‏ من "ا رر تر 

ومعنی قوله: Uh‏ أن Hees‏ العین والاذن؛ WEL Jel sl‏ من آذة 
per‏ وآفة العين عََرُھا. os§) aT,‏ ا فإذا سّلمت الأضحية من العَوَرٍ في العين 
والجاع في OSM‏ جاز أن د کے يضحى بها. كذا في «تهذيب اللغقہ .774/1١‏ 

و «القاموس»: 8 تا ELAS,‏ يكون فیہما لقص من عور أو 
جدع أي: ots he Mls‏ بِالتّمام. 


"© دالعرف الشذي» ۲۷۰/۱. 


. التقرير الرفيع ج٢‏ الوم 
[ered .‏ أعضب القرن ) العضباء على ما في «القاموس»:: الشاة 
المككسورة القرن OY ASAIN‏ 
وذهب الحنفية والشافعية والجمهور إلى أنه تجوز مكسورة ODN‏ 
وكرهه مالك إذا كان MD gods‏ ظ 
ثم إذا ذهب بعض العضو فالعبرة عندنا للثلث أو النصف أو الربع» 
ولعل المختار النصف. «العرف». 


( قوله: لعل المختار النصف ) قلت: اختلف في المقدار الذي إذا ذهب من 
أعضاء الأضحية مدع الضحیةء ففي «البدائع + VAY‏ عن أبي حنيفة أربع 
روايات» روى محمد في «الأصل» و«الجامع الصغير» أن المانع ذهاب أكثر من الثلث» وعنه 
أنه الٹلثء وعنه أنه الربع» وعنه أن يكون الذاهب أقل من الباقي أو مثله. وذكرها في 
«الحداية» أيضا سوی الرابعة. ۱ 

قال الشامي ٤/٦‏ 7: الأولى هي ظاهر ly‏ وصححها في «الخانية». 

قال: والرابعة هي قولهما ففي :۷٤/٤ yd‏ قالا: إذا بقی الأكثر من النصف 
أجزأهء وهو اختيار الفقيه أبي اللیثء وقال أبو یوسف: أخبرت بقولي أبا حنیفةء فقال: 
قولي هو HS‏ قيل هو رجوع منه إلى قول أبي يوسفء وقيل: معناه قولي قريب من 
قؤلك. وني کون النصف مانعا روايتان عنهما. اه. وف «البزازية»: وظاهر مذهبهما أن 
النصف كثير اه. ثم نقل الشامی عن «غاية البيان» أن وجه الرواية الرابعة - وهي قولهما 
Lely‏ رجع الإمام - أن الكثير من كل شيء أكثره؛ وف النصف تعارض الجانبان اه. 
(قال في «البدائع»: إلا أنه قد قال بعدم الجواز إذا كانا سواء احتياطا لاجتماع جهة - 


.١7١/1١ «القاموس ا حیط٤ [مادة: ش ر ف]ء وأما الکسورة القرن الخارج؛ يقال ھا: القصماء كما في «تذيب اللغة»‎ ee 
ومذهب الحنابلة أنه إن ذهب أكثر من نصف قرهها لم تحزہ سواء دميت أم لا؛‎ 0 69/1 as galtry ۲۱۰/٦ المعلم»‎ Jp © 
.1١١/1١١ وإن كان دون النصف أحزاته. كذا في «المغئ»‎ 


التقرير ray Nei‏ 
١٥١۹‏ ) في البعير عشرة ) قيل: منسوخ, وقیل:لا ... بقادح 
الصحيح. | | 
SW) (]١ evel.‏ ) أي: كما كان في الدنيا ليكون بکل عضو منه 
جزاء. 
| 1 ۱۱( یومان ) به قال الأئمة ad‏ وقال الشافعي رحمه الله : 
إل 2 tall olf‏ يق ON‏ 


الجواز وعدم الجوازء إلا أنه يعتبر بقاء الأكثر للجواز dy‏ يوجد). قال الشامي: وعليها 
الفتوى, وكأنهم اختاروها لأن المتبادر من قول الإمام السابق هو الرجوع عما oe‏ 
الرواية حت إل قوهنما. والله تعالى أعلم. 

۱ ( قوله: قيل: لا۔ شا 0 لل ست « وقال القاري: 
قيل: ail‏ منسوخ, والأظهر أن یقال: إنه معارض بالرواية الصحيحة. اه: قلت: وهي 
حديث ابن عمر المتقدم في أول الباب: «الجزور عن سبعة». رواه مسلم. 

وذكر الشيخ الموفق في «المغني» ۹۷/۱۱: مستدل إسحاق ما رواه رافع «أن النبي 
صلی اللہ عليه و سلم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعير» متفق عليه؛ وأجاب عنه بأنه في 
القسمة لا في الأضحية. وقال الكشميري ف «الفيض»؛ :۳۷/٥‏ نقله في الأضحية وهم. 
وقال الكأساني ف «البدائع ٠‏ اللأخبار إذا اختلفت 3 الظاهر يحب الأخذ 
بالاحتیاطء وذلك Lad‏ قلنا؛ OY‏ جوازه عن سبعة ثابت بالاتفاق» وی الزيادة اختلاف: 
فكان الأخذ بالتفق عليه أخذا dll‏ | | 

( قوله: إلى AT‏ أيام التشريق ) قال النووي في «شرح المهذب» ۳۹۰/۸: أيام نحر 
الأضحية يوم poll‏ وأيام التشريق الثلاثة» هذا مذهبنا. وقال مالك؛ وأبو chine‏ وأ مد 
يختص بيوم النحر ويومين بعده. 


"'” وكذا في «شرح الزرقاني» TIE‏ و«المجموع» للنووي ۳۹۰/۸. 


ray _ ‘ee اغرو‎ 


باب العتيرة 
۷۷٠ |‏ لا شرع ) أول ولد الثاقة كانوا يذبحونها eA‏ ف 
ا حاہلیة والمسلمون في بدء الإسلام. 
(عتيرة ) وهي شاة تقرب بها بالذبح في رجب؛ وهي أيضاً كانت 
في أول الإسلام. Ly‏ العتيرة التي كان بصب دمها على رأسها كانت في 
ا جاھلیة وما كان في بدء الإسلام أيضا 
قيل: هما مستحيان عند الشائعی رحمه الله راکی القاضي عياض 
أن الأمر بهما منسوخ عند الجماهير. 


= واستدل الشافعية Ley‏ روأه البيهقي في «الكبرى» ۲۹٦/۹‏ عن أبي هريرة عن النبي 
صلی الله عليه وسلم «أيام التشريق كلها ذبح». وروی ا مد في «المسند» ۸۲/٤‏ عن جبیر 
بن مطعم: قال رسول الله 888 «كل أيام التشريق ذبح». وصححه ابن .)۳۸۵۰٣( Ole‏ 
. والجواب عن رواية أبي هريرة بأنه ضعیف؛ ضعفه النووي في :ا جموع. 
والحافظ ف «التلخيص» ١/4‏ ه"؟, وذكر عن أبي حاتم أنه موضوع. 
| وأما حديث ابن مطعم فقال النووي في دا جموع) ۳۸۷/۸: الأصح أنه موقوفء 
قال: : ورواه البيهقي 40/4 ٗ-۔۲۹۹ لول Saat ois‏ وقال ا لحافظ ابن حجر 
العغسقلاني في «التلخيص» غ0" SS‏ البيهقي الاختلاف في contin!‏ وهذه الزيادة 
a‏ “8000 وا حفوظ: «منى كلها منحر» يعني: البقعة. 
قلت: dey‏ تقدير ثبوته لا حجة فيه لأنها الثلاثة التي Lb sl‏ العيد أو التي بعده 
خلاف, فلا يصح الاحتجاج بمحل النزاع؛ قاله الزرقانی ‏ "شرح Vey db gl‏ 
( قوله: هما مستحبان ) قال النووي في «شرح مسلم؛ الصحيح عند أصحابنا -. 
وهو نص الشافعي - استحباب الفرع والعتيرة؛ وأجابوا عن حديث: ہ لا فرع ولا - 


التقرير الرفیع ج٢‏ ۰ 

۰( منيحة ) قیل: لأنه لم يكن عندہ شيء غيره. «المرقاة». وما 
أتذكر عن الشيخ المرحوم هو يقول: إن المنيحة ليس من ماله فكيف 
التصدق به. 


= عتيرة» بثلاثة أوجه: أحدها: أن المراد نفي الوجوب. والثاني أن المراد نفي ما كانوا 
يذبحون لأصنامهم. والثالٹ: a ae‏ ا سب 'أو في ثواب إراقة 
الدم. فأما تفرقة اللحم على المساكين فير وصدقة, وقد نص الشافعي في «سنن حرملة» 
أنها إن ce pd‏ كل شهر كان ham‏ 

0 ( منسوخ عند الجماهير ) قال القاضي في «إكمال المعلم؛ :۲۲۱/٦‏ قال ابن 
المنذر: كانت العرب تفعلهاء وفعلها بعض أهل الإسلام بأمر النبي ىف ثم نهى عن 
ذلك فانتھی الناس» وهو منسوخ عند کافتھم کت ابن سيرين بقاء سنة ذبح 
العتيرة في رجبء وهو شذوذ. 


0.0.0. 


التقریر Yeas‏ تكن 


| باب SF pend!‏ 
0 المشهور أنه للقمر, 70 , ؛ لکن الاطلاقات أن 
ples‏ گا ple daly‏ كلبينا كلهما. وقيل: الكسوف أوله والخسوف آخره. 
وقیل: الكسوف )13 اسودت كله؛ والحسوف ]13 اسودت بعضه؛ وأصل 
الكسف: السواد. «بذل». 

م صلاته مستحبة عند الجمهور إلا ما نقل الحافظ عن بعض الحنفية 
وغيرها بوجوبها. 


( قوله: ثم صلاته مستحبة df‏ ) قال النووي في «المجموع؛ 1££/0 صلاة 
كسوف الشمس والقمر سنة مؤكدة بالإجماع؛ لکن قال مالك وأبو حنيفة: يصلي 
حسوف القمر فرادى» ويصلي ركعتين كسائر النوافل. 
قلت: والصلاة في خسوف القمر ليست سنة عند مالك كما في «المدونة» 
٢/١‏ : قال مالك في صلاة خسوف القمر: يصلون ركعتين ركعتين كصلاة النافلة 
ويدعون ولا یجمعونء وليس في خسوف القمر di‏ ولا جماعة كصلاة خسوف 
اس فينقض بهذا دعوى الإجماع. ۱ 
Ju‏ الحافظ في «الفتح؛ (أول الکسوف) ٢۷/٢‏ ۰: مشروعيتها pal‏ متفق عليه؛ 
لکن اختلف في الحكم وق الصفة» فالجمهور على أنها سنة AS fo‏ وصرح أبو عوانة 
في «صحيحه' بوجوبهاء ولم أره لغيره إلا ما حكي عن مالك أنه أجراها مجرى الجمعة. 
ونقل الزين بن sell‏ عن أبي حنيفة أنه أوجبهاء وكذا نقل بعض مصنفي الحنفية أنها 


Bale] قلت: قال ا حوھري فٍ «الصحاح»‎ al إنه الأفصح.‎ os atl (البذل» ۲۱۹/۲ عن العيين؛ قال: و ادعى‎ ASO 
 .]يسرانبلا ف]: قال تعلب: کت ايمس و حسف القمر هذا أحرد الكلام. [رضوان الله‎ a ia 


التقرير الرفيع ج٢‏ ئ اخ 
ثم الصلاتان معأ تصلى جماعة عند الشافعية لعدم التنفصيل بين 
Ul, Ph‏ عند مالك: — فلیس وس ات جماعة. 


وعند الحنفية بر كوعين. 


( قوله: فليس في المنسوف جماعة ) قلت: وحجتهم كما قال ابن عبد البر في 

«الاستذكار» :۳۳٥٣/٢‏ قوله صلی الله عليه وسلم: «صلاة المرء في بيته أفضل إلا المكتوبة», 
ؤخص صلاة كسوف الشمس بالجمع لها dy‏ يفعل ذلك في صلاة القمر» فخرجت صلاة 
كسوف الشمس بدليلها وما ورد من التوقيت فيهاء وبقيت صلاة القمر على أصل ما 
عليه النوافل. وكذا في «البدائع» للكأساني .۱۱٦/١‏ وقال في «لهداية؛ ۸۸/۱: ليس في 
خسوف القمر جماعةء لتعذر الاجتماع في «Sell‏ ؛ أو لخوف الفتنةہ وإنما يصلي كل Joly‏ 
بنفسه لقوله صلی الله عليه وسلم: «إذا رأيتم شيئا من هذه الأهوال فافزعوا إلى الصلاة. 
3 (قوله: مھ ہس aed‏ إل ) كذا في Crete‏ 8ء 
و«المغني» ۲۷/۲ء قلت: وهو مذهب مالك أيضاء فقال ابن رشد في «البداية: 
Alle Gad 0١‏ والشافعي؛ وجمهور أهل الحجازء وأحمد إلى أن صلاة الكسوف 
WS) JS Gg Sy‏ ركوعان. وذهب أبو حنيفة والكوفيون إلى أن صلاة الكسوف 
ركعتان على هيئة Dis‏ العيد والجمعة. وكذا في «الشرح الكبير» للدردير Sea‏ 

واستدل الجمهور بحديث عائشة من رواية عروة وعمرة» وجابر؛ وابن عمرو 
بن العاص وابن عباس" أنها ركعتان في كل ركعة ركوعان وسجدتان. - 


du‏ النووي في 9ا حموع) :٤٤/٥‏ دليلنا 98 الصحيحة ف التسوية بين الكسوفين. و مثل الشافعية مذهب ال لنابلة كما 
في (galt‏ ۳۷۳/۲. 

"© قلت: أخرج حديث عائشة من رواية عروة: البخاري (۷١۱۰)ء‏ ومسلم TV TA)‏ ۲۱۲۷))ء ومن رواية عمرة: البغاري 

(١٠١١٠۱))ء‏ ومسلم (175١؟).‏ وحديث حابر: أبو داود (۱۱۸۱))ء والنسائي (474 .)١‏ وحدیث ابن عمرو: البخاري (V+ OV)‏ 
ومسلم (TV ON)‏ وحدیث ابن عباس: مسلم (۲۱۳۳)ء وأحمد NAVE)‏ 


التقریر الرفيعم ج٢‏ و 
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في صلاة الكسوف عن النبي صلی الله عليه وسلم, وباقی الآثار معلولة ضعيفة قد 
ذكرنا عِلَلها في «التمهيد» ."٠/7«‏ 

۱ قال النووي في «شرح مسلم Y4o/\‏ اب ديد لالحنا 
وهذه الأحاديث تم تبين المراد به, قال: وفي رواية: «ركعتين في كل ركعة ثلاث 
ركعات» وف - «ركعتين في كل ركعة أربع ركعات». قال الحفاظ: الروايات 
الأول eel‏ ورواتها أحفظ وأضبطء وق رواية أبي بن كعب «ركعتين في كل ركعة 
مس رکعات؛ء وقد قال بكل نوع بعض الصحاية؛ وقال جماعة من أصحابنا الفقهاء 
ا حدثین وجماعة من غيرهه: هذا الاختلاف في الروايات بحسب اختلاف حال 
الکسوف: ففي بعض الأوقات تأخر انجلاء الكسوف فزاد عدد الرکعاتء وفي بعضها 
أسرع الاجلاء فاقتصرء By‏ بعضها توسط بين الإسراع والتأخر فتوسط في عددهء 
وقال جماعة من العلماء متهم إسحاق بن راهويه وابن جرير وابن المنذر: جرت صلاة 
الكسوف في أوقات, واختلاف صفاتها محمول على Oly‏ جواز جميع US‏ فتجوز 
صلاتها على كل واحد من الأنواع الثابتة» وهذا قوي. Bly‏ أعلم. 

. قلت: قال الكشميري ف «العرف الشذي» ۱۲۳/۱: هذا SAM‏ كله ف فعله 
عليه الصلاة والسلام مرفوعاًء فالعجب أن کون الواقعة واحدة وتحته هذا الاختلاف, 
بل OS‏ الاختلاف على راو واحد فإن الركوعين رواه ابن عباس أيضاء وف رواية 
عنه: أربع رکعاتء وذهب لبق إل القول بتعدد الواقعة منهم ابن جرير وابن خزيمة 
cosy gly‏ وأما ا حافظ فإلى وحدة الواقعة. أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ OLS‏ ٹی 
الصفات كلها خطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الكسوف عن وفات 
إبراهيم سليل النبي 6 فدل على SS‏ وفات إبراهيم في كل الصفات والكسوف في 
عهده عليه الصلاة والسلام واحد على ما في رسالة محمود شاه الفرنساوي. اه. - 
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= ومستدل الأحناف: حديث التعمان بن بشیر عند أبي داود والنسائي er‏ في 
. «المشكاة» في الفصل الثالث من الباب. 
200 وما رواه أبو داود (۱۱۹۲)ء - والنسائي (VEAY)‏ نحوه - من حديث ابن 
عمرو بن العاص قال: انکسفت الشمس على عهد رسول الله پٹ فقام رسول الله 6 
فل يكد يركع: ثم ركع فلم يكد ht‏ ثم رقع فلم يكد يسجدء شم سجذ فلم يكد 
يرفع» ثم رفع فلم يكد يسجدء ثم سجد فلم AS‏ يرفع؛ ثم رفع وفعل في الركعة 
الأخرى مثل ذلك» الحديث. وصححه ابن خزيمة (۱۳۸۹). 
ا وماروى البخاري )٠١40(‏ عن أبى بكرة قال: كناعند رسول الله $5 
فانكسفت الشمس فقام النبي ‏ يحر رداءه حتى دخل المسجد فدخلناء فصلى بنا 
ركغتين حتی انجلت الشمسء فقال صلى الله عليه وسلم: :إن الشمس والقمر لا 
ينكسفان لموت tol‏ فإذا رأيتموهما فصلوا وادعوا حتى BES:‏ ما بکم؛. 

وما أخرجه أبو داود (۱۱۸۷) عن قبيصة GHAI‏ قال: كسفت الشمس على 
age‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم فخرج فزعا بجر ثوبه وأنا معه یومئذ بالمدينة, 
فصان کے سو Lag‏ القيام لم ہس وانجلت فقال: Lap‏ هذه OLY‏ یخوف 
الله بها فإذا بی سر کب بت صليتموها من المكتوبة». والنسائي 
(VEN)‏ | 
وما رواه (۱۱۹۷) عن عبد الرحمن بن سمرة قال: ينها انا أربي بأسهم في 
حياة رسول الله صلی الله عليه وسلم إذ کسفت الشمس فنبذتھن وقلت: لأنظرن ما 
أحدث لرسول الله صلی الله عليه وسلم في كسوف الشمس اليوم؛ فانتهيت إليه وهو 
رافع يديه يسبح ویحمد ويهلل ويدعو حتى حسر عن الشمس فقرأ بسورتين وركع 
رکعتین؟ء وروی النسائي )١55٠0(‏ نحوه. 

فهذه الأحاديث منها الصحيح ومنها ا حسن, وقد دارت على ثلاثة أمور: = 


مد 
عد 
ج 
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ay‏ الصبح فإن كسوف الشمس كان عند ارتفاعها قدر رمحين» فأفاد أن السنة 
ركعتان. قال القاري: ویمکن أن حمل الأحداث على الأقل استعارة من حداثة السنء 
فإنه يعبر بها عن صغره بمعنى قلة عمره. ظ 
پچ ل ار أن كل 

راكعة زی حورج ع سو 

. ولو سلمنا أنها أقوى سنداء فالضعيف قد يثبت ينبت مع صا الطريق يمعتى اخ 
وهو كذلك فيهاء فإن أحاديث تعدد الركوع رت واضطرب فيها الرواة أيضاء 
فروي رکوعینء وثلائاء وأربعاء وخمساء والاضطراب موجب للضعفء فوجب ترك 
روايات التعدد كلها إلى روايات غيرهاء ولو قلنا الاضطراب يشمل روايات صلاة 
الكسوفء فوجب أن يصلي على ما هو المعهود صح؛ ويكون متضمناً ترجح روايات : 
الاتحادِ ضمناً لا قصداء وهو الموافق لروايات الإطلاق أعني نحو قوله عليه السلام: فإذا 
كان ذلك فصلوا حتى ينكشف ما بكم. اه من «لمرقاة» OF A/T‏ - ۹٥۳٣ء‏ وذكره 
ملخحصاً عن كلام ابن اغمام في ؛الفتح* ۸٦/٢‏ - ۸۹. | 

وقال ال حافظ العيني في مرح أبي داودہ :۳۰/٥‏ الصواب عندي أن لا يقال: 
اختلفوا في صلاة الكسوفء, بل تخيرواء فكل واحد منهم تعلق بحديث رآه أولى من 
غيره بحسب ما أدى اجتهاده إليه ني صحته وموافقته للأصل ا لمعھود في أبواب الصلاة 
فأبو حنيفة حنيفة تعلق بأحاديث ا جماعة الذين ذ كرناهم Lal),‏ أول عبن زواية فافش وابن 
عباس, لموافقتها القیاس في أبواب all‏ على أن في روايتهما احتمالاً وهو oS dls‏ 
محمد بن الحسن في صلاة DY‏ فقال: يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم أطال الركوع 
زياذة على قدر ركوع سائر الصلواتء فرفع fal‏ الصف الأول رءوسهم ظنا منهم أنه 
عليه الصلاة والسلام رفع رأسه من الرکوع, فمن خلفهم رفعوا رءوسهم, فلما رأى = 


tes ج؟‎ cot اقرب‎ 

قلت: تعددت الروایات في باب الكسوفء واستدل ا حنفیة برواية 
أبي بكرة عند الحاكم وصححه وأقره عليه الذهبي. والروايات مضطربة. 
قالت الشافعية: إن أصح الروايات روايات تثنیة الركوع في كل AS‏ 
والباقي شاذ أو معلول؛ أو محمول على تعدد الواقعة كما هو الراجح عند 
النووي. وقال الحنفية: إن روايات الفعل مضطربةء وليس الفعل إلا مرة 
اسیو اع nee‏ سض ہب 
سیدنا إبراهيم لم تكن إلا مرة. 

قال الکو كائی: إن العلماء - بعد الاتفاق على أنها سنة - اختلفواء 
فمذهب aA‏ الثلاثة وا جمھور تثنية الرکوعء ومذهب ا نفیة والشوري 
cole gi‏ وقال حذيفة: بتثليغه(١).‏ 


= أهلْ الصف الأول رسول الله صلی الله عليه وسلم راكعا ركعواء فمَنْ خلفهم 
ركعواء فلما و اتا رأسه من الركوع رفع القوم رءوسهم؛ ومّن خلف 
الصف الأول ظنوا أنه ركع ركوعه؛ eae oe‏ رت سی ہی هد 
الاشتباه قد يقع لمن كان في آخر الصفوف؛ وعائشة رضي الله عنها كانت واقعة في 
صف only isl!)‏ عباس في صف الصبيان 3 ذلك cob‏ فنقلا كما وقع عندهماء 
نكم le‏ هذا تزقيقا يو ارات al‏ 
وأجاب الكشميري في «العرف الشذي» ۱۲۳/۱ بأنه عليه الصلاة والسلام 
1 كع ركوعات بلا ریبء وأما قوله فهو للأحناف, والقول مقدم على الفعل؛ والقول 
شيع ب موا لي افصلواکأحدث صلاة صليتموها من 
لمكتوبة .. إلخ؛ أي: الفجر؛ فيكون التشريع القولي للأحناف. 


١14/46 Gib ول‎ ©. 


التقرير الرفيع ج٢‏ ١ك‏ 

وبسط دلائل الحنفية ابن الهمام وتبعه القاري. Lely‏ عن التعدد 
بطريق الجمع فقال: وفق بعض المشايخ بأنه لما أطال في الركوع أكثر من 
المعهود جدا ولا يسمعون له صوتا على ما cabal‏ رفع بعض من خلفه 
متوقعين dy‏ فرفع الصف الذي يلي من رفعء فلما رأى الأولون أنه عليه 
الصلاة والسلام لم يرفع؛ فلعلهم انتظروه على توهم أنه یدرکھم, فلما 
یکسوا من SUD‏ رجعوا وتبعهم من خلفهم. 

۱۱( جھر إلخ ) لا بد من abe‏ على خسوف القمر لأنها 
Al‏ ويؤيده لفظ الخسوف؛: وما وقع في بعض طرقها من خسوف 
(ot‏ كما عند ابن Vole‏ فيحمل عند التعارض أن السر ف 
الکسوف: والجهر في الحسوف'". 


كسوف القمرء والشمس, واستدلوا بهذا الحديث. راجع «المغني» .۲۷۰١/۲‏ 

ومذهب الأثمة الثلاثة: of‏ حنیفةء ومالكء والشافعيء وجمهور الفقهاء أن 
سر في كسوف الشمسء Bly‏ خسوف القمرء واستدلوا ہما ورد عند البخاري 
(۱۹۷) في حديث ابن عباس: «قام LAS‏ طويلاً Lye‏ من سورة البقرة»» وغیرہ: 
فالصحابة حزروا القراءة بقدر البقرة وغيرهاء ولو كان جهرا لعلم قدرها بلا حزر. 
قاله النووي في «شرح مسلم؛ YAY‏ 


© روى ابن حبان في (صحيحه» (۲۸۰۰) عن عائشة قالت: «كسفت الشمس على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم فصلى 
ھم أربع BOLT,‏ ركعتين وأربع سجدات وجھر بالقراءة». 
© لخصه من كلام القاري في «المرقاة0 ٠٥٠/۳‏ 


£6 الرفيع ج٢ ظ‎ aa 
نحواً من قراءة سورة البقرة ) فيه دليل على أن القراءة‎ (۱۱۸٤ 
0808 كانت بالسرء « إذ لو سمعه لم يقدر. قاله الشافعي.‎ 

قلت: و ا "'ء واعترض برواية 
ابن حبان أنه جهر في كسوف الشمسء وأجيب بالتعددہ وببيان الجواز. 
وقيل: إذا تعارضا A‏ الجهر في الخسوف eed‏ والسرُ في الكسوف 
A Lg‏ 

( أكثر أهلها ( أشكل برواية الطبراني: «أن أدنى أهل ا جنة يمسي 
على زوجتين من نساء الدنیاٴء وأجيب بأنها أكثر ابتداء, ثم يدخلن AA‏ 
أو المراد إنهن أكثر بالقوة ثم يعفوهن الله تعالى» وقيل: هي أكثر هما 
لکٹرتھن. ظ 

ote) ٢۸١‏ أو تزني أمته ) لعل وجه تخصیص العبد والأمة 
زعاية الحسن الأدبء OY‏ الغيرة أصلها ! أن. تستعمل ! في الزوج والأهل. 
ونسبة الغيرة إليه تعالى من باب LAI‏ شبه ہما يفعل بالعبد من الانتقام يما 
یفعله السيد بعبده. ظ 

(]١ 841‏ يخشى ( ببناء الفاعل أو المفعول أو المتكلمء قیل: هذا 
تمثيل من الراوي وتخييل» أي: كفزع من يخشى» وإلا فكان علينه الصلاة 
والسلام We‏ بأن الساعة لا تقوم وهو بين أظهرهم, وإنهنا "كان خوفه عليه 


السلام شفقاً على أهل الأرض من أن ن يأتيهم عذاب. 


۰٠ء‏ وقاله الشافعي في «الأم» ۲۷۸/۱. [ رضوان الله gland‏ البنارسي ]. 
٣‏ ازل الفصل الثاني من حديث سمرة» رواه الترمذي COTY)‏ وابن le‏ (5881). 


3 | ۱ | iia رقي‎ aah 
قيل: لعله عليه الصلاة والسلام لم يخبر بعدٌ. أجيب بأن أبا موسى أسلم‎ .. 
قبل خيبر.‎ LN بعد خيبر ورسول اللہ صلی الله عليه وسلم أخبر بهذه‎ 

لكن هذا كله على بناء الفاعل. وأما على بناء المفعول أو المتكلم 
فلا إشكال. 20 | | 
1م ]١‏ ( مات إبراهيم ) في سنة [de]‏ ١٠ه‏ وهو ابن شانیة عشر 
شهراء وكان ذلك يوم عاشر الشهر عند الجمهورء SS‏ الاختلاف فيه 
الحافظ في «الفتح»» ففيه )3 لقول fal‏ افیئة أنه لا يمكن إلا في ۲۷ء ۲۸ء 
۹ء وف «الفتح» قريب منه مع الاختلاف ad‏ 

( ست ركعات ) أي: cole,‏ وكذلك ف الرواية الآتية: شان 
ركعات»»؛ قال الشافعی؛ والبخاري: لا مساغ لحمل هذه الروايات على 
Oly‏ الجواز بدون التعدد وهو مشكلء لأن مرجع كلها إلى الصلاة يوم 
مات ابنه إبراهيم» وذهب ابن المنذر وغيره إلى التعددہ وقرَاه ANG gall‏ 


(قوله: قواه النووي ) قلت: قال القاري في «المرقاة» YOK n/t‏ يغبت تعدد 
ail gl‏ بالتجوز العقلي بدون التثبت النقلي. واللہ الموفق. 

وقال العلامة الكشميري ف «فيض الباري» :۲٦۹/۲‏ وهو باطل قطعاء فإن 
الكسوف لم يقع في عهده صلی الله عليه وسلم إلا مرة يوم مات إبراهيم رضي الله عنه 
كما حققه المحمود شاه الفرنساوي ف «رسالته». وقد نقل فيها ا لحساب القمري إلى 
ا حساب الشمسی؛ وف ضمنها عين أعداد الكسوف ف زمنه صلی الله عليه وسلم 
کر سس فين إلا كردا Lay‏ 


90 راحع a‏ الباري» لابن حجر )444( باب الصلاة a‏ الكسرف. 
© تقدم قول النووي وابن المنذر وغیر ما فيما علقت على حديث عائشة في أول الباب تحت قوله: أربع ركعات. 


التقریر الرفيع ج٢‏ 0ہن 

IV ۸‏ فلما حسر ) ظاهره أن الصلاة كانت بعد الانجلاء وهو 
IE‏ ا الات اک تے۔ے | ۱ 

.۸( لا نسمع له إل ) به قال QW‏ ونقل الترمذي مالکا 

مع Ma‏ وقال مد والصاحبان بالجهر لرواية عائشة ٹی «الصحيحين». 
والترجيح للرجال؛ والصلاة صلاة النهار كما في «الهداية»("). 

190491 ف هذه الساعة ) أي: ساعة الإماتة. 

ثم الصلاة عند الآيات غير الكسوفء فقال الثلاثة: لا صلاة lb‏ وقال 
أحمد: لما الصلاة مع ال جماعةء وقال الشافعي: الصلاة فرادى. كذا في «الميزان». 

( قوله: هو يخالف الروايات الشهيرة ) وق المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: 
قال الإمام أبو العباس القرطبي في «المفهم؛ :٦١/۸‏ ظاهر هذا الحديث: أن صلاته 
هاتين الركعتين لم تكن لأجل أنها صلاة الكسوف؛ لأنه إنما صلی بعد الانجلاء وهو 
الزمان الذي يفرغ فيه من العمل فيها؛ GY‏ الغاية التي مد fed‏ صلاة الكسوف إليها. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛ ۲۹۹/۱: هذا الحديث محمول على أنه وجده 
ٹی الصلاة كما صرح به في الرواية الثانية» ثم جمع الراوي جميع ما جرى ف الصلاة من 
دعاء وتكبير وان رسخ bol phy tent y‏ سر وی این ee W‏ ا رکم 
الثانية» وكانت السورتان بعد MAY‏ تتميما للصلاة فتمت جملة الصلاة رکعتین, gh‏ 
في حال الكسوف وآخرها بعد HAY‏ وهذا الذي ذكرته من تقديره لا بد منه لأنه 
مطابق للرواية الثانية ولقواعد الفقه ولروايات SL‏ الصحابة؛ والرواية الأولى محمولة 
عليه أيضا ليتفق الروايتان. 


© قال الترمذي في «سننه» (OTT)‏ بعد تخريج حديث عائشة في. ا ھر: هذا الحديث يقول مالك بن أنس carly‏ وإسحاق. 
Ju‏ في «الهداية» ۸۸/۱: والحال أكشف على الرجال لقرهم فكان الترجیح لروايتهم.. وأنها صلاة النهار. - 


التقرير الرفيع ج؟ _ _ ےہ تل 
قلت: سی یڈ قولين كما ترى. وی «الشامي» بت 
الصلاة عند ا حنفیة أيضا 


rer ee‏ ) المشهور في معناه: يسأل الناس عنهاء 
فيكون Lite‏ للروايات؛ فالمعنى: يسأل الله تعا ی عنها. 
ٹم هل يتكرر الصلاة إن لم ینجل, أم لا ؟ مختلف عند العلماء. 


( قوله: للشافعي قولين ) قلت: فيه للشافعي قول واحدء قال الماوردي في 

«الحاوي الکبیر؛ :۱۱٦١/٢‏ قال الشافعي رحمه الله: لا آمر بصلاة في سواهما - أي 
الخسوف والكسوف -», وآمر بالصلاة منفردين. وقال النووي بعد ذكر نص الشافعي: 
gail‏ الأصحاب على أنه يستحب أن يصلي منفردا ويدعو ويتضرع WS‏ يكون غافلا. 
( قوله: في الشامي استحباب الصلاة إلح ) قلت: ليس في كلام الشامي ذ كر 
هذه الصلاة» بل قال صاحب «الدر المختار؛ ۱۸۳/۲ في صلاة الكسوف: (وإن ل 
يحضر الإمام ) للجمعة ( صلی الناس فرادى ) في منازلهم A‏ 15 عن الفتنة (کالخسوف) 
للقمرء (والريح) الشدیدةء (والظلمة) القوية نھارأء والضوء القوي ليلا (والفزع) 
«tal‏ ونمو ذلك من الآيات المخفوفة کالزلازل: والصواعقء والثلج؛ والطر 
الدائمینء وعموم الأمراض. ظ 

. نعم قال الكأساني فی «بدائع الصنائع» ۱۱۷/۳: تستحب الصلاة في كل فزع: 
كالريح الشدیدةء والزلزلة» والظلمة؛ والمطر الدائم؛ لكونها من الأفزاعء والأهوال. 
وكذا في «المبسوط» للإمام محمد بن الحسن الشيباني رحمه الله تعالى 44/١‏ 5 . 
| فقوت هل يتكرر الصلاة ) قلت: ذكر صاحب الدر المخمار» ۸۳۲۲ 
للکسوف أولاً رکعتین, ٠‏ ثم قال: 70 -"+ le‏ أو أكثر» کل رکعتین 
بتسلیمة أو كل أربع. 

قال الشامی: هذا غير ظاهر الروایة: وقلاهن الرواية NN ye‏ كفا ثم الدعاء - 


£64 | te etal aad 

fy 91‏ ( ثم قال: إن إلخ ) قال rar‏ الشافعي هذه الروایات 
دون الإمام أبي حنیفةء وأ مد وهو المشهور عن ASI‏ ؛ حملا على أنها 
“كانت rere‏ أن الكسوف لا يكون إلا لموت عظيم. 


- إلى أن تنجلي. شرح المنية». قال: نعم في «المعراج» وغيره: لو لم FLAY Ua‏ صلی 
Cpl‏ فرادی ركعتين أو sta)‏ وذلك أفضل. 

قلت: ما ذکرہ الشامي عن «المعراج» نهو LS’‏ و poll bya‏ ضر | 
۲ء وزاد rad‏ ثم إن شاؤوا طولوا القراءة» Oly‏ شاؤوا قصرواء : ثم اشتغلوا بالدعاء 
حتى تنجلی الشمس؛ « فإن عليهم الاشتغال بالتضرع إلى أن (gas‏ رد slew‏ ثارة 
وبالقراءة أخرى. 

JU,‏ مالك في «المدونة» 47/١‏ ۲: إن صلوا صلاة ال حخسوف 0 صلاها 
رجل وحده فبقيت الشمس على حاها لم تنجل؛ يكفيهم صلاتهم لا يصلون صلاة 
وو نادت گت eM‏ سس كا تفل وه والإكليل؛ لأبي عبد الله 
Sigh‏ ۳۰۸/۲. 
"تسد القاشلاق قشم سی alts,‏ ہس لیا iste Je‏ انکر 
والدعاء حتى ينجلي. 07 0 "0م و 
tenes tals‏ وأكثر حتی ينجلي الكسوف. «المجموع؛ ٥/۷٦ء‏ و«المغني» ۲۸۰/۲. 

(قوله :حملا على أنها كانت لزعمهم إل ) قال ابن قدامة في المغني VV E/Y‏ 

Lol‏ خطب النبی صلى الله عليه وسلم ليعلمهم حكمهاء فهذا مختص به. 
| وقال الإمام الزيلعي في «نصب الراية؛ ۲۳۷/۲: أجاب الأصحاب عن ذلك 
ا Lay‏ قال ذلك Lads‏ لقول من قال: إن 
الشمس انكسفت لموت إبراهيم 


(۱) 


انظر لمذاهبهم (الحداية») ۸۸/۱ء و١بداية‏ الجتهد» ۲۱۳/٦۱‏ و(شرح الزرقان) ۷۱ و«المغ» ۲.. 


التقرير الرفيع ج٢‏ | | : | t+V‏ 


باب في سجود الشکر(١)‏ 
| ال جو پور اي سی 
قال الحاكم: لیس في الباب أصح منه. «المرقاة». 
١‏ هي مكروهة عند الإمام على ما هو المشهور» وروي عنه أنه قال: 
لا أراه شيئا. قيل في معناه: لا أراه وجوباً بل ol JY gf cle‏ نک اتا 
والتمام الصلاة. وقالا: : هي قربة یناب عليها وعليه کت کنا ںی 
«الطحطاوي على المراقي» 0 


روج الاب حديث سجلته إلح ) قلت: روى الإمام LAT‏ في «مسنده؛ 
0 والحاكم في «المستدرك» ۷۳۰/۱: ۲۰۱۹ عن عبد ال رمن بن عوف أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: «إني لقيت جبرئیل عليه السلام فبشرَنِيء وقال: 
إن ربك يقول: من صلی عليك صليت edhe‏ ومن سلم عليك سلمت عليه» فسجدت 
لله شكرا ا وقال الحاكم: صحيح الإسناد. 

قال القاري ast‏ 7 السخاوي: نقل البيهقي في LL‏ عن ا حاکم 
قال: هذا حديث صحیح: ولا أعلم في سجددة الشكر أصح من هذا الحديث. 

( قوله: هي مكروهة عند الإمام ) قلت: وكرهها مالك Leash‏ كما في «المدونة» 
۱ء واما الإمام الشافعي وأ مد فاستحباه عند حدوث سرورء أو دفع بلية كما في 
tg yeti‏ 54/١/ء‏ و«المغني» .٦۹۰/١‏ 
وقد بسط الکلامٌ في سجدة الشكر العلامةٌ ابن عابدين الشامي في «رد ا حتار؛ 
۷۲ء وقال: والفتوی على قول الصاحبین, والأظهر أنها مستحبة اما 
دی لا في الجواز. 


© أثبتناه من امشکاة الصابیح)ء و وقع في المخطوطة بدله: 9باب سجدة الشكر). 
gil ©‏ الفلاح) ص: )7١ ٠‏ و فيه رواية os pl‏ لأبي يوسف مثل رواية الإمام أي حنیفة. 


التقرير الرفيع ج؟ حك 
وقال الحموي في «شرح الأشباه»: إن شرة ا خلاف تظهر في التيمم 
ماء فعندہ لا يصلي بەء خلافاً Ls. ha‏ ظاهر الروايات» وله أن المراد 
بها الصلاة للنهي عن البتیراء!') اه 
زط ۱ خر ساجدا 0 7 سقط ue‏ الإمام اہ به الصلاة: 
ل ا وقد جاء 3( الأثر أنه عليه انوس كم 
ركعتين حين بشر بالفتح أو برأس أبي Nee‏ 
| مو و رس تع سر 
7تت النغاشي بتشديد الیاء والنغاش LS‏ الياء هو القصیر جدا 
الضعيف ا حر aS‏ الناقص الخلقة. وقيل: المبتلى» وقيل: المختلط العقل. 
]١ 41‏ ( عزوزاء ) بفتح العين وسكون الزاي الأولى وفتح الواوء 
رد 
مہ وس او ا فلا يحب عليهم الخلود rhs‏ 


”' لاشرح ا حموي على الأشباه والنظائر» ۲۱۲/۳ [طبعة إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» کراتشی؛ باکستان]. 
7 هو: أن Ty‏ بركعة واحدة. وقيل: هو الذي شرع في رکعتین: FL‏ الأول؛ وقطع الثانية. كذا في «النهاية» .۲٢٢/۱‏ 

© قات: روى البيهقي في «دلائل النبوة» ۸۹/۳ عن أبي إسحاق قال: لما جاء رسول الله صلی الله عليه وسلم البشيرٌ يوم بسدر 
57 ل أبي caer‏ استحلفه ثلاثة یمان بالله الذي لا إله إلا هو لقد ONS a‏ تحلف لهه Ab‏ وسول الله صلی الله عليسه وام 
ساجد!4. ٠‏ [ رضوان الله gland‏ البنارسی غفر الله له ولوالديه ولمشايخه ]. 

روی البيهقي في #دلائل النبوة» ۸۹/۳ عن الشعثاء امرأة من بن أسد قالت دخلت على عبد الله بن أبي أو ath‏ صلى 
الضحى ركعتين» فقالت له امرأته: إنك صلیت رکعتین؛ فقال: «صلى رسول اللہ صلی الله عليه وسلم الضحى ركعتين حين بُشّر 
بالفتح وحين حيء برأس أي جهل». ورواه الدارمي مت VEE‏ والہزار في 9(مسندہ) .)۲۳٦۸(‏ ۱ 


التقزير الرقيع Ye‏ 4+£ 
الخلود. قاله التوربشتيء aby‏ نظر اس فقي > معناه: !| 882-۳ 
صورهم بالذنوب. 
باب الاستسقاء 

هو cles‏ عند الإمام أبي حنيفة؛ والصلاة له جائزة فرادى دون 
بالجواعة: ر اس tle JUG di‏ بل terete‏ کر الشييد 3 
«الكافي؛ الذي هو جمع كلام محمد رحمه الله أن لا صلاة cad‏ إنما فيه 
الدعاء لما روي أنه عليه الصلاة والسلام خرج ودعاء وبلغنا عن عمر أنه 
ضعد المنبر ودعاء ولم يرو aie‏ صلى الله عليه وسلم فيه صلاة إلا رواية 
شناذة لا al ay Lege‏ وهو عين اب عباس :وعيق الله ين زیڈ cele‏ 


اضطراب 3 كيفيتها. 


( قوله: فيه نظر لا يخفى ) قلت: قال القاري ف «لمرقاة» «/47 © بعد (Sd‏ 
كلام التوربشتي: فيه بحث: لأنه لا يخلو من أن يكون المراد بالأمة أمة الإجابة أو أمة 
cd out‏ ولا يصح «SU‏ فإن الله تعالى قال: «إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما 
دون ذلك لمن یشاء4ء والقضيتان في الأمم كلها متساوية؛ فالصواب أن يحمل على 
الشفاعة العامة المختصة به صلی الله عليه وسلم لأمته المرحومة. 

ثم حكى عن المظهر أن معناه: أنه سأل أن يخص أمته من سائر الأمم بأن يمسخ 
صورهم بسبب الذنوبء وأن لا يخلدهم في النار بسبب الکبائر؛ بل يخرج من النار من 
مات ي الإسلام بعد تطهيره من الذنوب. 

( قوله: الاستسقاء ) وهو امنتفعال من طلب LN‏ أي: إلزال BN‏ على 
البلادِ والعیادء والاسم LEI‏ بالضمء Ely‏ فلاناً إذا طلبت منه أن ties‏ = 


)"( جاشیة الشامي NALLY‏ «المبسوط» للإامام محمد .٦١۷٤/۱‏ 


. التقریر الرفيع ج٢‏ | ٠‏ 
قال ابن الهمام: وجه الشذوذأ نه لم ینقل عنه عليه السلام بطريق 


الشهرة مع الاضطراب فيما نقل: وعدم الإنكار على عمر رضي الله عنه 


وقال lela!‏ والشافعي: له صلاة كصلاة العيد مع الخطبة 
والجھر؛ وقال مالك: يصلي ركعتين كسائر الصلاة» فيجهر عند وقت 
کی رم LE‏ رقت الس تضررہ عفدنا at‏ يفيك chat SVG‏ 
فيحول في خطبته ثم يدعو بعد استقبال القبلة. «البذل»7©. 


.= كذا في «اللسان» .۳۹۰/۱٤۰‏ وقال العيني في «العمدة» :401/٠١‏ الاستسقاء الدعاء 
لطلب السقيا. 

( قال الصاحبان إلخ ) قلت: وكذا مذهب أ مد للاستسقاء رکعتین مثل صلاة 
العيد ويجهر بالقراءة فيهما. كذا في «المجموع؛ VE/0‏ و«المغني» 23785/7 إلا أن الشافعي 
وأ مد YE‏ بالتكبيرات الزائدة» dy‏ يقلها مالكء كما في «شرح الزرقاني؛ 2547/١‏ وکنا 
الصاحبان في المشهور عنهماء By‏ رواية عن محمد يكبر للزوائد كما في «البدائع» ۱۲۲/۳. 

( قوله: فيجهر عند وقت الجهر ) قلت: كذا ذكر GSU‏ مذهب مالك في 
قراءة صلاة الاستسقاء ولكنه لیس بصحيح, بل قال بالجهر مطلقاًء ووقته عنده من 
ضحوة إلى الزوال ولا يكون في غير ذلك الوقت من النهار. قال مالك: يجهر الإمام 
بالقراءة» وكل صلاة فيها خطبة بجھر فيها الإمام بالقراءة. راجع سه ۷۱٠۸ء‏ 
و«الشرح الكبير» ٠٠٥٤/١‏ 


.۹۳/۲ Gaal ai 
الكلام في مسائل الاستسقاء ومذاهب الأئمة فيه» فانظرہ؛ و كذا ألف الشيخ‎ ۳٣٣-۳۰۷/۲ قلت: وقد بسط في «الأوجر»‎ © 
المؤلف جزعا لطیفاً نافعاً باسم #جزء صلاة الا. سو سر ریس ال كام و اج زر دس ہج‎ 


وهو مطبوع بتحقیقات أنيقة من الشيخ خورشید أحمد الأعظمي ala‏ الله فانظره أيضاء 


3 te go aid 
إلا في الاستسقاء ) كناية عن المبالغة.‎ (۱۱٢۹۸۰ | 


. ( بظهر كفيه ) هذا أیضاً تفاؤل كالتقليب. 


"87 ع ا خر تا ن الصلاة‎ SY o/¥ 
الناسء وإذا فرغ من الخطبة جعل ظهره إلى الناس ووجهّه إلى القبلة» ويشتغل بدعاء‎ 
'الاستسقاء» والناس قعود مستقبلون بوجوههم إلى القبلة في ال خطبة والدعاء. وكناي‎ 
.۱۲۳/۳١ «البدائع»‎ 
هذا‎ :197/١ قوله: كناية عن المبالغة ) قال النووي في «شرح مسلمء‎ ( ٠ 
الحديث يوهم ظاهره أنه لم يرفع صلی الله عليه وسلم إلا في الاستسقاءء وليس الأمر‎ 
بل قد ثبت رفع يديه صلى الله عليه وسلم في الدعاء في مواطن غير‎ ts 
من أن تحصرء وع موا مرا من الا احلا مزه‎ AT الاستسقاءء'وهي‎ . 
«الصحيحين' أو أحدهماء فيتأول هذا الحديث على أنه لم يرفع الرفع البليغ بحيث يرى‎ 
بياض إبطيه إلا في الاسصسقاءء أو أن المراد لم أره رفع؛ 7 رآه غيره رفع؛ فيقدم‎ 
۱ المثبتون في مواضع كثيرة وهم جماعات على واحد لم يحضر‎ 
000 قوله: بظهر كفيه ) قال التوربشتي:‎ ( | 
السماءء يشير بذلك إلى قلب الحال ظهرا لبطن, وذلك مثل‎ Wy Las gy الا‎ 
صنيعه في تحويل الرداء؛ ويحتمل وجها آخر وهو أنه جعل بطن كفيه إلى الأرض إشارة‎ 
بطن السحاب إلى الأرض لينصبً ما فيه من المطر‎ fat ob إلى مسألته من الله تعا لی‎ 
كما أن الکف إذا جعل وجھھا إلى الأرض انصب ما فيها من الماء. كذا في «التعليق‎ 
NAOLY ۔الصبیح)‎ 

وقال النووي: في «شرح مسلم؛ ۲۹۳/۱: قال جماعة من أصحابنا وغيرهم: 
السنة ف كل دعاء لرفع بلاء - كالقحط ونحوه - أن يرفع يديه ویجعل ظهر كفيه إلى 
السماء ,]13 dl fun bea‏ گر و قاط کس فیا 2 


ثم كان هذا بالأول أو فی الوسط محل تأمل. 
+ [ه. ۰ (صیب ( أصله صيوب tt S‏ 
۰ ۸( فحسر)أي: كشف ظهره كما جاء مصرحا في رواية 


OSL 


٠×‏ قلت: وهو الذي فسره المفسرون في قوله تعالى: «يدعوننا رغبا Lay‏ فقال 
الإمام أبو عبد اللہ (PAV) ob gill‏ في «تفسيره» TV‏ قیل: EM‏ رفع 
بطون الأكف إلى السماءء والرهب رفع ظهورهاء قاله خصيف. وقال ابن عطية: 
تلخيص هذا أن عادة كل داع من البشر أن يستعين بيديه» فالرغب من حيث هو طلب 
يحسن منه أن يوجه باطن الراح نحو المطلوب منه؛ إذ هو موضع إعطاء أو بها يتملك. 
والرهب من حيث هو abo‏ مضرة يحسن معه طرح ذلكء والإشارة إلى ذهابه وتوقيه 
بنفض اليد ونحوه. 
| ( قوله: ثم كان هذا بالأول إلح ) قلت: لما كان الحكمة في هذه الكيفية ما 
ذکر في كلام التوربشتي والنوويء By‏ كلام القرطبي عن ابن عطیةء فينبغي - فيما 
yl‏ - - أن يرفع اليدين جاعلاً ظهورهما إلى السماء من أول الدعاءء وهو ظاهر كلام 
الأئمة حيث قالوا باستحباب الرفع على تلك الكيفية مطلقاً عند الدعاء لذفع البلايا. 
(قوله: أصله صيوب ) أي: : كما أن tale‏ أصله: go?‏ > بالواوء فقلبت الواو 
BL‏ فأدغمتء فكذا ٹی «١صيب».‏ 

11 حتى أصابه من المطر ) قلت: قال القرطبي :ف داوم : 
وهذا منه صلی الله عليه وسلم تبرّك بالمطرء واستشفاءً به؛ ON‏ نان تحال قد سما 
وحن مار حایس وله Bie oe:‏ جاک شی ويستفاد منه احترام 
المطرء وترك الاستهانة به. 


”“ رواه الحاكم في (المستدرك» Tw riv/¢‏ ۸ عن أنس» وصححه على شرط الشيخين» وفيه: pod‏ ثوبه عن ظهره4. 


جلردوم 


التقرير الرفيع ج٢‏ ۳ 
yp lyo. ¥]‏ عغعطاق ا حاتت ال دای سم As gba) ay‏ ا وق 
) جانب الردای سمي به لوفو : 

وهما ا جانبان. 


0-7 سی راہ ای و شرع LN‏ 


دون المأموم. 

(۱۱٥۰٤‏ أحجار الزيت ) هو موضع بالمدينة» سميت به لسواد 
حجرھا. | 

( الزوراء ) هل هو محل الأذان أم لا ؟. 

(|٠801‏ يواكيىع ) 5ه ش12 
.. ( قوله: الزوراء» هل هو محل الأذان ) الروراء - بفتح الراي وسكون الواو ثم 


راء ممدوةء تأنيث الأزور -: موضع عند سوق المدينة» قيل: هو مرتفع كالمنارة» وقيل: 
بل النووراء سوق المدينة نفسه. كذا «معجم البلدان» ١57/7‏ للإمام ياقوت الحموي. 
قلت: زاد عثما OY‏ الأول يوم الجمعة في ذلك الموضع كما في رواية 
الطبراني في «الكبير» ۲۷٥/٢‏ ج:٦٦٥٥‏ من طريق ابن شهاب عن السائب بن يزيد: 
ob‏ الأذان كان أوله حين بجلس LY)‏ على المنبر يوم ا جمعةء ف عهد رسول الله صلی 
الله عليه celery‏ وأبي بكرء وعمرء فلما كان خلافة عثمانء كثر الناسء وأمر عثمان 


بن عفان يوم الجمعة بالأذان LS!‏ فأذن به على الزوراء». 


( يواكيع ... ) في المخطوطة هنا بياض. قلت: وقد اختلفت النسخ في أن 


«المشكاة»: «يواكيع», وكذا في «معالم السنن» للخطابي 55/١‏ 2.5 وقال: معناه: التحامل 
على يديه إذا رفعهما ومدهما في الدعاء. اه. وقال المنذري: هكذا وقع في روايتنا. 
وفي غيرها مما شاهدناه بالباء الموحدة المفتوحة. = 


لنریر الرفيع te‏ | یں 
( مریٹا ( أي: pot‏ > العاقبة. 
) فأطبقت ) ببناء الفاعل أو المفعول أي: غطت. 
[oe Al‏ ( فأمر بمنبر ) قال ابن الحمام: م بقل بإخراجه المشايخ» 
وليس إلا ely‏ على عدم صحته. وی «البدائع»: إنه شاذ. 


,.)١415(‏ والحاكم في «مستدركه» 75/١‏ 4», و«الكبرى» للبيهقي 55/7 SEP‏ العيني 
في «شر ح أبي داودء :۱٥/١‏ هكذا هي الرواية المشهورة بالباء اللوحدةء وهي الصحیح؛ 
وقال بعضهم: الصحيح ما ذكره الخطابي. 
وقد تبعقه النووي في «الخلاصة» ۸۷۹/۲ فقال: 0008907 نسخ «سنئن 

أبي داودہء ومعظم كتب الحدیث: «بواكي coum gl ellie‏ وما ادعاه الخطابي لم تأت 
به الروایات؛ ولا انحصر الصواب etd‏ بل ليس هو واضح ا لمعنی, و رواية للبيهدي: 
«هوازن» بدل «بواكي». 

قال الحافظ في «التلخيص» ۲۳۱/۲: وقد رواه البزار بلفظ يزيل SIREN‏ وهو 
عن جابر أن بواكي أتوا النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

وقال ابن الملقن في «البدر المنير» :۱٦٣/٥‏ ما ذكره الخطابي ثابت في بعض 
نسخ أبي داودء فلا اعتراض عليه إذثء وقد اقتصر على هذه الرواية ابن الأثير في 
«جامعه؛ ولم يذكر غيرها. وقال القاري في «المرقاة» :557/١‏ ویمکن الجمع بينهما. 
"بيد pie Sole ish Sip ey‏ صلی :الله ade‏ وسلم تفوس PRS‏ 
نساءٌٗ باكيات لانقطاع المطر عنهم ملتجئة إليه. كذا في «بذل ا جھودہ .۲۱٦/٢‏ 

( قوله: في البدائع: إنه شاذ ) قال في «البدائع» ۱۲۲/۳: لا يخرج المنبر في 
الاستسقاء Vy‏ يصعده لو كان في موضع الدعاء منبر؛ لأنه خلاف السنةء وقد عاب 
الناس على مروان بن الحكم عند إخراجه المنبر في العيدين» ونسبوه إلى BAS‏ السنة 
. على ما بيناء ولكن يخطب على الأرض معتمداً على قوس أو سيفء وإن توكأ على - 


ف إل- 


ares) 


11٤. ees ri 
(فکبر وحمد إلخ ( قال مالكء والشافعي, وأحمد في روايتيه‎ 
المختارة: تسن ا خطبةء وتکون بعد الصلاة خطبتان» وكذلك عند محمد.‎ 
ظ‎ Medals يوسف خطبة‎ of وعند.‎ 
ولا خطبة عند الإمام أبي حنيفة, وأحمد في إحدى الروايتين» لرواية‎ . 
«السنن» عن إسحاق قال: «أرسلني وا‎ 


Les =‏ فحسن. انتهى. وقال ابن تجیم في ؛البحرہ ۱۸۲/۲: إن أخرجوا المنبر Sle‏ 
لحديث عائشة رضي الله عنها أنه أخرج المنبر لاستسقائه صلی اللہ عليه وسلم. 
(قوله: تكون بعد الصلاة خطبتان ) قلت: ولأحمد في ذلك روایتان: الأولى أنه 
يخطب خطبة واحدة؛ والثانية: خطبتين. قال ابن رجب الحنبلي ف «شرح البخاري؛ 
5 وهو وجه ضعيف لأصحابنا. اه وفي «المغني»: أن الخطبة عنده واحدة. وقال 
في «الزوض المربع» ۱۱۸/۱: يخطب خطبة واحدة لأنه لم ينقل أن النبي صلی الله عليه 
وسلم خطب بأكثر منها. 
وكذا اختلفت الرويات عنه في أنها قبل الصلاة أم بعدهاء فالمشهور أنها 
يدها ای قبلھاء والأخرى أنه مخير بينهما. كذا في «المغني» .۲۸٦/۲‏ 
ثم الأظهر أن یستفتح خطبة الاستسقاء ب «الحمد الله», وقال طائفة من الشافعية 
وأكثر الحنابلة: يفتتحها بالتكبير كالعيدين. كذا في «فتح الباري؛ لابن رجب VAL‏ 
قال المؤلف في ag :۳۱۰/۲ Ge Nl‏ «شرح الإحياء؛ عن الإمام أحمد أنه لا 
dale‏ وإنما يدعو ويكثر الاستغفار. 
. (قوله: إسحاق قال: أرسلني .. ) وفي المخطوطة بعد ذلك بیاض, والحديث 
بتمامه هكذا: عن إسحاق بن عبد الله بن كنانة قال: أرسلني أمير من الأمراء إلى ابن 
عباس أسأله عن الاستشقاءء فقال ابن عباس: ما منعه أن يسألني ؟ = 


AALS والحداية»‎ © 


( برقت ) بکسر rere‏ : الخيرة» 'وبالفتح بمعتى: اللمعان. 
( أمطرت ) ا حققون على أن «مطر» و«أمطر» لغتانء وقال بعضهم 
tle‏ في الراحة؛ و«أمطره» فی العذاب لقوله تعالى: > eb ick‏ 
عكار * [الحجر: er [Ve‏ 

ثم المذكور في هذا ا حدیث ا خطبة قبل الصلاة وهو غريب»ء وفي 
الرواية السابقة بعد الصلاة. 


(١ [‏ فیسقوا ) بالألف أو النون كما صحح, محل تأمل. 


ركعتين كما يصلي في العیدینء bt by‏ خطبتكم هذہہ. رواه أبو داود (١۷٦۱۱))ء‏ 
والترمذي (58ه).؛ والنسائي (١٢٥۱))ء‏ وابن Se‏ (١٦٦۱۲))ء‏ وقال الترمذي: حسن 
صحيح. ووقع عنده وعند أبي داود تصريح اسم الأمير ب«الوليد بن عتبة». . 

(قوله: وأمطرنا عليهم ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قال انقاري 
۳ء المشهور الأول لقوله تعالى: 9عَارض” QUALLS‏ الأحقاف: ٢۷ء‏ وهو ف الخير. 

1 !( مالك يوم الدين ) قال الشيخ المؤلف في «شذرات المشكاة 

(مخطوط): قال القاري: كذا في جميع نسخ «المشكاة» اه. قلت - أي الشيخ المؤلف -: 
لکن الرواية من أبي داود ١۱۱۷ء‏ وليس فيها إلا ملك بلا ألف. اه. 
202 وكذافي رواية البيهقي .۳٣۹/۳‏ فالوجه في «المشكاة» ملك بدون ألف. والحديث رواه 
الطحاوي في سس معاني GUY‏ (۱۹۰۲)ء والحاكم ٣۷٤/١‏ ففيهما ہمالك؛ بالألف. 
| وم وديا و .~~ Ay wad Lily‏ 9ي 
«للرقاة؛ ففيهما ففيهما: «فيسقون» بالنوقء و كذا عند البخاري أيضاء وفيهما: «قال - أي انس 
-: فيسمون». As‏ يتعرض له القاري؛ ولا شراح البخاري أيضاء فلا وجه لبمار مع 
الألف بحذف النون. 


التقریر الرفيع ج٢‏ ۱۷ 


٠ yo‏ نبي ) قيل: هو سلیمان عليه السلا 


«مصنفه» ۲۰۷/۱۳ء وأبو نعيم في «الحلية» 11 عن ابس الصديق الناجي: أن 
سليمان بن داود عليه السلام خرج بالناس یستسقيء “pad‏ على نملة مستلقية على قفاها 
رافعة قوائمھا إلى السماء وهي 7 تقول: «اللهم إنا خلق من خليقك لیس بنا غنی عن 
رزقكء فإما أن تسقينا وإما أن تُهلكناء فقال سليمان للناس: «ارجعواء فقد سقيتم 
بدعوۃ غير oS‏ 

وأورده الحافظ في «بلوغ المرام» (571) عن أبي هريرة رضي الله ase‏ مرفوعا 
يتصريح اسم OL hn‏ وقال: رواه أحمد وصححه الحاكم. 

قلت: oly)‏ الحاكم في «المستدرك» 47/١‏ بلفظ: «خرج نبي من الأنبياء», لا 
بتصريح اسم سلیمان؟ء وقال: صحيح الإسناد. وأما عند أحمد فلم أجده عن أبي 
ھریرة لا في «المسند» ولا في cera sie‏ فلعل الحافظ am‏ الله وهم في عزوه bay‏ وم 
يعز له السيوطي في «جمع الجوامع» (۱۱۸۹۳)ء وعزاه النووي في (VAG) IL‏ 
ey‏ المتقي في «كنز العمال» (۲۱۰۸۹) للحاكم فقط. 


00.0. 


التقریر الرفیع ج٢ Z\A‏ 


باب في الرياح 

()٦[‏ بالصباء ) هي شرقية تھب من مطلع الشمس. والدبور 
7 | 

پر ہے پت شس ل 
فاشتدت الریح؛ فقلعت pele‏ 

۱۳۱( لَھواته ) جمع GL‏ قيل: هي لحم مشرفة على GALI‏ 
وقیل: هي قعر الفم(١.‏ 
ا وأشكل بروایة: «حتى بدت tote ys‏ وأجيب بأن ا المراد با 
«النواجذ» مطلق الأسنان©). 
(|٠991‏ تخيلت ) أي: تغيمت وتخيل منها المطر. 

(سُري ) يقال: سروت الشوب cay pny‏ إذا أخلعتہ؛ والتشديد 
اللمبالغة, 

Nes Lina وت‎ 


55,65 الخندق وقعت سنة حمس على الراحح؛ رجحہ ال حافظ sages‏ وقيل: سنة saul‏ وإليه مال الخاري. راحع «الفتح» أول 
ال مس 

a‏ (القاموس) [م: ل ه و]: اللهاة: et fall a aot‏ لق أو ما بين مُنْقَطّم أل LA‏ إلى hits‏ القلب من أعْلى 
الف ج: S14!‏ ولَهَياتٌ 3 ولهي ولّهاء ولهاء. 
7 قلت: : روی البخاري (۸۷ )٠‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: أتى Jory‏ النبي صلی الله عليه وسلم فقال: هلكت وقعت 
على أهلي في رمضان: الحديث وفي آخره: «فضحك الي صلی اللہ عليه وسلم حي بدت نواحذه». وروی (EAN) Lal‏ عن 
عبد الله رضي الله عنه قال: جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: يا حمد! إنا نحسد أن الله pene‏ 
السماوات على إصبع؛ والأرضين على إصبع؛ والشجر على إصبع والماء والئرى على إصبع» وسائر الخلائق على إصبع؛ فيقول: 
AU uf‏ فضحك البي صلی الله عليه وسلم حؾ بدت نواحذه تصديقا لقول الحبر» الحديث. 
أي لا أواخرها. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


التقرير الرفیع ج٢‏ ۹ء 
(!١5١ | |‏ مفاتيح ) قيل: جمع مفتحء وهو المخزن. 

(1٦٥١٦‏ روح الله ) أي: رمتہہ اوإتيانها بالعذاب UY‏ رحمة 
لاأبرار('). 


وقيل: الریاح AML‏ أربع للرمة: aol bl)‏ والٰذاریات: 
والمرسلاتء والمبشرات. وأربع للعذاب: العاصف: والقاصف وهما B‏ 
البحرء والصرصرء والعقيم وهما في البرا"). 

81 قال ابن عباس ) الغرض أن إطلاق الريح Bele‏ 
ال ر مةء والرياح في العذاب. وأورد عليه الطحاوي. 


(قوله: أورد عليه الطحاوي ) قلت: ذكر الطحاوي في «مشكل الآثار» 
۷۲ أن أبا عبيد قال: أن الريح إذا كان من الرحمة فيطلق عليها الریاح eth‏ 
وبا كاين مو ور زو على ابا واستشهد على ذلك بقوله صلى الله عليه 
وسلم: «اللهم اجعلها رياحاء 0 Ay‏ نم ,3 عليه الطحاوي رذاً شديداء 
وقال: هذا ا حدیث لا أصل له وينبغي لأبي عبید أن لا ينسبه إلى النبي صلى اللہ عليه 
وسلم VID‏ قدره ولصدقه في روايته غير هذا الحديث. 

ومال الطحاوي إلى أن الإطلاق فيهما سواء واستشهد عليه بقوله تعالى: ab‏ 
إذا کشم و في lla‏ وَجَرَيْنَ يهم بر برع اکور کر يها le‏ وبح ماس inl‏ 
۲ء قال: كانت الریح الطيبة من الله Am)‏ بے سور ننه عر وجل جديا المي 
ذلك ما قد دل على انتفاء ما رواه أبو عبيد ما ذكرناه care‏ والله يغفر له. = 


dat ©‏ من «المرفاة» ٣/٥٥۰ء‏ وق المخطوطة: وإتيان العذاب رحمة للأبرار. 

MAGUEY وهو القیاس؛ ووقع في المخطوطة:‎ ABU LID من‎ tO 

dor | ne‏ أبو Re‏ الدينوري المالكي لی كتابه لا خالسة) (YAY)‏ وابن أبي الدنيا 5 کتاب «المطر والرعد» (۱۷۱) عن ابن 
عبان قوله. ورواه البغوي في #شرح السنة» 2354/4 gly‏ الشيخ الأصبهان في كتاب (العظمة» ٥/١۱۳۰و‏ ۱۳۲۹ وابن أبي 
الدنيا في المطر والرعد (۱۷۳) عن عبد الله عمرو بن العاص قوله. ووقع في «العمدة» geal‏ 440/117: ابن PE‏ 


ty: 00 550‏ 
(EE ) LY oY]‏ سمي به لأنه ينشأ من الأفق, gl‏ ای اشوایٰ 
ope) Noy!‏ الرعد ) قيل: إضافة العام إلى الخاصء فإن الرعد هو 
صوت السحابء والصحيح ال معول أن الرعد هو الملك الموكل على المطر كما 
ele‏ في الآثار Meuse‏ و قيل: الرعد نطق السحابء والبرق ضحكهاء 
وقيل: هو سوط الرعد'''. فلا تعويل على قول الفلاسفة: إن الرعد هو صوت 
اصطكاك أجرام السحاب, والبرق ما يقدح من الاصطكاك. 


= واستشهد أيضا بحديث أبي بن كعب (VOVA) GEN‏ «اللهم إنا نسألك من خیر 
هذه الريح عه سو سس یت ری وہ سے عردم 
)۱٥١١(‏ فيه: «الريح من روح الله تأتي بال رحمة» وبالعذاب». 

قال لو التوربشتي: والذي قاله الطحاوي وإن كان قولا متيناء فإنا نرى أن 
لا نتسارع إلى رد هذا ا حدیث: وقد تيسر علينا cal gh‏ وتخرج المعنى على وجه لا 
يكون خالفاً للنصوص المذكورةء وذلك أن المراد: لا تهلكنا بهذه الريح؛ لأنهم لو 
هلكوا بهذه الريح لم تهب ريح أخرى فتكون ريح لا رياحاء وإن كانت غير ذلك 
فإنها توجد كرة بعد كرة وتستنشق مرة بعد مرةء فكأنه قال: لا تدمرنا بها فلا تمر 
علينا بعدها ولا تھب دوننا جنوب ولا Jas‏ بل أفسح في المدة حتى تھب علینا 
أرواح. كثيرة بعد هذه الريح 


© قلت: روى الترمذي في «الجامع» (۳۱۱۷) عن ابن عباس قال: (أقبلت يهود إلى الني صلی الله عليه وسلم فقالوا: ياأبا 
القاسم! أخبرنا عن الرعد ما هو ؟ قال: GLE‏ من الملائكة موكل بالسحاب معه مخاريق من نار يسوق ھا السحاب حيث شاء 
call‏ فقالوا: فما هذا الصوت الذي نسمع ؟ قال: زحرہ بالسحاب إذا زحره oe‏ ينتهي إلى حيث أمر؛ قالوا: صدقت» فأخيرنا 
عما حرم إسرائيل على نفسه ؟ قال اشكين عرق النسا فلم بجد شیتاً بلائمه إلا حوم الابل Uy‏ فاذلك حرمهاء قالوا: صدقت4 
وقال: هذا حديث حسن غريب. [ الأحقر الأفقر رضوان الله النعمان]. 

('؟ أي: البرق لمعان سوط الرعد. كما في «المرقاة» 558/7. 


لے ھوھویٹیھکی وچوس 011 
۱ ( والصواعق ) بالنصب نر یں جو دس بمعنی 
«أحس», أو yok‏ على البعد بمعنی . 
Lille )‏ ( أي: uf‏ بالعافية. 
۸۶۱۰ء۱( ترك الحديث ) أي: كلام الناس. 
وی نسخة بالجر like‏ على الرعدء وإنما يصح على ما قيل في تفسير الصاعقة: هي _ 
صيحة العذاب أيضاء وتطلق على صوت شديد غاية الشدة يسمع من الرعد. اه. 


ان aha‏ عاد ae‏ 
وبه دا جلد الثاني | 
من ( enn‏ ) والتعليق عليه 
وبتلوہ ا جلد الثالث cae‏ وأولە-کتاب ا جنائی. | 
604 کن ہنم FAO‏ 


للامام ا ےدث رےآنةالہند 


ہے مع تی ۱۷ ۱۷ئ YL=Py))‏ 
الک ےو دنا sles Kal‏ لویل دی 


التوفت عام str‏ 


5 Qc walE IE xe Kl a ع3‎ bs 
:الہنہ‎ rte رتاه على‎ ol الآبي ت العام‎ 
ہے‎ 


Wr i A ١ :‏ ا 
عو رود ام 5 لحن 
سیت افلم 


قسمالنّووالتوزيع 
Gui‏ ا سی 


لاهو باكستان 


